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أولاً : عصر المؤلف من الناحية السياسية والاجتماعية. 


ثانياً: عصر المولف من الناحية الدينية والعلمية. 


تالثاً : فتنة ابن القشيري. وأسبابهاء وآنارها. 


التمهم يد 


ڪڪ 
أولاً: عصر ا مؤلف من الناحية السياسية والاجتماعية: 

إن الزمن الذي عاش فيه الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي یمثل آخر القرن 
الخامس وأول القرن السادس الهجريين» وتقریباً من سنة ٤۷٦١ھ‏ 
وهي التي ولد فيها ظناً» إلى وفاته سنة ٥٥٣ھ‏ تأكداً . 

وتميز عصره بتفكك الدولة العباسية في العراق» ونشوء الدويلات في 
تضاعيفها في الشرق والمغرب . 

. ولذا سيكون البحث عن الحالة السياسية في عصر الشيخ ابن الحنبلي 
من خلال عدة محاور رئيسة. تجمع الصورة السياسية لعصره وهذه 
المحاور هي : 

. بقايا الدولة العباسية بالعراق‎ - ١ 

۲- الدويلات التي لها نفوذ في عصر الحافظ ابن الحنبلي . 

۳- ا حروب الصليبية على العالم الاسلامي . 

5 - الثورات الباطنية . 

والمقصود من هذا البحث إعطاء صورة مجملة عامة عن الحالة الادارية 
والسياسية للعصر الذي نشأ فيه المؤلف» وربط هذا بتأثرہ بهذا العصرء 
ومن ثم تأثيره فيه. كله بالإيجازء وتفاصيل ذلك في مظانه من كتب 
التواريخ والسير. 


با 21 2 


الرسالة الواضحة 


ره« 


0 الحور الاول: بقية الد و له العباسیه: 
في ا حقیقة شهد القرن ا خامس الضعف الواضح على الخلافة العباسیت 
إذ آضحت خلافه صورية شكلية ترمز فقط إلى وحدة السلمین من خلال 
إمرة أمير المؤمنين من بني العباس في بغداد» مع تولي غيره القالید 
وهم . 
* ما وزراء ذو شخصیات قوية» ونفوذ مؤثر» تولوا مقالید الأمور . 
# أو ملوك آخرون من دویلات مجاورة قامت حول مركز الخلافة» 
فأصبح الشأن من تدبیرهم . 
نفوذ وتصرف في السیاسات الخارجية» مع أن الغالب الأعم هو التبريك 


وهذا مسرد با خلفاء العباسیین في ذلك العصر ؛ ومدد خلافاتہم 


(۱) ینظر في هذه الحاور في : الکامل لابن الأثير ۰۲۰۱/۱۱-۱۲۹/۱۰ وتاریخ ابن الوردي 
۰۷۹-۲ وتاریخ امیس ۳٣٣-۳٥۹/۲‏ ودول الاسلام ۰۷۲-۲/۲ وتاریخ 
الاسلام من حوادث سنة ۸۳٦ھ‏ ص ۳۳ - حوادث سنة ٥٥٤ھ‏ ص ۲۹ء والعبر 
1۹-۲ (العلمیة) والانباء في تاريخ ال خلفاء ۰۲۲۵-۲۰۵ وتاریخ الخلفاء 
۰4۲-۲ وتاریخ ابن القلانسي ۳۵۹-۱۳۹ وتاريخ الفارقي ۳"۰- ۰۳۹۵ وتاریخ 
الزمان ۰۱۷-۱۲۱ وتاریخ ختصر الدول ۰۲۰۹-۱۹۵ وخلاصة الذهب ۲۷۱-۲۹۹ 
والختصر في آخبار البشر ۲-۲۰/۲/ ۰۳۷ والبداية والنهاية» ۰۲۱-۱۲/۱۲ 
وتاریخ ابن خلدون ۳/ ۰۵۲۲-1۸۰ وماثر الانافة ۲/ ۰4-1۷ والجوهر الثمين 
۰۲۰۹-۷۱ والروضتین لأبي شامة ۱/ ۰۳۱۰-۱۷ والنجوم الزاهرة ۵/ ۰۳۳۲-۱۳۹ 
والتاریخ الباهر ۰۱۱-۱۳ ومختصر التاریخ ۰۲۳۲-۲۱۲ وزبدة التواریخ ۲۱۸-۱۵۷ . 


التمه سید 
ڪڪ p0‏ 
۱- خلافة القتدي بأمر الله أبي القاسم عبدالله (4۸۷-47۲۷ه) في ۱۹ 
في 6 ۲ سنة . 
۹ھ) فی ۱۷ سنة وثمانية آشهر 
و اد و وتات 
ه- خلافة المقتفى لامر اللہ أبي عبدالله محمد بن الستظهر (۵۳۲- ۵۵۵ح) 
في ١ ٤‏ سنة» وذکر أنه كان خلیقا بالخلافة لائقاًہاء مع إمامته وعلمه 
وفضله وشجاعته . 
وكان الشيخ ابن ا نبلی قدم بغداد سنة (۵۲۳ه-) مستنصراً بالخليفة 
المسترشد بالله لنجدة المسلمين ضد الفرنج الصليبيين» فوعده الإجابة 
وأكرمه وخلع عليه الهدايا وأحسن وفادته . 
٥‏ الحور الثانی: الدويلات التي لها نفوذ فى عصر ابن الحنبلي: 
-١‏ آما أبرز الدويلات القائمة فكانت دولة السلاجقةء وكانوا 
مسیطرین على بلاد الشام» مع بلاد خراسان وتركيا وا حرمین وكانت 


دولة السلاجقة أقوى الدول الموجودة في ذلك الزمانء وهم الذين وقفوا 


عدة وقعات سجالگ اق أذ قضزاعلیهم باسنا مار دولنهم یس 


الرسالة الو اضحة 


() سس سس سس سس 
آلوت وجبال الدیلم» وکان من آشهر ملوکهم العاصرین لابن ا حنبلی : 
۱- السلطان الکبر ملكشاة بن آلب آرسلان» وحکمه من (470- 
۵ ه) في إحدى وعشرین سنة» حیث تولى بعد والده آلب آرسلان . 
۲- تول بعده ت تاج اللوك تتش بن آلب آرسلان (4۸۵- 1۸۸ ه) 
في آربع سنوات» وكان مجاهداً شجاعاً. 


وكان محباً للإمام أبي الفرج عبدالواحد بن محمد الشيرازي الحنبلي؛ والد 
المؤلف الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلٍ ء وحضر مجلسه . 

وكان يعقد في مجلسه المناظرات بينه وبين الأشاعرة» حتى عقد له 
مجلس معهم مرة في مسألة القرآن محل البحث هنا وانتصر للشيخ 
(هذا مثل مایقول» هذا قباء حقيقة لیس هو بحریر » ولا قطن » ولا 
کتان» ولا صوف»۱۳ ۰ يعني بمنع الجاز أو بمنع القول بالحكاية 
أو العبارة! 

ولذا نقل الذهبی في ترجمة آي الفرج في السير : «وکانت له کرامات 
ظاهرة» ووقعات مع الأشاعرة وظهر علیهم باحجة في مجلس 
السلاطین بالشام»۳* اه. 


(۱) نقله فی ترجته في سير أعلام النبلاء ۰۸4/۱۹ وانظر تاریخ الدولة السلجوقية ٢۷ء‏ 
والکامل ۲۶/۱۰ . 
(۲) فی سیر أعلام النبلاء ٩۲/۱۹‏ . 


التمهيد 

ہر 
بل ذكر ابن رجب الحنبلي في ترجمته للإمام أبي الفرج الحنبلي عن ابن 
..١‏ فبلغني أن تتش . . لا عزم على المجيء إلى بغداد في الدفعة الأولى» 
ما وصلها السلطان سأله الدعاء فدعا له بالسلامة فعاد سالماً. 


كلها كادي الذففة تایه استدعى السلطان - يعني ملكشاة - 
ببغداد لأخحيه اث شا فرعب » وسأل أبا الفرج الدعاء له . 


فقال له : لاتراه» ولا تجتمع به. 
فقال له (تۃ تتش) وهو مقيم ببغداد» وقد برزت إلى عنده» ولابد من 
المصير إليه . 
قال له : لا تراه! فعجب من ذلك› وبلغ «هيت». فجاءه ا خر بوفاة 
السلطان ببغداد» فعاد إلى دمشق» وزادت حشمة أبي الفرج عنده 
قال : وكان آبو الفرج ناصراً لاعتقادناء متجرداً في نشره» مبطلاً لتأويل 
آخبار الصفات. وله تصنیف في الفقه والوعظ والأصول)"' اه. 
يعني أنه ناصر لاعتقاد ا حنابلة آهل السنة والجماعة . 

۳- ثم تولى بعده أبنه دقاق ب بن التاج تتش بن ألب آرسلان (4۸۸ - ۵۰۱۷ه-) 


مدة عشر سنین . 
-٤‏ ثم تولى بعده ملوك أبيه» اللك طغتکین الأتابك (۵۰۷- ۵۲۲ه) 


۰۷۰/۱ في ذیل طبقات ا نابلة‎ )١( 


الرسالة الواضحة 
رم _ سب 
اواج و ات 
(0۲۲ کے من 2 
بعث الشيخ عبدالوهاب این اطنبل سنة ۵۲۳ ه- لطلب النصرة 
والدد من الخليفة المسترشد بالله في بغداد لقتال النصارى الفرنج . 
كان معه عسكر ثي لاستأصل الفرنج . ”© 
كما كان مجاهداً للإسماعيلية الباطنية حيث قتل منهم في دمشق في 
مديدة ستة آلاف: فعلم محمد بن صبّاح رئيس الاسماعيلية بألموت» 
فدس له اثنين منهم فانتحلا زي الجند» حتى جرحاه في رقبته» لأنه 
ثم ولى بعده أبناؤہ ثم الملك العادل نور الدين زنكي السلجوقي» 
والمقصود أنه كان لهذه الدولة جهاد للمشركين من النصارى 
والباطنية» شارك فيه مؤلفنا الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي» وهذا 
ما بو رم 060 


(۱) ذکره الذهبي في ترجمته في السیر ۰۵۷۰/۱۹ والکامل لابن الأثير ۱۸۰/۱۰ . 

)۲( انظر ذیل تاریخ خ دمشق لابن القلانسي ۳۹۵ والعر ۰46/4 وتتمة الختصر ۰۰/۲ 
والسبر ا ومرآة الزمان ۸ء۸ وشذرات الذهب ۰۷۸/۶ ومنتخبات 
التواریخ ۰41۷ ومعجم الأنساب والأسرات ا حاکمات ٦٤‏ و ۰ والوافي ۰۳۳۲/۱۰ 
والنجوم ۲۹/۵ . 


التمهميد 
مس جاک 
في بلاد ما وراء النهر» في غزنة وما حولها. 

وعاصر ا مؤلف منهم اللك المؤيد إبراهيم بن مسعود بن حمود بن 
سبکتکین وملکه (۱ 1۸۰-1۵ ه) . 

واستمر ملك الل من آل سبکتکین ال سنة 1۷ ۵ه حیث انتهت 
دولتهم» وقامت على إثرها دولة ملوك الغورية بغزنة . 


یوسف بن تاشفین اللمتونی اا له کت وله بضع 
ا وی مو یں یئوس 


في معركة الزلاقة سنة 6۷۹ ٤‏ کک 


(۱) ترجمه في : وفيات الأعيان ۷/ ۰۱۱۲ وعيون التواريخ ۰۱۸۱/۱۳ والسیر ۱۹/ ۲۵۲ 
والعبر ۰۳۹۱/۱ والشذرات ۰4۱۲/۳ ومعجم الأنساب ۰۱۱۳ والروض المعطار 
۸ ودول الاسلام ۰۲۸/۲ والكامل ۰۶۱۷/۱۰ وصبح الأعشى ۰۳۰۳/۱ 
والنجوم الزاهرة ۵/ ۰۱۹۵ والحلل الوشية ۰1۰-۱۲ والعجب ١١٦۱ء‏ وتتمة الختصر 
۲ ونفح الطیب /٤‏ ۳۵6 والاستقصا ۱/ ۰۲۲۶ والدرة المضيئة ٦٦٤‏ . 

وعن معركة الزلاقة پنظر : نفح الطیب /٤‏ ۳۷۱-۳۵۶ والکامل ۱۰/ ۰۱۵۵-۱۵۱ 
والروض العطار ۰۲۹۲-۲۸۷ ووفیات الأعيان ۰۱۱۵/۷ وتراجم إسلامية ۲۲۵- 
۳۳ وتاریخ الاسلام حوادث ١۷۹‏ ص ۰۲۹ وتاریخ ابن القلانسي ۰۱۱۸ والختصر في- 


۲ 


سے 


الرسالة الواضحة 


إا سس 
وكان کثر العفو عباللعلماء» شجاعا عدلا مهيباً. 

وکان کتب على سكة نقوده : «لا له إلا الله محمد رسول الله»» وفي 
الداترة حولها : « ومن يبتع عير لوسم ریت فلن یقبل ند وهو في الاخرة 


مد > . 
وتولى بعده ابنه. وکانت دولة الرابطین على معتقد آهل السنة 
والجماعة في باب الصفات . 


5- هذا وقد سقطت دولة ا مرابطین ۔ودوام الملك لملك الملوك دعل 
يد دولة محمد بن تومرت”“ (075ه) المسماه بدولة «الموحدين». 


وكان أول أمره متفقهاً طالباً للعلم» ثم لما رحل إلى المشرق أخذ عن 
علماء الأشاعرة في عهده : آي حامد الغزالی (٥٥٥ھ)ء‏ وإلكيا الهرّامي 
(۵۰6ه) فلهج بالكلام وخاض في مزالق الأقدام , أسأل الله العافية . 


ونُفي حتى بلغ المغرب فاگر فيهم بدهائه وتبعه جماعات منهم وكان 
جل ما يدعو إليه على عقائد الأشعرية» وأشياء وافق فيها العتزلة» وكان 
يدعى أنه المهدي ويقول بعصمته وعصمة الآئمة» إلى أن كانت له قائمة 


= أخبار البشر ۰۱۹۸/۲ وتاريخ ابن الوردي ۳/۲. 

(١)‏ انظر ترجمته وأخباره ودولته نی : تاریخ ابن خلدون ٦/٤٦٦ء‏ وتاريخ الإسلام وفيات 
٤‏ سنة ۰۱۰۲ وأخبار الهدي بن تومرت ودولة الوحدین للبيدق الصنهاجي» 
والکامل ۰91٩/۱‏ والعجب ۰۲40 والوفیات لابن خلکان 4۵/0 وتاریخ الدولتین 
للزرکثی ۰۵-۱ والاستقصا ۰۷۸/۲ وا حلل الموشية ۰۷۸ والسير ۰۵۳۹/۱۹ والعبر 
٤ء‏ وتذكرة ا حفاظ ۰۱۲۷/4 وطبقات السبکی ۰۱۰۹/۲ ومرآة الزمان 
۸ وعیون التواریخ ۳ وخريدة القصر ۰۱۱۷/۱ والبداية والنهاية 
۲ والنجوم الزاهرة ۵/ ۲۵6 . 


التمهم يد 
ج لل 0 
فقضى على دولة المرابطين» وقامت دولته بش وسماها «الموحدين» 
عقيدة اسمها ال رشدة) . © 

وعلى كل حال هذه الدويلات التي قامت وتناثرت هنا وهناك ۸ تخل 


من النازعات الداخلية والحروب فيما بينها للوصول إلى سیادتہا أو 


وهذا ما آضعف الدولة الإسلامية وأطمع بها آعداء‌ها من داخلها : 
الباطنية وأضرا بهم» ومن خارجها: النصارى الصليبيين . 


Ee ¢ 


1٩۱-1۷ /۱۱ وقد تكلم عليها شيخ الاسلام ابن تيمية في رسالة ضمن الفتاوی‎ )١( 
سمیت الكلام على المرشدة» تناول فيها أصلها ومولفها وسبب تألیفها وذکر في ثناياه‎ 
ص ۸۹ أنه شرح ما في المرشدة كلمة كلمة مبیناً ما حوته من الخطأ والصواب ؛ وأنه‎ 
أخلى عقيدته مما يذكره أئمة السلف من صفات الله ورؤيته وأن كلامه غير خلوق»‎ 
وإنما وافق عقيدة المعتزلة في القدرء ووافق الفلاسفة والجهمية والشيعة بالقول بأن‎ 
. ٤۳۸ /۳ وجود الله وجود مطلق . وانظر : درء التعارض‎ 
وکان محمد بن تومرت ودولته ومولفاته آثر سىء في العقيدة على بلاد الغرب العربي‎ 
قل في إدخال خليط من بدع الاعتزال والأشاعرة» كما هو مبسوط في مقدمة ابن‎ 
«تاریخه»» والسلفية وآعلامها في موریتانیا ۱۹۹ وما‎ ۲۲٢ /٦ خلدون ۰۲۳۰ والعبر‎ 
. بعد‌ها‎ 


الرسالة الواضحة 
چ س 
0 المحور الثالث: الحروب الصليبية: 
تميز عصر الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي بعنف الحملة الصليبية على 
بلاد المسلمين ولاسیما بلاد الشام ومصر . 
في الوقت الذي صاحبه قوة شوكة الباطنیة الإإسماعيلية› ونخرها 
لجسد الأمة الإسلامية في خراسان وجبال الديلم والألموت› ومن ثم 
امتدادهم إلى مركز الخلافة العباسية في بغداد» ومن ثم بلاد الشام» لدى 
إخوانهم الدروز والروافض في جبل کسروان» ودمشق . 
كل هذه الأسباب وغيرهاء زادت من شراشة وأثر الهجمات الصليبية 
على المشرق الا سلامي . 
وفي الواقع كان من أبرز وأشرس هجمات الفرنج الصليبيين على بلاد 
المسلمين في عصر المؤلف مايل : 
فحاصروا أنطاكية بعدما دخلوا عدة مدن حولهاء وهزموا من 
تجمع حولها من السلمین حتی دخلوهاء واستباحوها ولكن 
۲- في سنة (۹۲٦ھ)‏ حاصروا بيت القدس واستولوا عليه بعد محاصر ته 
شهرین » ولا دخلوه قتلوا آزید من سبعین ألفاًء فیهم من العلماء 


التمھ-۔سےسید 
والژهاد کثیر ۰ › قاتلهم الله آنی یژفکون . 
٣ے‏ وئی سنة (٦۹٦ھ)‏ انتصر الفرنج على صاحب حلب» ودخلوها. 


4- ودامت ا حرب بينهم وبين بلاد أهل طرابلس الشام سجالاً من 
سنة (٦۹٦ھ)‏ إلى (١٠٠ه)‏ وآبلی المسلمون بلاء حسناً بالصبر 
والجاهدة. 


6- وی سنة (۵۰۷ه) اجتمع السلمون من دمشق والوصل وبلاد 
سر وہ ی سر او سر ی۱ 
تالا عظیماً نصر الله فيه عباده المسلمین علیهم» وأضعف 
شوکتهم إلا أا لم تنکسر بعد . 


دمشق مدينة رَفَنيّة"" » فکتب له السلطان منشوراً بامرة الشام 
۷۔- وی سنة (۵۱6ه) التقی السلمون والفرنج عند حلب» وفيها 
انہزم الصلیبیون شر هزيمة . 


)١(‏ ذكره ابن الأثير في الكامل ۱۰/ ۰۲۸-۲۸۳ وفي تاريخ ابن الوردي ۰۱۱/۲ وتاريخ 
الإسلام حوادث ۲ ص 25١-١5‏ 7 ۰ء وتاريخ مختصر الدول 
۱۹۷ ومآثر الإنافة ۲ وفيه ذكر أ: ہم (۹۰ ألف) وفي تاريخ ابن خلدون 
۳/۰۵ ومراة الجنان ۰۱۵۶/۳ والعبر ۳٣۲/۳‏ ودول الا سلام ۲ واتعاظ 
ا حنفا ۰۲۳/۳ والاعلام والتبیین ۱۱ وفیه أنهم (۱۰۰ آلف) وبه صرح مورخ صليبي 
جهول نی کتاب أعمال الفرنجة ١١4‏ . 

(۲) کذا ضبطها ياقوت وقال: «مدينة من أعمال حمص يقال لها رفنية تدمر» وقال قوم : 
رفنية بلدة عند طرابلس من سواحل الشام» اه من العجم ۳/ ۵۵ . 


الرسالة الواضحة 


)سس سح 

۸- وني سنة (۵۱۸ه) قدم عسکر عظیم من البحر فحاصروا مدينة 
صور حتی أخذوهاء وحاصروا حلب وأطالوا حصارها وآضر وا 
بالمسلمين فیها . 

۹- وني سنة (07ه) في ذي ا حجة وقعت وقعة مرج الضُْر» وفیها 
التقی السلمون وعلیهم تاج الدولة مع الفرنج» فانہزم طغتکین 
وتبعهم الفرنج فنهب الترکمان السلمون عسکر الفرنج» فلما 
عادوا رأوا آثقالهم قد نہبت : فانهزموا أيضاً. 

۰۔ وفي سنة (۰۲۳ه) اجتمع المسلمون في الشام بقيادة تاج الملوك 
بورى بن طغتكين مع التركمان ضد النصارى الفرنج» وأرسل 
تاج الملوك في هذه السنة الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي إلى بغداد 
طالباً النصرة والنفير» ومعه أعيان من دمشق حتى هموا بكسر منبر 
الخلافةء فوعدهم المسترشد بالله بالنصرء وخلع عليهم الهدایا . 
وثبت الفريقان» وأيد الله بنصره المسلمين فقتلوا من الصلیبینن 


-١‏ وفي سنة (071ه) فتح السلمون مدينة بانياس وقلعتها وطردوا 


۲- وکذا فی سنة (۰۲۹ه) استرد السلمون بقيادة عماد الدين زنكي 
مَعدَة الثعمان”؟ من الصلیبیین . 
(۱) مدينة كبيرة قديمة من أعمال هص بين حلب وحماة في بلاد الشام» تنسب إلى النعمان 


۵ وآثار البلاد ۲۷۲ . 


التفه سید 
سس ع______ع_( ۲ 
۳- ثم في سنة (۵۳۹ه) استعادوا أيضاً إمارة الرها . 

وتتابعت ا حروب سجالاً بين الفريقين مع غلبة كفة المسلمين كثيراً 
حتى معركة حطين الفاصلت فکسر الله شوكتهم وردهم بشر خيبة» 
وکانت بقيادة صلاح الدين بن أيوب عفا الله عنه . 

وبالمناسبة لابد من الإشادة بثبات المسلمين وجهادهم ومصابرتهم 
لأعدائهم الصلیبین . 

وأيضاً الاشارة إلى مؤزارة الباطنیةء ولاسيما روافض إسماعيلية 
کسروان والدروز في الشام لإخوانهم من النصارى الصليبيين» الذين 
وَحَدّ بينهم العدوء قبحهم الله . 

وهو ما سیکون ني الحور الرابع إن شاء الله . 


6 ا محور الرابع: ثورات الباطنية: 


شغل الکلام على ثورات الاسماعيلية وحروبهم مع آمراء النواحي من 
المسلمین وإثارتهم للفتن : شغل ذلك مساحات من عرض المورخین 
لأحداث العقد الذي عاش فيه الشیخ ابن الحنبلي» وما قبله أیضاً. 

وكان ذلك بعل سقوط دولتهم بمصر » الدولة العبيدية» والتى 
زرعت الشر الإسماعيلي في أنحاء عديدة من بلاد المسلمين» ولم يزل فيها 
شرهم إلى عهدنا هذاء خصوصاً نی الهند وجنوب الجزيرة . 

واليك أخي القارئ موجزاً عاماً لجمل فتنهم في عصر المؤلف ابن 
ا لحنبلي » کفی الله آهل الاسلام شرهم . 


الرسالة الواضحة 
۱- وذلك آنهم في سنة (٤۹٦٢ھ)‏ ظهروا ببغداد وکثروا وأشغبوا حيث 

اجتمعوا لصلاة عیدهم» وکان مقدمهم الذي له الطاعة التامة عندهم 
اسمه ا حسن بن علي بن محمد بن الصبّاح ا حمیري من آهل مرو وهو 
مؤسس فرق ا حشاشین (۵۱۸-۲۸ه) ادعی الصلاح حتی غر 
آهل الديلم فاعتقدوا به وسار بمن معه من الغفلین فدخل خراسان 
واستولى على أصبهان» ودخل کاشغر"" والنواحي» ولا رأى قلعة 
ألموت” » آقام فيها لكونها حصينة جداً ومنيعة» فمازال الأمراء 
والوزراء يرسلون إليهم الجند» ولكن لا ينالون منهم شیئاً حتى 
قتلوا الوزير نظام الملك سراً؛ إذ أعمالهم تتم بالسرية التامق 
ومازلوا ينمون ويبنون الحصون والقلاع» حتى نہبوا سنة (۹۸ه) 
حجاج الهند وما وراء النهر» ثم قتلوهم سحراًء على حين غرة . 
حتى كانت سنة (٠٠6ه)‏ وفيها حاربهم السلطان محمد جاولى 
سقاوو السلجوقي وانتزع منهم أصبهان» ولكن لم يستأصل شأفتهم 


لتغلغلهم بين الناس» وانطلاء باطلهم على العوام» وطيهم أمورهم 
بالكتمان والسرية. 


)١(‏ مدينة وقرى على حدود بلاد الصین» ووسط بلاد الترك وأهلها مسلمون. انظر: 
معجم البلدان ٣٣٤ /٤‏ وآثار البلاد 415 -4۱6 وفيه أشار إلى حوادث الباطنية فيها. 
(۲) في بلاد قزوين» وجبال الدیلم» ومعنی ألموت ۳ 0 
بلسان الدیلم : تعلیم العقاب ؛ لأن آحد ملوکهم آرسل عقاباً للصید فوقع على موضع 
ألموت فرآه حصيناً» فبنی عليه قلعة وسماها له الراموت . ویسمی ذلك الوضع وما 
حوله : الطالقان» وینظر تاریخ الوردي ۲/ ۰۱۳ والختصر في آخبار البشر ۰۲۱۶/۲ 

وآثار البلاد ۳۳۰ . 


التمه ديد 


۲- وفی سنة (۵۰۲ه) قتلوا قاضي آصبهان عبيدالله بن علي الخطيبي 
بهمدان» وشيخ الشافعية آبا الحاسن عبدالواحد الروياني لأنہما 
كان یعترضان عليهم ویکشفان شبههم وآسرارهم ٩.‏ 

۳- وفي سنة (۰۲۰ه) استفحل آمر الباطنية فثاروا بخراسان» وقتلوا من 
عسکر السلطان مقتلة كبيرة» وقتلوا ملك الوصل وهو في الصلاة . 
وکثروا في بلاد الشام حتی هابهم الکبراء والناس» وکان رئیسهم 
فیها يدعى بهرام الا سماعيلي» واستغووا وزير ملك الشام طغتكين 
الدعو الوزیر ظاهر بن سعد الزدقاني فأعطاهم بلده بانیاس » وعظم 
هذا على العلماء وأهل الديانة . 

- ولا آراد الله هلاکهم سار بهرام سنة (۵۲۳ه) إلى بغداد وإلى الشام 
ودعا إلى مذهبهم وتالفوا مع النصاری الصلیبیین» ففطن لهم 
السلمون فقتلوهم بدمشق شر قتلة وکانوا ستة الاف» ومعهم 
الوزیر المزدقاني الخبيث» وکان تلهم في وادي اليم . 

-٥‏ إلا أنهم في سنة (۵۲ه) قتلوا تاج الملوك بوری بن طغتکین صاحب 
دمشق وذلك أنهم جرحوه في رقبته وم یتمکنوا من عنقه. فمات 
تأترا بك هه کا سی 


-٦‏ كما قتلوا الخليفة العباسی المسترشد بالله سنة ۹٩‏ ۵۲ه. 


۰4/6 انظر في مقتلهما: الكامل لابن الأثير ۰4۷۲/۱۰ والمنتظم ۰۱۰۰/۹ والعبر‎ )١( 
وتاريخ الإسلام في حوادث 4۰۲ ص ۰۱۵-۱6 ومراة الجنان ۰۱۷۱/۳ والشذرات‎ 


٤ء‏ وتاريخ الخميس ۰۳۱۱/۲ 


الرسالة الواضحة 


( .)سس سس سس 
والقصود أن شرهم متوجه لأصل الدین إذ لا بتورعون عن قتل 
أمير أو عالم لاجل آغراضهم» كما م یتورعوا عن تأليب النصاری على 
المسلمين وكيف كانوا ينتهزون الفرص لتحقيق مآربهم » وطویهم السرية 
والکتمان منهج عمل وعقيدة» وهم كذلك في زمنناء أعاذ الله من 
شرهم. حتی حکم علیهم علماء السلمین بالنفاق» وأنهم آکفر من 
الیهود والنصاری» وأعظم خطرأعلى الدین من المشر كين . ”© 
0 أما الناحية الاجتماعية: 
فان طبيعة العصر الذي عاشه ابن الحنبل» كانت مختلطة من الناحية 


الاجتماعية» أي أنه حصل اختلاط للجنس العربي بالأعاجم» لاسيما 
أن ملوك البلاد من السلاجقة كانوا أعاجم . 


فكانت بلاد الشام كنموذج من بلاد المشرق الإسلامي تتكون من 
دولة آل سلجوق» والتركمان» والأكراد» والخراسانيين» والفرنج 
الوافدين مع الغزو الصليبي من أوروبا. 


(۱) وممن تناول ذلك القاضى أبو بكر بن الباقلاني في كتابه «كشف الأسرار» وله أسماء 
أخرء واختصره أبو حامد الغزالي في كتابه «فضائح الباطنیة» وكتب آبو حامد في فضحهم 
«جواب السائل الأربع» ما ورده من باطنية همدان» وکتب «القسطاس المستقيم». 
وكتب فيهم القاضي أبو يعلى الحنبلي» وأبو الوفاء بن عقيل» وأبو عبدالله الشهرستاني» 
وشيخ الاسلام ابن تيمية في مواضع كرسالته في النصيرية ضمن المجموع ۳۵/ 0 ۱- 
۰ والرد على رافضة كسروان. 
وانظر: ما سبق في منهاج السنة ۰۱4/۸ وإحياء علوم الدين ۰۱۳۰/۲ والبداية 
والنهاية ۳۵۰/۱۱ و١٤‏ . 


اتمه يد f‏ 

والصفة الغالبة على حرفة الناس في ذلك الوقت هي الجندية» أو الکتب 
في العسكر بحکم الصَّدَّ الجهادي للمد الصليبي. فقد كان العسکر 
يمثلون نسبة ظاهرة من حرف الشعب» حيث كان الغزاة لهم دواوين 
وأرزاق تجرى عليهم لذلك . 

كما كان هناك الأمراء والوزراء والأعيان من التجار وحواشیهم . 

ولا خفی وجود العلماء على اختلاف فنونہم من القضاة والفقهاء 
والوعاظ والمدرسين» ومن هؤلاء كان الشيخ ابن الحنبلي وأهل بيته من 
بعده . 

هذه أهم الظاهر الاجتماعية لأهل الحاضرة» فضلاًعن الاشارة إلى 
آهل الزراعة والصناعة والتجارة منهی فإنه لا تخلو منهم طبقات أي 

وكان اختصاص البادية فيما هم فيه في كل وقت من المشاركة في الحياة 
الاجتماعية مع أهل الحاضرة» وربما شاركوا في القتال والجهاد مع 
المسلمين ضد النصارى الصليبين خصوصاً. 


باد جاد e‏ 


7 الرسالة الواضحة 


ثانياً: عصر المؤلف من الناحية الدينية والعلمية: 


الحالة الدينية في عصر الشيخ ابن الحنبلي خير ما بعده» وشر من العصر 
الذي قبله. كما ورد في الحديث النبوي عن ابن عباس رضي الله عنهما 
مرفوعا: الا یی على الناس زمان إلا والذي بعده شر من حتى تقوم 
الساعة)2 . 


وعصره على كل حال امتداد لما قبله؛ إذ حصل التغير في المجتمع 
الاسلامي في الاختلاف في العقيدة» والتفرق في الدين نتيجة أسباب 
عديدة» ما كان له آکبر الأثر في ضعف الدولة الاسلامیةء واعطاء 

الفرصة لاعدائها بانتهاك حرمتها . 
وني عصر الشیخ ابن الحنبلي وُجد تمثيل لكل فرقة من الفرق» قل هذا 

التمثيل أو كثْرٌء قرب من موطن الشیخ أو بَعْدّ فمثلا: 

۱- الباطنية : وآبرز من یمثلها من طوائفها الإسماعيلية» کان وجودهم 
ظاهراً جداًنی دولة بني عبید في مصر ودولة بني بویه فی خراسان» 
إضافة لاتباعهم في جبال كسروان من الدروز» ری بلاد الدیلم 
وخراسان ونحوهاء وهؤلاء أكفر من اليهود والنصارى» بل زنادقة 
منافقون. 

۲- الرافضة: وما الباطنية إلا غلاتهم» وكان الرافضة لهم وجود في 
بلاد الشام لاسيما فی جبل کسروان» ری بلاد جنوب العراق» 
والكوفه والسواد وو من خراسان» وآخفهم الزيدية بطوائفها 


. سيأتي تخريجه عند حديث (الأخير الأشر) في أول المخطوطة إن شاء الله تعالى‎ )١( 


التمھ۔۔۔سسسیود 

سپس سپ سس سس مسر وې 
في بلاد اليمن» ولهم تمکن ملحوظ. في موقفهم من الصحابة خصوصا. 
راضحا إلا وجود الطائظة الباضية في جتوب شرق ابر في جبال 
عُمان وفي المغرب الاسلامي بجبال تَفُوسة في الجزائر» وی جزيرة 
جربة بتونس» والتي نالها نصيب من الغزو الصليبي . 
إلا أنه م يكن لهم نشاط واضح في الحركة الإسلامية» إلا في كتب 
تواريخهم” ۰ وأما عامة كتب التواریخ والسير فلا تكاد تذکرهم 
بشیء من هذا! 

-٤‏ والعتزلة القدرية : وکان کیانہم قد بدأ زواله إلا من بعض النواحي من 
العراق وخراسان وهمدان» كما تقمشته مذاهب الرافضة والزيدية 
والاباضية. 

-۵٥‏ الفلاسفة : وهم متوزعون في البلاد ومن یمثلهم إلى حد ما دولة 
الوحدین التي آقامها ابن تومرت بالغرب» مع خلطها بين التجهم 
والاعتزال والتمشعر . 

- الاشاعرة الكلابية: وهم آشد الذاهب والفرق وجوداً في الجتمع 
ال سلامي وهو كثير في آتباع الذهب الشافعي» مع وجود واضح لهم 
في اتباع المالكية» وهم محل البحث هنا الذین نا وآهم الشیخ ابن 

)١(‏ ومنها الأزهار الرياضية في أئمة وملوك الأباضیةء وا حقیقة والمجاز في تاريخ الأباضية 
في الیمن واحجاز» وطلقات العهد الرياضي في حلقات آلذهب الأباضي ۵۱ -۰۸۲ 


وإزالة الوعثاء عن آتباع أبي الشعثاء» والشعاع الشائع باللمعان في ذكر أئمة عمان» 
ومختصر تاريخ الاباضية . 


الرسالة الواضحة 


رم دس 
الحنبلي» ویمثل القرن ا خامس لهم آظهر مراحل تطویر الذهب على 
يد أبي العالي الجويني (۸۷٦ھ)‏ إمام ا حرمین . 
ارہ : وهم کثر من آتباع الذهب الحنفي باخصوص ووجود 
كل مرتبط بوجود حملة مذھبه . 
- والصوفية : لهم وجود كثير بفرق وطرق عديدة في آنحاء البلاد 
عصر المؤلف آدخل التصوف إلى المذهب الأشعري» بواسطة علمین 
- أبو القاسم عبدالکریم القشيري (10 4 ه) وأبناؤه. 
- وأبو حامد محمد بن محمد الغزالی (۵۰۵ه) . 
ومن هنا حصل ارتباط كبير بين التصوف والأشعرية. 
أما السواد الأعظم من عوام المسلمين» والجمهور من أتباع المذهب 
الحنبلى» وأهل الحديث فكانوا على الطريقة القويمة» والمحجة المستقيمة» 
على مذهب آهل السنة والجماعة» سنة النبي اج وأصحابه وأتباعهم 
بإحسان» على الفطرة والسلامة» وإن كان علماؤهم أقل علماء المذاهب 
السالفة عدداً» إلا أنهم كبيرو الاهمية أثراً. 
كما يلحظ على عصر ابن الحنبلي فشو البدع بأنواع شتىء وظهور 
لترف والبذخ لدی آهل ری والسلاطین والامراء والوزرا 
وحواشیهم . 


بد جع 


0 الناحیة العلمية: 

من عجائب الاتفاق في التاریخ الاسلامي عدم التلازم والارتباط بین 
القوة السياسية والعسكرية وبين القوة العلمیة . 

إذ اللاحظ أنه في حالات الضعف السياسي للأمة» يحصل تناسب 
عكسي بقوة الوجود العلمي لها . 

وكان عصر الشيخ ابن الحنبلي كذلك» فإنه زخر بالمدارس والمعاهد 
وا حلقات الكثيرة والعلماء الكثر في كل مکانء ونال بلاد الشام من 
ذلك نصيب وافر» لاسيما عاصمتها دمشق . 

حيث حوت أتباع المذاهب الفقهية الأربعة: الحنفية والمالكية والشافعية 
والحنابلة» وأهل الحديث المستقلين . 

وکان لکل وجود في الدارس والمساجد: ولکل زاوية وحلقة في 
الجامع الأموي؛ مع حصول التداخل بین آتباع الذاهب حيث ینتسب العالم 
لمذهب معين ويكون ملماً بآخر أو مهتماً بمذهب أهل الحديث وهكذاء 
كما وجد ذلك في أحد أبناء الشيخ ابن الحنبلٍ كما سيأتي . 

بل وقع هذا للشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي حيث كان على مذهب 
الحنابلة مع عنايته با حدیث والتحديث» إسماعاً وإقراءاً. 

وكان من أشهر مدارس المذاهب الأربعة في دمشق» فضلاً عن الزوايا 
والأربطة والترب ا خاصة میم الدارسن الآتية : 
١‏ - آبرز مدارس الحنفية: 


> المدرسة الصّادرية» وهی أول مدرسة تأسست بها سنة (۳۹۱ھ). 


الرسالة الواضحة 
نع 
- الدرسة التاجية» حيث نسبت إلى آحد من درس فیها وهو 
السند القری تاج الدين الکندی (۵۲۰ - ۱۱۳ ه). 
ع الذزشتة الخ و انغات: ةة (۲۵ 6 
- المدرسة الخاتونية» وهي من أكبر مدارسهم وأجودها. 
۲ - أبرز مدارس الشافعية: 
كان مذهبا ا حنفیة والشافعية - فی ذلك العصر - الآشهر 
والأكثرٌ انتشاراً في ا ولد اه قو قفو رین 
وزوايا على كلا المذهبين 
ومن آشهر الذهب الشافعي بدمشق 
ت الدزسة الظاهریت نسبة للملك الظاهر غازی ۵7۸0 
وهی غير المدرسة الظاهرية التی ہا دار الكتب الشسهيرة 
فان هذه ضارت بعد لكاي ` 
۔ الدرسة العادلية» نسبة للعادل آخي صلاح الدين الأيوبي. 
- الدرسة الغزالية» جلس فيها آبو حامد الغزالى (١٠٠٠ه)‏ لا 
دخل د 


(۱) استفدت من ذكر الدارس وتعدادها من كتاب ابن بدران «منادمة الأطلال» 
حيث اعتنی كثيراً بذكر مدارس الذاهب الأربعة» ومدارس القرآن 
واحدیث . والزوایا والخوانتق (دور الصوفیة) والترب والاربطة ودور الطب 
والاشفای والجوامع ومعالم دمشق. ونحوه النعيمي في «الدارس في تاریخ 
الدارس ۷ ومحمد کرد علي في آخر خطط الشام» إلا أن الأول آوعبهم . 
وما ذكر في الدارس الموقفة على المذهبين الحنفي والشافعي: الدرسة 
الدماغية ص۰۱۷۱ والعذراوية ۱۸۲. 


التمھ يد 
چ ج س رص 
۳- آیرز مدارس اطالکیة: 
- الدرسة الرَّاويّة» وقد درس بها بعد أبي عمرو ابن احاجب. جمال الدين 
ابن مالك(١/714575-51ه)‏ صاحب المختصر والكافية وشروحهما. 
- المدرسة الوجيهية . 
رو لیصا 
-٤‏ آیرز مدارس الحنایلة: 
- الدرسة ال حاموسیة . 
- مدرسة الصاحبة » وسيأتي ذكرها في آثر أسرة ابن الحنبلٍ إن شاء الله . 
- المدرسة الحنبلية» التي أنشأها الشيخ ابن الحنبلي وسيأتي ذكرها أيضاً. 
وعلى كل فمدارس الحنابلة في الشام إنما كانت من عهد ابن ال حنبلي » 
حيث لم ينتشر المذهب في بلاد الشام وأعمال بيت القدس إلا بوساطة والده 
الإمام أبي الفرج عبدالواحد الشيرازي (4۸7ه) الاتي ذكره تفصيلاً إن 
شاء الله . 
هذا وان مورد العلماء ومصدرهم في دمشق» بل بلاد الشام كلهاء 
وحط آنظارهم وآرحالهم الجامع الأموي الشهيرء دُرة دمشق وعنوانها 
فإنه کان زاخراً بالعلماء وحلقهم» في شتی فنون العلم» من العلماء 
الساکنین نی دمشق والارین ہا 
ووضع الجامع الاموي العلمي آشهر من أن يُنكرء وکانت فيه حلقة 
للحنابلة خاصة یوم الثلاثاءء خلا حلقات الوعظ والتذکیر والتي کان 
مترجنا ابن ا حنبلی ووالده نصیب وافر منها . 
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و ساسح 
ولا أدل - في الحقيقة -على النهضة العلمية في عصر ما من وجود 

العلماء وكثرتهم . ولذا آعرض عليك فیما يلي جملة من العلماء”“ الذین 

حواهم عصر الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي : 

- رئيس الحنابلة بالعراق رزق الله بن عبدالوهاب التميمي (4۸۸ه-) 
صاحب شرح الارشاد لشيخه ابن آبي موسى» والأقسامء وا خصال . 

- وإمام ا نابلة في بغداد آبو ا خطاب محفوظ بن أحمد الکلوذانی" 
(٥٥٦ھ)‏ صاحب الانتصار في السائل الكبار» والتمھید ی الأصول 
والعبادات امس وغيرها. 

- وخلیفته العَلّمُ آبو الوفاء علي بن عقيل البغدادي ء (۵۱۳ه) 
صاحب الفنون الکبیر والواضح في الأصول» وال جدل٠‏ والفردات 
وغيرها. 
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- ابنا القاضي أب يعلى الحنبلي (45۸ه) وهما من شیوخ المذهب : 
١‏ - محمد بن محمد الحسين القاضى الشهيد“ (0575ه) صاحب 


)١(‏ وبعض هؤلاء ستأتي تراجمهم مفصلة في ثنايا مباحث الدراسة» واكتفيت هنا بما ينبىء 

(۲) ترجه في طبقات الحنابلة ۰۲۵۰/۲ وذيل ابن رجب عليها ۱/ ۰۷۷ والمقصد الأرشد 
لابن مفلح ۱/ ۳۹۳ (۰)1۲۵ وسير أعلام النبلاء ۰۲۰۹/۱۸ وتذكرة الحفاظ 4/ 21١١8‏ 
وطبقات المفسرين ۱۷۱/۱ . 

(۳) سترد له ترجمة مفصلة إن شاء الله وانظر فهرس الأعلام . 

. سترد ترجمته مفصلة إن شاء الله ء وانظر فهرس الأعلام‎ )٤( 

۹2 ترجه فی : ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰۱۷۱/۱ والتقييد لابن نقطة ۰۱۰/۱ 
والقصد الآرشد ٦۹۹/۲‏ (۱۰۵۸) والنهج الأحمد ۰۲۷۰/۲ والوافي بالوفیات 
۱ والشذرات ۰۷۹/۶ ۱ 


التمه_ دد 


الجموع ورووس السائل» وطبقات الحنابلة. والفردات في 


الفقه وفي الأصول . 
۲- أبو خازم محمد بن محمد الحسين”" ء سَمیٔ أخيه (۵۲۷ه) صاحب 
شرح الخرقي والتبصرة. 


- والإمام الحنبلي في العراق أبو الحسن علي بن عبيدالله بن الزاغونی 
(70ه6ه) صاحب غرر البيان في الأصول عدة مجلدات. والإقناع 
وا خلاف الکبیر والواضح في الفقه وغيرها. 

- أبو يعلى الصغیر حفيد القاضی واسمه : محمد بن حمد» عماد الدین 
(ه) شيخ ابن الجوزي وصاحب التعلیقت والمفردات» وشرح 
المذهب. والنكت في الفقه والخلاف . 


والوژیر او ی وس اا اي اس رن 
معاني الصحاح» 5 


)١(‏ ترجمه في: ذیل طبقات ا نابلة ۰۱۸4/۱ والوانی بالوفیات ۰۱۲۰/۱ والشذرات 
۶ والاعلام ۷/ ۰۲۳ ومناقب الامام أحمد 1۳۷ (التركي) . وشرحه للخرقي حقق في 
جامعة أم القری د . سعود الروقي أوله» وهو في الظاهرية في ثلاث مجلدات خطية . 

(۲) ستر ترجمته مفصلة إن شاء الله » وانظر فهرس الاعلام . 

)۳( ترجمه في : ذیل الطبقات ۰۲6/۱ والنهج الأحمد ۰۳۲۸/۲ والقصد الأرشد 0۰۰/۲ 
(۹٥۱۰)ء‏ وسير أعلام النبلاء ۲۰/ ۰۳۵۳ والعبر ۰۱۷۱/6 والنجوم الزاهرة لابن 
تغری بردی ۵/ ۰۳۰۷ والشذرات 5/ ۱۹۰ . 

۰۱۷۲ /٤ ترجمه في : ذیل طبقات ا حنابلة ۰۲۵۱/۱ والنهج الأحمد ۰۲۸۲/۲ والعبر‎ )٤( 
۰۲۲۹/۳ والروضتین ۰۱۱/۱ والسیر 477/۲۰ ووفیات الأعيان لابن خلکان‎ 
۰۱۹۱/4 والبداية والنهاية ۰۲۵۰/۱۲ وشذرات الذهب‎ 

)٥(‏ وهو کتاب حافل شرح فيه الصحیحین من خلال کتاب الحميدي الاندلسي «الجمع بين- 


الرسالة الواضحة 

© سس 

- وا حافظ آبو بكر محمد بن عبدالباقی بن ا خاضبة البغدادی 
(۹ھ) محدث العراق . 


- وشیخ الشافعية في الشام الحدث الزاهد آبو الفتح نصر بن إبراهيم 
القدمی!” (۹۰٦ھ)‏ صاحب الحجة على تارك الحجة والاربعین” 
وغرها. 


مھ 


- وا حافظ مسند الدنيا المعمر عبدالواحد بن عبدالرهن الورکی 
ا خراسانی“ (4۹0ه) مات عن ۱۳۰ سنة كما قال ابن السمعاني» 


الصحیحین) اسل منه شر حه لحدیث معاوية رضي الله عنه من يرد الله به خيراً يفقهه في 
الدین» فطبع في جلدين حيث بدأ فيه بمسائل الفقه على ترتيب الفقهاء من الطهارة إلى 
آخره» يذكر فيه مواطن اتفاق الأئمة الأربعة› والاجاع والخلاف. 
وطبع حديثاني جلدین ما یتعلق بشرح مسانيد العشرة. 
وعلى العموم فالكتاب ضخم في مسة مجلدات خطية بالحمودية بالدینة» وفي بعض 
النسخ ۱۹ جزءا. 
وانظر : الکلام على حطوطاته منهج ا حافظ ابن رجب الحنبلي في العقيدة ۲۷۱ . 

(۱) ترجه نی : تذكرة الحفاظ 6/ ۰۱۲۲۶ والعبر ۰۳۲۹/۳ وطبقات الحفاظ 58 4 » وا معین 
في طبقات الحدئین ص ۰۲۰۸ والشذرات ۳/ ۰۳۹۳ 

(۲) ترجه في : طبقات الشافعية للسبكي ۵/ ۰۳۵۱ وطبقات الشافعية للأسنوي ۳۸۹/۲ 
وطبقات ابن هداية الله ۰۱۸۱ والأنس الیل ۰۲۱۶ وتہذیب الأسماء ۰۱۲۵/۲ 
والسیر ۰۱۱۳/۱۹ ومرآة الجنان ۳/ ۰۱۵۲ والشذرات ۰۳۹۵/۳ ومعجم ابن الأبار 
۹ء ومقدمة ختصر الحجة . 

(۳) كتابه «الحجة) لم يوجد بعد ومختصره محفوظ في دار الکتب الصرية وهو حقق في أطروحة 
دكتوراه بالمدينة » وكتابه «الأربعین» لم يزل خطوطاًء ونسخته في الظاهرية بدمشق . 

)٤(‏ ترجه في : المعين ۰۲۱۱ والسير ۰۱۰۶/۱۹ وعيون التواريخ ۰۱۱9/۱۳ والشذرات 
۳ واللباب ۳/ ۰۳۷۲ ومعجم البلدان ٥‏ / ۳۷۳. 


التمھ ديد 

سس ڑے۴۳۱) 

- وشیخ الحرم بمكة وراوي الصحيحين آبو عبدالله الحسين بن علي 
الطبري”“ (۹۸٦ھ)‏ الشافعي الأشعري! 


- واحافظ الحقق آبو علي الحسين بن محمد الجيّاني القرطبی" (۹۸٤ه)‏ 
صاحب تقييد الهمل وتمييز الهمل» والأنساب . 

- وشيخ الشافعية ببغداد المناظر الأشعري آبو الحسن على إلكيا الهراسی"» 
(505ه) وصنف كتاباً في الرد على مفردات الإمام أحمد عن غيره من 
الأئمة. 

- وشیخ الشافعية بخراسان وغیرها آبو حامد محمد الغزا لی“ (٥٥٥ھ)‏ 
صاحب التصانیف الكثيرة : کاحیاء علوم الدین» والمستصفى» 
وتہافت الفلاسفةء وغيرها. 


- والحافظ الحنبلي آبو زكريا بحبی بن عبدالوهاب بن مندة“ (۵۱۱) 


(۱) وكان يلقب بإمام الحرمين» ترجمه في : السیر ۰۲۰۳/۱۹ وطبقات السبكي ۳٣٤ /٤‏ 
وطبقات الأسنوي ۱/ ۷٦٦ء‏ والعقد الثمین للفاسي ۰۲۰۰/6 وطبقات ابن هداية الله 
٦‏ والشذرات ۰۸/۳ والعبر ۰۳۵۱/۳ والعین ۲۱۲ . 

(۲) وهو ناقد الاندلسی ترجه في : تذكرة ا حفاظ /٤‏ ۰۱۲۳۳ والعبر ۰۳۵۱/۳ والصلة 
لابن بشکوال ۰۱۶۲/۱ والسیر ۰۱8۸/۱۹ وطبقات ا حفاظ 40۱ والشذرات 
300 وکتابه التقیید لم یطبع منه سوی ا جزء الخامس والسادس بعنوان «التنبیه على 
الأوهام الواقعة في الصحيحين» لقسم صحیح البخاري فقط . 

۳( ترجه في : تبین كذب الفتری لابن عساكر ۲۸۸ء وطبقات السبکی ۰۲۳۱/۷ وطبقات 
الأسنوي ۰۵۲۰/۲ وطبقات ابن قاضي شهْبة ۰۳۱۹/۱ والستفاد من ذیل تاریخ بغداد 
۱ وتتمة الختصر ۰۳6/۲ والسیر ۳۵۰/۱۹ وقال : عن کتابه «) يُنصف فيه . 

)€( له ترجمة مبسوطة في مقدمة «قاعدة نی الرد على الغزالی في التوکل» لشیخ الاسلام . 

(0) ترجه في : العبر /٤‏ ۰۲۵ وتذكرة الحفاظ ٠٤٥٤‏ ووفیات الأعيان ۲۵۲/۲ والنجوم 
الزاهرة ۰۲۱4/۵ والشذرات /٤‏ ٣۳ء‏ وا لمعین في طبقات الحدئین ۲۱۷ . 


الرسالة الواضحة 
صاحب التاریخ وهو من بقية العلماء في آسرة آل مندة الا صبهانیین . 


- والامام محيى السنة آبو محمد الحسين بن محمد البغوي'“ (۵۱7ه) 
صاحب (شرح السنة)ء و «تفسير معا م التنزیل!» الشهیرین . 


- والامام الحدث آبو بكر محمد بن الولید الطرطوثی الفهريٌ الالکی 
(۵۳۰ه) صاحب «كتاب الحوادث والبدع» و (سراج الملوك» 
و «مؤلف في نقد الاحیاء» لأبي حامد الغزالی . 


والامام آبو القاسم إسماعيل بن محمد التيمي الاصبها ۳ ؛ قرام السنة 
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(٠۳٠ه)‏ صاحب «دلائل النبوة» و «الحجة في بیان المحجة) وغيرها. 


- والمعدك سید ریا أبو بكر محمد بن عبدالباقی بن حمد الانصاری» 
(٥٥٥ھ)‏ قاضى الارستان» ا حنبل البزاز» وانتهى إليه علو الإسناد 


في زمنه . 


۰۲۰۰ وطبقات ابن هداية الله‎ ء۱۲٥۷‎ /٤ ترجمه كثير ومنهم : الذهبي في تذكرة الحفاظ‎ )١( 
۰۱4۵/۱ وطبقات الداوودي ۱ وطبقات السيوطي ۰۱۲ ووفيات الأعيان‎ 
۰۷۰/۷ ومراة ال حنان ۰۳۱۳/۳ والمعين ۰۲۱۸ والسر ۰1۳۹/۱۹ وطبقات السبکی‎ 
١ .۲۰۰ وابن هداية الله‎ 

)٢(‏ ترجمه في : السير ۰1۹0/۱۹ والعبر 4۸/6 وتذكرة ا حفاظ ٤/۱۲۷۱ء‏ ونفح الطيب 
۲ والوافی بالوفيات ۰۱۷۵/۵ ومعجم البلدان ۰۳۰/۶ والأنساب ۰۲۳۵/۸ 
وأبو بكر الطرطوشي العام الزاهد للشیال في ترجمته خاصة . 

(۳) ترجه في : السبر ۰۸۰۱/۲۰ وتذكرة ا حفاظ 6/ ۰۱۲۷۷ والانساب ۰۳۰۸/۳ وطبقات 
الأسنوي ۷۱۷۱ء والنجوم الزاهرة ۵۵ والکامل ۰۳۹۹/۸ وطبقات السيوطي 
۷ وطبقات الداوودي ۰۱۱۲/۱ والشذرات ۱۰۵/6 . 

)٤(‏ ترجه فی : تذكرة ا حفاظ /٤‏ ۰۱۲۸۱ والشذرات ۰۱۰۸/۶ وا لمعین ۰۲۲۷ والسیر 
۳/۳۰ 


التمهم يد 
اسر 

إن هذه النبذة الوجزة لطائفة من علماء عصر الشیخ ابن الحنبلي 
لتضفي لحات عن النشاط العلمي التنوع في عصره وأولئك العلماء 
نماذج له في علومهم مع ظهور سمة علماء ا حدیث في ذلك العصر 
با خصوص . 

وتلك نماذج ختارة لم تستوعب جيع الفنون» لأن الغرض التنبیه على 
السمة العلمية لعصر المؤلف في مناط علوم الشريعة القریبة من خصص 
الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي . 

ولو حصل الاستطراد لسرد العلماء في كل فن لطال البحث» ولخرج 
عن القصود والله أعلم . 


ٹڈ 


الرسالة الوا 
سس 


ثالثاً: فتنة ابن القشبري, و آسبابهاء وآثارها: 


إن من العلوم أن الشیخ آبا ا حسن علي بن إسماعيل الأشعري التوفی 
سنة ٣٣١‏ ههو المؤسس ا حقیقي لمذهب الأشاعرة» وإليه تنتسب طوائفهم 

وقد مر أبو الحسن خلال حياته بعدة أطوار حيث نشا ردحاً من الزمن 
في أحضان المعتزلة ربیباً عند أبي علي الحبّائي زوج آمه» ثم تلمیذاً ومناظراً 
لهم نحو امن أربعين سنة . 

كدت a‏ گنو کا کات 
الإلهية الاختيارية» وبقيت عنده بعضاً من أصول المعتزلة كدليل الأعراض 
ونحوه حتى عاد في آخر حياته عن هذا الذهب ورجع إلى جادة أهل 
السنة والجماعة حقاء أتباع السلف الصالح» وألف كتابه الشهير: 
«الإبانة عن أصول الدیانة» . 

ولكن رجوعه تلهم يكن بعد ذلك رجوعاً حضاً حيث بقیت شوائب 
قليلة نتيجة السنين الكثيرة من عمره التي طواها في مذهب العتزلة» ثم 
في الكلابية» وان كان قد صرح في الإبانة والقالات عند ذكر عقيدته أنه 
على عقيدة الامام أحمد بن حنبل» وقائلٌ بما قال به! 

ولكن ما ينبغي ملاحظته أن أبا الحسن انشغل في طوره الثاني وهو 
كلابيته بالرد على المعتزلة ومناظرتہمء والتقعيد لمذهبه في نفي الصفات 


اتمه يد ۱ 

وهو الذي عرف بعد بمذهب الاشاعرقی حیث استمرت المناوءة بين 
المعتزلة والأشاعرة عدة قرون بعده . 

ولذا نلاحظ في تصانيف أئمة الأشاعرة في العقيدة ردودهم ومناقشاتہم 

وهي التى أثمرت العداوة الشديدة بين الذهین لاسيما وكان 
الأشاعرة والحالة هذا يعتبرون آنفسهم المدافعين عن أهل السنة واحماع 
وعن حوزة الكتاب والسنة في مقابل أهل الاعتزال ولهذا یعَڈون أنفسهم 
أهل السنة و الجماعة”" والمتكلمين عنهم . 

وكان أن اتحدت الوجهة بين الكلابية وأبي الحسن الأشعري في مواجي 
المعتزلة» مع سبق الکلابیة الزمني في هذه المواجهة» ولاسيما في مسألة 
کلام الله » التی تابع فيها هؤلاء جماعات من العلماء ا حنابلة وغیرهم 
وفي هذا يقول شيخ الاسلام في الرسالة الكيلانية : 


)۱( ومع أنه لا يسلم لهم هذا الانتساب وتبنيه» ولكن له ما يبرره في هذه الحالة فقطء 
ولهذا كان شيخ الاسلام یعدهم آهل السنة في مقابل العتزلة واحهمية والرافضقف 
حيث قال في بیان تلبیس ا حھمیة ۲ وان كان في کلامهم من الأدلة الصحيحة 
وموافقة السنة ما لا یوجد في کلام عامة الطوائف» فانهم آقرب طوائف أهل الکلام إلى 
السنة وا جماعة واحدیث» وهم یعدون من أهل السنة وا جماعة عند النظر إلى مثل 
العتزلة والرافضة وغيرهم» بل هم أهل السنة والجماعة في البلاد التي یکون أهل البدع 
فيها هم العتزلة وال افضة ونحوهم) اه. 
ونقد رحمه الله آبا إسماعيل الهروي ما بالغ في ذمهم» بأنہم آقرب الطوائف إلى السنة 
کمای الفتاوی ۰۲۳۰/۸ وانظر ۵۵/5 . 
ولکن تسمّي الاشاعرة بأهل السنة لا يعني آنهم هم أهل السنة وا حماعة في کل حال» 

. بل هم في الواقع لیسوا أهل السنة والجماعة حقاً وصدقا فلا يُسلم لهم هذا الانتساب 
ولا یتنازل لهم فيه! 


الرسالة الواضحة 


رت 
«وكان أيضاً قد نبغ في أواخر عصر أبي عبدالله (الامام أحمد) من 
الكلابية ونحوهم آتباع أي محمد عبدالله بن سعيد بن كلاب البصري» 
الذي صف مصنفات رد فيها على الجهمية والعتزلة وغيرهم» وهم من 
وطريقته يميل فيها إلى مذهب أهل الحديث والسنة» لكن فيها نوع 
من البدعة» لكونه أثبت قيام الصفات بذات الله ولم يثبت قيام الأمور 
الاختيارية بذاته» ولكن له في الرد على الجهمية ‏ نفاة الصفات والعلو - 
من الدلائل والحجج وبسط القول ما بيّن به فضله في هذا الباب» وإفساده 
لذاهب نفاة الصفات بأنواع من الأدلة وا خطاب؛ وصار ما ذکره معونة 
ونصیراً وتخليصاً من شبههم لكثير من أولى الألباب» حتى صار قدوة 
وإماماً لمن جاء بعده من هذا الصنف الذين أثبتوا الصفات وناقضوا 
نفاتہاء وان كانوا قد شركوهم في بعض أصولهم الفاسدة التي أوجبت 
فساد بعض ما قالوه من جهة العقول» ومخالفته لسنة الرسول . 
وكان من اتبعه الحارث المحاسبي» وأبو العباس القلانسي ثم أبو 
الحسن الأشعري» وأبو الحسن بن مهدي الطبري» وأبو العباس الضبعي» 
وأبو سليمان الدمشقي» وأبو حاتم البستي» وغير هؤلاء ا ثبتین 
للصفات النتسین إلى السنة واحدیث» المتلقبين بنظار أهل الحديث . 
وسلك طريقه ابن كلاب في الفرق بين الصفات اللازمة كالحياة 
والصفات الاختيارية» وأن الرب يقوم به الأول دون الثاني» كثير من 
التأحرین : من أصحاب مالك والشافعی وأحمد: كالتميمين أبي الحسن 
التميمي وابنه أبي الفضل التيمي وابن ابنه رزق الله التميمي» وعلى عقيدة 


التمھ۔....سسسید 
سس سس سس (۴۷) 
الفضل التي ذکر آنها عقيدة أ مد اعتمد آبو بكر البیهقی فیما ذکره من 
مناقب أحمد في الاعتقاد . 

وکذلك سلك طريقة ابن كلاب هذه أبو ا حسن بن سا م وأتباعه 
وهي طريقة أب المعالي الجويني» وأي الوليد الباجي» والقاضي أب بكر 
ابن العربي وغيرهم» لكنهم افترقوا في القرآن . 

والإمام أحمد بن حنبل وغيره من أئمة السنة كانوا يحذرون عن هذا 
الأصل الذي أحدثه ابن كلاب» ويحذرون عن أصحابه» وهذا هو سب 
تحذیر الإمام أحمد عن ا حارث الحاسبی ونحوه من الكلابية» اه ^ 
الإسلامية ولاسيما المشرق الاسلامی منهاء وكان لهذا الانتشار عدة 
أسباب أرادها الباري سبحانه وتعالى» منهاء ما ذكره شيخ الإسلام ابن 
تيمية في قاعدة في أن القرآن کلام الله ء حيث قال : 


. «کثرة ا حق الذين يقولون» وظهور الاثارة النبوية عندهم‎ -١ 


٢‏ لبسهم ذلك بمقاييس عقلیةء بعضها موروث عن الصابئةء وبعضها 
ما ابتدع في الاسلام» واستيلاء ما في ذلك من الشبهات علیهم 
وظنهم أنه لم يمكن الّمسكٌ بالأثارة النبوية من أهل العقل والعلم 
إلاعلى هذا الوجه. 


. ۳۱۸-۳۲۱۱ /۱۲ من الکیلانیة ضمن الفتاوی‎ )١( 


الرسالة الواضحة 


چ سے 

۳- ضعف الأثارة النبوية الدافعة لهذه الشبهات» والوضخَة لسبيل 
الهدی عندهم . 

6 - العجز والتفریط الواقع في ا منتسبین إلى السنة والحديث : 
- تارة یروون ما لا یعلمون صحته . 
- وتارة یکونون کالأمیتن الذین لا یعلمون الکتاب الا آماني 

ویعرضون عن بیان دلالة الکتاب والسنة على حقائق الأمور) . ©“ 

-٥‏ دعم قوة السلطان للمذهب الأشعري التمثل في تبني بعض الوزراء 
والولاة له وتأييد دعاته وعلمائه وتقریبهم والعناية بهم» كما سيأتي 
في نموذج الوزیر نظام اللك» وكما حمل صلاح الدین-عفا الله عنه - 
الناس على عقيدة الأشاعرة" » وغيره. 

-٦‏ تبني كثير من أتباع المذاهب الفقهية للمذهب والدعوة إليه ولاسيما 
عند الشافعية فهو فيهم واضح جلي“ . 
إن هذا التبني من أتباع المذهب الشافعي لمعتقد الأشاعرة لهو من أقوى 
الأسباب ونظر في ذیوع الذهب الأشعري» لقوة المذهب الشافعي 
وانتشاره الواسع وكثرة النتسبین إليه» وقل مثل ذلك في الذهب 
الاتریدی عند الأحناف! 

۷- مداخلة المذهب الأشعري للتصوف في القرن الخامس من الهجرى 
تخصيصاً» بواسطة: أبي القاسم القشيري وأبي حامد الغزالي الصوفیین 
الأشعريين! هذه المداخلة التي أكسبت المذهب الأشعري نفوذا . 

. في آول ۳۳/۱۲ من المجموع‎ )١( 


(۲) كمانقله القريزي في الخطط ۲/ ۳۳ مع محمدته في إخفاء الرفض من بلاد مصر ! 
(۳) انظر لحيثيات هذه الأسباب موقف ابن تيمية من الأشاعرة ۲/ 6١05-1597‏ . 


التمه دد دم 
0 محنة المعتزلة على الأشاعرة: 

وذلك أنه في خضم هذه المواجهة العقدية بينهما وقعت المحنة الكبرى 
على الأشاعرة بعد منتصف القرن الهجري الخامس» لأسباب عديدة 
أوضحها ما بين المذهبين من المنافسة والمواجهة والتحدي والتمكن لدى 
السلاطینء إذ هما الفرقتان الإسلاميتان اللتان اشتغلتا بعلم الكلام 
الذموم» وعولتا على العقل في باب العقيدة» وتناولتا به مدلولات 
النصوص فتباينت وجهتم فيها! 

ففي عهد السلطان السلجوقي طغرلبك» وهو من أوائل ملوك 
السلاحقة وعظمائهم. حيث كان سنياً على مذهب أبي حنيفة في بلاد 
الشرق» وقعت الفتنة والواجهة السياسية بين العتزلة والأشاعرة بسبب 
وزير السلطان أبي نصر محمد بن منصور بن محمد الکنذُری" ۰ الذي 
كان متعصباً علیهم عقدیاً ودنیوی فاستصدر مرسوماً من السلطان 
بلعن البتدعة على المنابر وسیّهم . » لا كان بينه وبين أبي سهل بن الوفق 
الشافعي الااشعري من النافسة على الوجاهة والنبل والوزارة . 


70 کرای ترق سار اواب ات شف و مامت ھی وكا مد 
رجال زمانه سؤدداً وشهامة لکن کان معتزلياً رافضياًء يقول بخلق الأفعال كما هو 
مذهب القدرية» ويلهج بمسبة الشيخين والصحابة» وتدرج بالديوان كاتباً حتى 
استوزره طغرلبك» ثم ابنه آلب أرسلان مدة تسع سنوات حتى نكب في دولته وغضب 
عليه آلب آرسلان فقتله وقطعه إرباً سنة ٤٥١ھ‏ وکان يؤذي الشافعية وآکثرهم 
آشاعرة» واستوزره بعده نظام الملك . 
ترجته في : الانساب ۱/ ۰6۸۳ والنتظم ۸/ ۰۲۳4 والکامل ۰ والسیر ۰۱۱۳/۱۸ 
ووفیات الأعیان ۵ والعبر ۰۲۰/۳ وطبقات السبكي ۰۳۹۰/۳ ودمية القصر 
۲ وأطال» والنجوم الزاهرة ۰۷۱/۰ الشذرات ۰۳۰۱/۳ 


الرسالة الواضحة 
ج سے 

فأتخذ ذلك الرسوم ذريعة في سب الأشاعرة مع المبتدعة على المنابر» 
ثم توسع في منعهم من التدريس والوعظ. وعزلهم عن خطابة ا جامع 
واستعان في ذلك بطائفة من المعتزلة المتبعين لذهب أبي حنيفة في الفروع › 
وأ حق الإهانة بأولئك» حتی طارت الفتنة في الافاق في خراسان والشام 
والعراق وما وراء النهرء ولعن الأشاعرة على المنابر يوم الجمعة وسبّهم 
وآوائلهم. 

فأحدث هذا ردة فعل قام بها الاشاعرة تولی کبرها آبو سهل ؛ بن الموقق 
رعامين اف شرب رت سای حتی جاہوا 
السلطان - صاحب الرسوم أصلا في ذم البتدعة وسبّھم فأمر بالقبض 
علیهم وعل کبار المذهب الشافعي في ذلك الوقت من هم تحت سلطتہ؛ 
وذلك في سنة 10 4ه, فکتب أبو القاسم القشيري الشافعي الاشعري") 


)۱( هو عبدالکریم بن هوازن بن عبدالملك القشيري النیسابوري ))١٥- ۲۷٣۸(‏ تتلمذ على 
ابن فورك» وأبي عبدالرهن السلمي والاسفرائيني والحاكم» وعلى الصونی أبي علي 
الدقاق وصاهره. 
وأخذ عنه جمع غفیر من الاشاعرة والتصوفة منهم آبناژه: عبدالواحد وعبدالرحیم 
وعبدالله وغيرهم» سافر لا وقعت الفتنة إلى بغداد واتصل بالخليفة فأکرمه ڈ ثم إلى 
امین حل اسوزره نم لت و الب آرسلانفکان رده فلاشارة سنا 
لهم »> فکان مقدمهم وعمدتهم 
من مولفاته : تفسير لطائف الاشارات» وشرح الأسماء الحسنى» والرسالة القشيرية 
وهي آشهرها وغيرها . 
ترجته في : طبقات السبکی ۳۹۹/۳ و ۵/ ۰۱۵۳ وتبين کذب الفتری ۰۲۷۱ والنتظم 
۸ وتاریخ بغداد ۰۸۳/۱۱ ووفیات الأعیان ۰۲۰۵/۳ وطبقات الشافعية 
للأسنوي ۲ ودمية القصر ۲ وطبقات المفسرين ۸۱ء والسیر 
۸ والشذرات ۰۳۱۹/۳ والأنساب ۰۱۵۱/۱۰ وکتاب الامام القشيري 
وسيرته للبسيوني . 


التمههييد 
سح 
رسالة شمیت (شکایة آهل السنة بحکاية ما نالهم من الحنة»» وما جاء 
فیها ما یظهر ما وقع علیهم قوله : 

«. . ونما ظهر ببلاد نیسابور من قضایا التقدیر في مفتتح سنة ٤٥٤١ھ‏ 
ما دعا آهل الدین إلى شق صدور صبرهم» وکشف قناع خیرهم» بل 
ظلت الملة ا حنیفیة تشکو غليلهاء وتبدي عویلھاء وتنصب عزالى رحمة 
الله على من یستمع شکواها» وتصغى ملائكة السماء حتی تندب شجوها 
ذلك مما أحدث من لعن إمام الدین» وسراج ذوي الیقین . . أبي احسن 
الأشعري قّس الله روحه» وسقى بال رمة ضريحه» وهو الذي ذب عن 
الدین بأوضح حجج؛ وسلك في قمع العتزلة وسائر أنواع البتدعة أبين 
منهج › واستنفد عمره في النضح عن ا حق . . . 

وما نقموا من الأشعري إلا أنه قال بإثبات القدر لله خبره وشره» ونفعه 
و واثبات صفات ا لال لله : من قدرته وعلمه وإرادته وحياته وبقائه 
وسمعه وبصره وكلامه ووجهه ویده» وأن القرآن کلام الله غير خلوق؛ 
وآنه تعا ی موجود تجوز رژیته» وأن إرادته نافذة في مراداته» وما لا يخفى 
من مسائل الأصول التي تخالف طریقه طریق العتزلة والّجسّمة فیها . . . 

فأما ما حکی عنه وعن أصحابه هم یقولون: إن محمد مل لیس 
بنبي في قبره» ولا رسول بعد موته» فبهتان عظیم» وکذب محض؛ لم 
ينطق منهم أحد» ولا سْمّع في مجلس مناظرة ذلك عنهم» ولا و جد ذلك 
ف کتاب لهم . . . 

وأما ما قالوه إن مذهبه أنه یقول : إن الله لا جازي ا مطیعین على إیمانہم 
وطاعاتهم ولا یعذب الکفار والعصاة على کفرهم ومعاصیهم فذلك 


الرسالة الو اضحة 


( )سس 
أيضاً بہتان وتقوّل» وکیف يصح من قول أحد يقر بالقران؟ والله تعال 
یقول في حکم كتابه : جرا یما کنو يعمَلُونَ € [الاحتاف: ۰۲۱6 ویقول : 
$ لك ره کنو 4ب :۷۰ ويقول : 9# ره بین ریک عطاك حسَابا 
[النباً: ۰۲۳۲ ویقول : # لک زی من شک رگ4 [القمر: : «[Yo‏ وغبر ذلك من 
الایات» سر ی 
7 هو و سو یل 

وقال أهل السنة من الأشعرية ومن جميع من خالف العتزلة : إن الله 
سبحانه لا يجب عليه شيء وقالوا: إن الخلق خلقه. واللكث ملک 
والحكم حکمه فله أن یتصرف في العباد بما یشای وله أن یوصل الا إلى 
من یشاء» ویوصل اللذة إلى من یشاء فالطیعون لا محالة لهم جزاء 
الطاعات » ولکن بفضل الله علیهم لا باستحقاقهم والعاصون لا محالة 
لهم على معاصیهم ما توّعدهم به من العقاب . .)اه . 

ثم استرسل في الجواب عما حکی عن أبي ا حسن من مقالات ینکرها 
هو وأصحابه» وأجاب علیها بطريقتهم . 

والمقصود أن هذه الفتنة جرّت على کبار القوم بلایا ومصائب منها 
هجرتهم عن أوطانهم» ومفارقتهم ذويهم وآموالهم . 

فلقد ماجر آبو المعالي ا جوینی - إمامهم النظر - إلى بلاد الحرمين» 
فعرف فیها بإمام ا حرمین . 
(۱) انتهی ملخصاً بلفظه من الشکاية ضمن طبقات السبكي 0۱/۳ و ۰۵ و "8۰ و 

۱ . ۱-۳ 


التمھ. سید سم 

وهاجر القشيري عبدالکریم إلى بغداد ثم إلى الحرمين» بعد أن سجن 
هو والرئیس الفراتي مدة حتی خرجوا منه بقوة الأشاعرة . 

واختفى أبو بكر البيهقي» ثم سافر عن بلده بيهق ٩.‏ 

حتى استوزر نظام الك" بعد مقتل الوزير الكندري فأعاد للأشاعرة 
مكانتهم وقربهم منه وأحاطهم برعايته» واستوزر أبا القاسم القشيري» 
وجعل لهم المدارس والمكاتب التي اشتهرت بالمدارس النظامية» يُدرس 
فيها فقه الشافعية» وعقيدة الأشعرية والكلام والمنطق» ونشرها في بلاد 
المسلمين وفي حواضرهم في بغداد والشام وخراسان ونيسابور» فصالوا 
في البلاد وجالواء ووقع بينهم وبين الحنابلة من أهل السنة والجماعة ما 
يأتي بعضه إن شاء الله . . 


قال شيخ الإسلام: «ولهذا اهتم كثير من الملوك والعلماء بأمر 
الإسلام وجهاد أعدائه حتى صاروا يلعنون الرافضة والجهمية وغيرهم 


(۱) ينظر في هذه الفتنة طبقات السبكى ۲۷۲/۲ و ۳۸۹/۳ وما بعدهاء وتبيين كذب 
المفتري وفيه نقل كثيراًعن ابن عقيل في الفنون ۱۰۵/۹۳ و ۰۲۷۱ والكامل ۳۳/۱۰ 
والنتظم ۸/ ۰۱۵۷ ودمية القصر ۱6۰ والإمام القشبري 1۱-۳۷ . 

(۲) هو الوزیر آبو على الحسن بن على بن اسحاق الطوسی (4۸۵-8۰۸ه) درس الفقه 
الشافعي والذهب الأشعري على أبي القاسم القشيري» وسمع من أبي حامد الأزهري 
وغیرهم . 

و و سور هن العم وہ پوپ سس وکان عاقلا ذكياً 
سائساً متدیناً حباً للعلم ذ یەامیل وخضوع للصالمین» > کریماً باذلاً للمالء لکنه کان 
أشعرياً وظهيراً لهم . قتله باطني خدعة» عل هيئة أنه صوفي 

ترجته في : الکامل ۰۶/۱۰ ۰ والمنتظم 34/٩‏ وطبقات السبكي ۹/٤‏ ۰ والسیر 
۹ والروضتین ۰۲۰/۱ والعبر ۳/ ۰۸۰۷ والوانی ۱۲۳/۱۲ . 


الرسالة الواضحة 


يو سس سس سس 
على النابر» حتی لعنوا کل طائفة رآوا فیها بدعةء فلعنوا الكلابية 
والأشعرية» كما كان في مملكة الأمير حمود بن سبکتکین» وني دولة 
السلاجقة ابتداءً . 

وكذلك الخليفة القادر ربما اهتم بذلك واستشار المعتزلة من الفقهای 
ورفعوا إليه أمر القاضي أبي بكر (ابن الباقلاني) ونحوه وهُمُوا به» حتى 
كان يختفي» وإنما تستر بمذهب الإمام أحمد وموافقته . 

ثم وی النظام وسعوافي رفع اللعنة» واستفتوا من استفتوه من فقهاء 
العراق» كالدامغاني اخنفی» وأبي إسحاق الشيرازي» وفتواهما حجة 
على من بخراسان من الحنفية والشافعية . 

وقد قيل: ٦ی‏ ۵ مود وأفتوا بأنه لا 
يجوز لعنهم. ويُعزر من يلعنهم» وعللٌ الدامغانی : بأنهم طائفة من 
ال رشلل اراس کم رد عل اھ 
المخالفين للسنة» فلم يمكن المفتى أن يعلل رفع الذم إلا بموافقة السنة 
واطحدیث) اه" . 

آما ما آشاره إليه الشيخ من لعن البتدعة على النابر في عهد حمود بن 
سبکتکین فهو غير الرسوم الذي استصدره الوزیر الكندري من طغرلبك 
لان ابن سبکتکین لا دخل الری قتل الباطنية ومنع سائر الفرق الکلام 
على النابر غير الحافظ أبي حاتم بن خاموش» وکان کل من دخل الری من 
العلماء یعرض اعتقاده عليهء حتی دخلها الشیخ آبو إسماعيل الهروي 
الأنصاري (4۸۱ه)؛ فقبض عليه حیث انتسب إلى عقيدة الامام أحمدء 


)۱( من جموع الفتاوی» في نقض النطق 5/ ۱۵ . 


التمم سبد 


ذهب به إلى الحافظ أبي حاتم فقال : «دعه فکل من لم يكن حنبلياً فليس 
بمسلم»۳) 4 يعني في أصول الدين ! 


ہ الفتنة بین الحنابلة والأشاعرة: 


وذلك بعد ظهور الاشاعرة على خالفيهم من العتزلة بسبب الوزیر 
نظام ا ملك ؛ آعلنوا بعدها بعقيدتهم في المنابر والحافل» ونشطوا نی ذلك 
فتصادموا مع الثبتة من الحنابلة الذين کانوا على طريقة آهل ا حدیث 
والسنة والجماعة في إثبات الصفات ونفي التأويل وذمّه وذمٌ الکلام 
المذموم» والدعوة إلى عقيدة من سبق من السلف الصالح . 

ولذا حكى مؤرخ مصر أحمد بن علي القریزی (۸40ه) في خططه ما 
عرض لنشأة الأشاعرة» وذكر طرفاً من آسباب انّساع نفوذهم في بلاد 
الاسلام» ولا سيما على يد الولاة والوزراء» وذكر خصوصاً دولة محمد 
ابن تومرت «الموحدين» في بلاد المغرب» قال مصوراً المواجهة بين الحنابلة 
والأشاعرة: «. . . فكان هذا السبب في اشتهار مذهب الأشعري وانتشاره 
في أمصار الاسلام؛ بحيث بسي غیژہ من المذاهب وجهل» حتى لم يبق 
اليوم مذهبٌ يخالفه إلا أن يكون مذهت ا حنابلة» أتباع الإمام أبي عبدالله 
أحمد بن حنبل كيه » فإنهم كانوا على ما كان عليه السلف لا یرون تأويل 
ما ورد من الصفات» اه. ثم تطرق إلى مواجهة شيخ الإسلام وتصدّیه 
پوس وی سے 
)١(‏ انظر ذیل طبقات ال نابلة لابن رجب ۰۵۲/۳ وذيل الطبقات ملامح عقدية ۸۲ وما 


بعدھا. 
)٢(‏ من خطط القريزي : ال مواعظ والاعتبار ۳۵۹۸/۳ وانظر ما قبلھا! 


الرسالة الو اضحة 


رای 

لاسیما وقد آفل شأن خصومهم البتدعة من العتزلت فلم یصبر 
ا حنابلة من أهل السنة على ذلك فجرت بينهم محنْ وصولات عديدة : 

فمنها ما وقع سنة ٤۷٦١ھ‏ حیث ورد إلى بغداد الشریف آبو القاسم 
عتیق البكري المغربي الواعظ (1 ۷ه). وذلك أنه وفد على الوزیر نظام 
اللك فأحبّه ومال الیه» وکتب له بأنه یعظ في جوامع بغداد» وآجری 
عليه ا حرایة الوافرة» ودرّس بالنظامية ببغداد» ومع هذا ذکر النابلة 
فحط علیهم وبالغ» ونبزهم بالتجسيم فھاجت الفتنةء وغلت بالمراجلء 
ووقع التکفیر والسب والشتم . 

وآعانته الدولة وحته حنی هجموا عل دور آبناء القاضي أن بعل 
اھ وآخذو کنبه وفیها کتاب الصفات" » کات اس يدي أن کر 
البكري هذاء وهو یشنم ویشغب علیهم فيه . 

وکان قد ذهب إلى دار القاضی أبي عبدالله الدامغاني فجری بين أصحابه 
وبين قوم من الحنابلة مشاجرة َدّت إلى فتنة وقتل» وجرت له مع انابلة 
حصومات وفتن» حتی لقب البكري من دیوان الوزارة بعلم السنة . 

وذکره مرة في وعظه الامام أحمد فعظّمه» ثم تلا قوله تعالی من سورة 
البقرة  :‏ وَمَا کر سیم ولك الشَیطرک كمَروأ# [البقرة: ۰۲۱۰۷ 
فقال : «والله ما کفر أحمد ولکن آصحابه کفروا» فخصب في السجد 
وقعت فتنة نزلت فيه الشرط حمایته . © 


(۲) انظر هذه الحنة في الکامل ۰ -۰۱۲۵ وی السير ۰۵1۲/۱۸ والنتظم 1-۳۹ 
والعبر ۳/ روڈ والشذرات ۳۵۳/۳. 


التمه دد 3 
ومن هذه الفتن ما جری بین شيخ الاسلام الهروی الأنصاري مع 
عموم البتدعة ولاسیما الأشاعرة فان له معهم صولات کان يبالغ 
که في ذمهم ویعتقد تکفیرهم وألف في ذلك «تکفیر احهمیة» 
وکان شجاعاً جريئاً على الخالف لا يبالي به کائناً من کانء فلذا قال ابن 
طاهر : سمعت الامام آبا إسماعيل الأنصاري بہراة یقول : عرضت على 
السیف مس مرات» لا يُقال لی : ارجع عن مذهبك لکن يقال لي : 
اسکت عمن خالفك» فأقول : لا آسکت» . 
فکان لهذه الشدَّة آثر واضح في إذكاء الفتنة بین الحنابلة ‏ وأبو إسماعيل 
الأنصاري منهم ؛ بل إمامهم وبين آضدادهم الأشاعرة . 
وفي هذا ما نقله ا حافظ ابن رجب في ترجمته له من الذیل عن ابن طاهر 
قال : «وحکی لنا أصحابنا أن السلطان آلب آرسلان حضر هراة» وحضر 
معه وزیرہ آبو علي الحسن بن علي الطوسي (نظِامٌ اللك)» یو وت أئمة 
الفريقين من صحاب الشافعي. وأصحاب أبي حنيفة (الجبهة الأشعرية) 
للشكاية من الأنصاري» ومطالبته بالمناظرة . 
فاستدعاہ الوزير» فلما حضر قال : إن هؤلاء القوم اجمعوا لناظرتك» 
فان یکن الحق معك رجعوا إلى مذهبك» وان يكن الحق معهم » وإما أن 
ترجع» وإما أن تسکت عنهم . 
فقام الأنصاري وقال: أنا أناظر على ما في کم . فقال له: وما في 
كميك؟ فقال : كتاب الله » وأشار إلى كمه اليمين» وسنة رسوله ی 


(0) في الذيل على طبقات ا نابلة ۳/ ۰۵۳ والسير ۱۸/ ۰۰۷ . 


الرسالة الواضحة 


ریس 
وآشار إلى كمه الأیسر ء وکان فيه الصحیحان . 

فنظر الوزیر إلى القوم کالستفهم لهم» فلم يكن فیهم من یمکنه أن 
۶٥‏ تج 
رات کب اي ےت 7" 
إلى بلخ» ثم إلى مرو الژوذء ثم آذن له بالرجوع إلى هراق فدخلها الشیخ 
او بو اما ۱۸۰/۱۸۱۸ کابوما مشود ۰ 

كما نقل ابن طاهر قال : «وسمعت خادمه أحمد بن أميرجه یقول : 
حضرت مع الشيخ للسلام على الوزير نظام اللك» 0190-0 
الخروج إليهء وذلك بعد المحنة ورجوعه إلى وطنه من بلخ» > فلما دخل 
عليه أكرمه وبجّلهء وكان هناك أئمة من الفريقين» فاتفقوا أن يسألوه 
بين يدي الوزير: فان أجاب بما يجيب به بهراة سقط من عين الوزير» 
وإن م يجب سقط من عيون أصحابه وأهل مذهبه . 

فلما دخل واستقر به المجلس انتدب له رجل من أصحاب الشافعى 
يُعرف بالعلوي الدبوسي فقال: يأذن الشيخ الإمام أن أسأل مسألة؟ 
فقال: سل . فقال: لم تلعن أبا الحسن الأشعري؟ فسکت. وأطرق 
الوزير؛ لما علم من جوابه . 

فلما كان بعد ساعة. قال له الوزير: آجبه . 

فقال: لا أعرف الأشعري . 
)١(‏ كمانقله عنه في الذيل ۰۵4/۳ والسیر ۰۵۱۱/۱۸ وتذکرة ۳/ ۱۱۸۷ . 
(۲) كمافي الذيل ٥٦/۳‏ . 


وإنما آلعن من ۸ يعتقد أن الله عز وجل في السمای وأن القرآن في 
المصحف وأن النبي اليوم نبي“ ۰ ثم قام وانصرف . 

فلم يمكن أحد أن يتكلم بكلمة من هيبته وصلابته وصولته . 

فقال الوزير للسائل ومن معه: هذا أردتم؟ كنا نسمع أنه يذكر هذا 
مهراة فاجتهدتم حتى سمعناه باذاننا . 

وماذا عسی أن آفعل به؟ ثم بعث خلعاً وصلت فلم یقبلها وخرج 
من فوره إلى هراة ولم یلبث» 

فان هاتین ا حادثین مع شيخ ال سلام الهروي تنبیُ عما عليه ا حال مع 
الأشاعرة في بلاد الشرق من الخاصمة واللاعنة والذم والشتی وهذا 
حق فیما هو نی بابه من غير اعتداء أو هوی . 


بد اد اد 


(۱) یعرض بذلك بمعاصريه من الأشاعرة . 
(۲) نقلهاني الذيل ”/ ۰۵۰۵-06 وفي السير ۰۵۱۱/۱۸ وتذكرة الحفاظ ۱۱۸۷/۳ . 


الرسالة الواضحة 
0 فتنة ابن القشيري على اطنابلة أهل السنة والجماعة: 


وهذه الفتنة تجددت 2 الشرق بعل موت شيخ الإسلام الهروي 
(۸1٤ه)‏ والإمام عبدالواحد بن محمد الشيرازي الحنبلي (5/5ه)”" . 

وهذه الفتنة التجددة عرفت بابن القشيري وإليه انتسبت لأنه المذكى لها . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في نقض المنطق : «ولهذا كان الشيخ أبو 
إسحاق (هو الشيرازي) يقول: إنما نفقت الأشعرية عند الناس 
بانتسابهم إلى الحنابلة . . 

وهذا ظاهر عليه وعلى أئمة أصحابه في كتبهم ومصنفاتهم قبل وقوع 
الفنتة القشيرية بيغداد. 

ولهذا قال أبو القاسم ابن عساكر في مناقبه : «مازالت الحنابلة والأشاعرة 
من قديم الدهر متفقين غير مفترقين» حتى حدثت فتنة ابن القشيري» . 

ثم بعد حدوث الفتنة وقبلها لا تجد من يمدح الأشعري بمدحة إلا إذا 
وافق السنة والحديث» ولا يذمه من يَذگُه إلا بمخالفة السنة وا حدیث) 
| (۲) . 


وقد ابتدأت فتنة ابن القشيري» وهو آبو نصر عبدالرحیم بن عبدالکریم 


(۱) هو والد الولف الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي وسترد له ترجمة مفصلة ان شاء الله في 
دراسة الولف . 

(0) في نقض النطق ضمن الفتاوي 4/ ۱۷ وانظر نقض النطق الطبوع لوحده ۱-۱۵ وکلام 
ابن عساکر موجود بنصه في تبن کذب الفتری ۱۲۳ وبعده أغلظ على الحنابلة وافتری» 
ساشه الله ! . 


التمه يد 


القشبر ی في شوال من سنة 1۸ 6 ه بعد موت والده بنحو مس سنین . 
وذلك أن ابن القشيري قدم بغداد» فجلسَ يتكلم في النظامية وأخذ 
يذم ا حنابلةء وينسبهم إلى التجسیم. وأعانه على ذلك بعضٌ من طائفته 
ومن أعيانهم . 
ثم إنه كتب إلى الوزير نظام الملك يشكو إليه الحنابلة » ويسأله المعونة 
علیهم. وذهب جماعة إلى الشريف أبي جعفر بن أبي موسى شيخ الحنابلة 
وصاحب الارشاد » وهو ی مسجده» ودافع عنه آخرون . 


(۱) فقد أخذ عن والده حيث اعتنی به» ولازم آبا العالي الجويني وأخذ عنه الأصول 
والفروع وبرع في العربية نظماً ونثراً» وكان ذكياً فصيحاً واعظاً. 

وأخذ ا حدیث عن أبي عثمان الصابوني وجاعة» وروی عنه سبطه عبدالله الصفار وابن 
السمعاني وابن عساکر . درس في النظامية ووعظ مها وجرت فتنة مع ا حنابلة بسببه 
حتی مات سنة ۵١٤‏ ه» وهو في عشر الثمانین. 

ترجمته : تبین کذب المفترى ۰۳۰۸ وطبقات السبكى ۰۱۵۹/۷ والکامل ۱۰/ ۰۵۸۷ 
وذیل تاریخ بغداد ۰۱۵۸ وطبقات الأسنوي ۲/ ۰۳۰۲ وطبقات الداودي ۰۲۹۱/۱ 
والسیر ۰1۲4/۱٩‏ والعبر ۰۳۳/4 ومرآة ا جنان ۰۲۱۰/۳ ووفیات الاعیان ۰۲۰۷/۳ 
والأنساب ۱۵۰/۱۰ . 

هو شيخ اخنابلة في العراق عبدالخالق بن عیسی بن أحمد الهاشمي العباسي (4۱۱- 
٠١‏ ه)ء أخذ عن ابن بشران وأبي محمد ا خلال وأبي الحسین بن الحراني والقاضي أي 
يعلي وهو أكبرٌ وأجلُ تلامذته. 

وعنه : أبو بكر الأنصاري وأبناء أبي يعلي وغيرهم . 

كان قوياً في السنة» شديداً على المبتدعة ء أخذ في فتنة ابن القشيري وحبس أياماً» فسرد 
فيها الصوم والصلاة كان منقطعاً للعبادة والتعليم» ومات وكانت جنازته مشهودة» 
ودفن جوار الإمام أحمد. 

ترجمته في : النتظم ۰۳۱۵/۸ والذيل لابن رجب ۱٥/١‏ وأطال» والسير ۰۵70/۱۸ 
والبدایة والنهاية ۰۱۱۹/۱۲ والنجوم الزاهرة ۰۱۰/۵ والشذرات ۰۳۳۷/۳ 
وطبقات الحنابلة ۲/ ۰۲۳۷ والمقصد الأرشد ۱6۶/۲ . 


۲ 


بسر 


الرسالة الو اضحة 


واقتتل الناس بسبب ذلكء وقتل تدر غا وجرح 
آخرون وأخذت ثياب . . 

وأغلق آتباع ابن القشبري أبواب سوق مدرسة النظامیةء وصاحوا: 
الستنصر بالله» يا منصور. یعنون صاحب مصر العبيدي» وقصدهم 
التشنیع على الخليفة العباسي» لانه ما یء للحنابلة» لاسیما والشریف 
آبو جعفر ابن عمه . 

فغضب آبو إسحاق الشيرازي» وأظهر التأهب للسفرء وکاتب الفقهاء 
نظام الملك بما جری » فورد كتابه بالاستغاضة من ذلك والغضب لتسلط 
الحنابلة على الطائفة الأخرى . وكان الخليفة يخاف من السلطان» ووزيره 
نظام الملك ويداريهما. 

ولقد حكى صالح بن شافع عن شيخه أبي الفتح الحلواني وغيره من 
شاهد ا حال : أن الخليفة ما خاف من تشنيع الشافعية عليه عند النظام 
أمر الوزير أن يجيل النظر فيما تنحسم به الفتنة» فاستدعى الشريف أبا 
جعفر بجماعة من الرؤساء» منهم ابن جردة فتلطفوا به حتى حضر في 
الليل» وحضر أبو إسحاق وأبو سعد الصوفي وأبو نصر بن القشيري. 
فلما حضر الشریف عظمه الوزن ورفعه وقال : ان أمين لوت ساءه 
ما جری من اختلاف ال مسلمین في عقائدهم وهؤلاء يصالحونك على 
20 الشریف . 

فقام إليه آبو إسحاق. وکان یتردد في أيام الناظرة إلى مسجده بدرب 
الطبخ » فقال آنا ذاك الذي تعرف» وهذه كتبي في صول الفقه آقول 
فیها خلافاً للأشعرية» ثم قبل رأسه . 


التميميد 
هله 


فقال له الشريف : قد كان ما تقول إلا أنك لما كنت فقيراً ل تُظهر لنا 
ما في نفسك. فلما جاء الأعوان والسلطان وخواجا برك - يعني النظام - 
أبديت ما كان مخفياً. 

ثم قام أبو سعد الصوفي فقبّل ید الشریفء وتا هفات نميا 
وقال: أيها الشیخ. إن الفقهاء إذا تكلموا في مسائل الأصول فلهم فيها 
مدخلء وأما آنت : فصاحب لهو وسماع وتعبير (كذا ولعلها: وتغبير)» فمن 
زاحمك على ذلك حتى داخلت المتكلمين والفقهاء» فأقمت سوق التعصب . 

ثم قام ابن القشيري» وكان آقلّهم احتراماًللشريف» فقال الشريف : 
من هذا؟ فقيل : آبو نصر ابن القشيري» فقال : لو جاز أن يُشكر أحدٌ على 
بدعته لكان هذا الشاب. لأنه باد هنا ہما في نفسه ول ينافقنا كما فعل هذان . 

وكان ابن القشيري لما اشعل الفتنة؛ بحطه على ا نابلة والغضٌ منهم 
ومبالغته في التعصب لطائفة الأشاعرة» وكذا آتباعه ومشیعوه» ذهب 
للحج ثم رجع والفتنة قائمة على ساق والخطب مشتد . 

ثم حج ثانية والفتنة تغل مراجلهاء وقائمة سؤقها. 

ثم التفت الشريف إلى الوزير فقال: ی صلح يكون بیننا؟ 

إنما یکون الصلح بين ختصمین على ولاية أو ذنياء أو تنازع في ملك» 
فأما هؤلاء القوم فإنهم يزعمون أنا كفار» ونحن نزعم أن من لا يعتقد ما 
نعتقده كان كافراً» فا صلح بیننا؟ 

وهذا الإمام يصدع المسلمين» وقد كان جذاه: القائم والقادر أخرجا 
اعتقادهما للناس ؛ وقرىء عليهم في دواوينهم وحمله عنهم ا خراسانیون 
وا حجیج إلى آطراف الأرض » ونحن على اعتقادهما . 


الرسالة الواضحة 


فأنهی الوزیر إلى الخليفة ما جری» فخرج الجواب : عرف ما أنهيته من 
حضور ابن العم» کنر الله في الأولياء مثله» وحضور من حضر من أهل 
العلم» وا حمد لله الذي جمع الکلمة» وضم الآلفة» فلیژذن للجماعة في 
الانصراف ولیقل لابن أبي موسی : إنه قد آفرد له موضع قريب من 
ا خدامةء لیژاجع في كثير من الامور الهمت وليتبرك بمکانه فلما 
سمعه الشريف. قال : فعلتموها. 

وکان من شأن ابن القشيري أن طلب منه الوزیر نظام اللك الوفود 
إليه» والرجوع إلى نیسابور: بلده إطفاء للثائرة» ونار الفتنة وبقی فیها 
یدرس ویعظ إلى أن مات بالفالج سنة ٥٥٦ھ‏ على آرجح الأقوال“ . 

ولم تزل الفتنة مستقرة في القلوب. ترفع برآسها إذا وجدت تنفسهاً 
ومناسبة» حيث تجددت الفتنة سنة (۷۵ه) فترك الوعظ لأجلها 
آبو الوفاء ابن عقيل واقتصر على التدریس" . 

وکلما وجدت مناسبة ثارت ۹0ھ " وأحدثت 
بينهم الفرقة الدينية في الاعتقاد . ۱ 

حتی تولاها في دمشق من بلاد الشام آبو الحجاج یوسف بن دوناس 
الفندلاوي المغربي المالكي (٥٥٥ھ)‏ وهو خطیب بانیاس ببلاد الشام . 

وذلك أنه كان متعصباً للأشاعرة» متحاملا على ا حنابلة ووقعت بینه 


)١(‏ ينظر في هذا : ذیل طبقات الحنابلة ۱۹/۳ وما بعدها والبداية والنهاية فی حوادث سنة 
9 م. وطبقات السبكي ۱۲۱/۷ وما بعدهاء والکامل ۰۱۰۶/۱۰ وتاریخ دولة 
آل سلجوق ۰۵6 والنتظم ۸/ ۳۰۵ ومرآة الجنان ۳/ ۹۷ء والسیر ۰1۲۵/۱۹ ونهاية 
الأرب للنويري ۲۳/ ۰۲۳ وتاریخ ا خلفاء ٦٢٤‏ . 

(۲) انظر : ذیل طبقات ا نابلة لابن رجب ۱۶۰/۳ . 


التمهملييه 


وبين الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي بحوث ومناظرات وسب" لاسیما 
في مسألة كلام الله وهي من آثار فتنة ابن القشيري وكان من ذلك أن 
صنّف الحنابلة في بيان هذه المسألة» والرد على الأشاعرة فيها تصانيف منها : 
(رسالة الرد على الأشاعرة في القرآن لأبي الوفاء بن عقيل»» و «الرسالة 
الواضحة» لابن الحنبلي . و «التبصرة في صول الدين على مذهب الإمام 
أحمد» للإمام عبدلواحد بن محمد الحنبلي الشيرازي . 

ومن آثار تلك الفتنة في مسألة القرآن خاصة. ما وقع سنة (١0457ه)‏ 
أن أحد كبار الأشاعرة كان يتكلم على المنبر بما یسقط حرمة الصحف من 
قلوب العوام» فافتتن به خلق وزادت الفتن ببغداد» وتعرض أصحابه 
بمسجد ابن جردة فرجموه» ورجم معهم آبو اوخ ال سفرائيني من 
کبار القوم» وکان إذا رکب یلبس الحديد» ومعه السیوف مسللة. ثم 
اجتاز» بسوق الثلائاء فرجم ورمیت عليه الیتات» ومع هذا یقول : 
لیس هذا الذي نتلوه کلام الله » إنما هو عبارة وجاز" . 

ولا مات ابن الفاعوس اتل انقلبت بغداد» وغلقت الاسواق» وکان 
عوام الحنابلة یصیحون على عادتهم : هذا يوم سني حنبلييٌ» لا آشعري 
ولا قشيري» ویصرخون بأبي الفتوح هذا» حتی منعه السترشد بالله من 
ا لجلوس» وآمره أن يخرج من بغداد. 

ثم ٍنه ظهر عند إنسان کراس قد اشتراها فیها مکتوب القرآن» وقد 
کتب بين الأسطر بالأحمر آشعار على وزنه آواخر الایات ففیّش على 
(۱) انظر: السیر ۱۰8/۲۰ و ۰.۲۰۹ وسترد للفندلاوي ترجمة في التعلیق على الکتاب . 


(۳) وهو حقيقة قول الأشاعرة . 


الرسالة الواضحة 


کاتبها فإذا هو مدب فکبس بینه» فإذا فيه کراریس كذلك» فحمل إلى 
الدیوان وسئل عن ذلك. فأقرٌّ» وکان من صحاب أي الفتوح» فنودي 
على حمار» وش وهت العامة پاحراقه" . 


وتلاحق على هذه الفتنة آثار كثيرة حتی بين الحنابلة آنفسهم فیمن 
یمیل منهم إلى قول الأشاعرة وحمل الباقون علیهم في ذلك" . 

ومن آثار ذلك ایضاً ما بون الموافق ان قدامة وابن عساکر» ما نقله 
رھ يا ا لو وو می 
ترجمة ابن عساكر: ۰.۲ .. وكان بینه وبين ا حنابلة ما يكون غالباً بین 
رعاع ا حنابلة - (کذا)ء فیذکر أنه كان لا يمدٌ بالمكان الذي 
يكو فيه الحنابلة خشية أن ی ثموا بالوقيعة فيه › وأنه ژبما مر بالشيخ 
لوف ابن قدامة» فسلعٌء > فلم یرد الوفق السّلام فقيل له» فقال: إنه 
يقول بالكلام النفسي› ہی ودج ج ہج 
یمایز بین معتقد الحق والباطل عند کل . 

ومن أوضح هذه الآثار ما جرى للشيخ ابن تيمية من حن كثيرة من قبل 
الأشاعرة والمتصوفة. والتى جرت عليه بسبب نصره لمعتقد الحنابلة : 
أهل السنة والجماعة في توحيد العبادة والصفات» حن وفتن مشهورة مع 
أن له رحمه الله مواقف في التأليف بين الطائفتین» وني هذا يقول في معرض 
رده على من أتهمه بإثارة الخلاف والفرقة بین المسلمين في جواب ورقة 
)۱( ینظر : تاريخ الإسلام حوادث سنة ٠۲١‏ ه ص ۹ء والمنتظم ٦/٠١‏ وما بعدهاء وذيل 

ابن رجب ۱۷۵/۳ . 


(۲) انظر : الذیل ۲۰/۲ و ۱۵۶6 و ۰۱۵۷ والقلائد احوهرية 1۰-۳۹ . 
(۳) من طبقات الشافعية الکری للسبکی ۸/ ۱۸6 . 


التمه سید 


آرسلت له من السجن ضمن الفتاوی ۲۲۹-۲۲۷/۳: «. . . والناس 
یعلمون أنه كان بين ا حنبلیة والأشعرية خاصة وحشة ومنافرة» وآنا كنت 
من أعظم الناس تأليفاً لقلوب السلمین؛ وطلباً لاتفاق کلمتهم» واتباعاً 
ی ی و سیف 
الوحشة» وبيّنت یت لهم أن الأشعري كان من أجل التکلمین ا منتسبین إلى 
الإمام أحمد رحمه الله ونحوہء النتصرین لطريقه كما يذكر الأشعري في 
كتبه . وكما قال أبو إسحاق الشيرازي : إنما نفقت الأشعرية عند الناس 
بانتسابهم إلى ا حنابلةء وكان أئمة الحنابلة ا متقدمین كأبي بكر عبدالعزیز 
وأبي ا حسن التميمي ونحوهما يذكرون كلامه في كتبهم؛ بل كان عند 
متقدميهم كابن عقيل عند المتأخرين؛ ؛ لكن ابن عقيل له اختصاص بمعرفة 
الفقه وأصوله وأما الأشعري فهو أقرب إلى أصول أحمد من ابن عقيل » وأتبع 
لهاء فإنه كلما كان عهد الانسان بالسلف أقرب كان أعلم بالمعقول والمنقول . 
وكنت أقرر هذا للحنبلية» وأبين أن الأشعري وإن كان من تلامذة المعتزلة 
ثم تاب» فإنه كان تلميذ ا جبائي» ومال إلى طريقة ابن كلاب» وأخذ عن زكريا 
الساجي أصول الحديث بالبصرق لع یر بغداد اعد عن سیت بقد اد 
أموراً أخرى وذلك آخر آمره كما ذکره هو وأصحابه في کتبهم . . ولا أظهرت 
کلام الأشعري ورآہ الحنبلية قالوا: هذا خر من کلام الشيح المونق» ورج 
السلمون باتفاق الکلمة ہس سمش و انب 
لم تزل الحناپلة والاشاعرة م: متفقین إلى زمن القشيري» فانه لا جرت تلك 
الفتنة ببغداد تفرقت الکلمة» ومعلوم أنه في - جميع الطوائف من هو زائغ 
سے تا ا ا قط ق آصول این ال 


(۱) انظر تبین کذب المفتري «مناقب الأشعري» لابن عساکر ص ۱۱۳ . 


الرسالة الو اضحة 


مذهب حنبلي وغير حنبلي » ولا انتصرت لذلك» ولا آذکره في كلامي 
ولا آذکر إلا ما اتفق عليه سلف الأمة وأئمتها. ۰ ھ. 


0 جهل الاشاعرة وغیرهم من البتدعة بحقيقة قول الحنابلة: 


وما ينبغي ملاحظته هنا وعند طرح الخلاف وأسبابه مع الاشاعرة 
وغیرهم جهل أولئك القوم بحقيقة مذهب النابلة الذي هو مذهب 
سلف الأمة» ولابدمن اعشار ذلك : 

فمن هذا ا جھل بمذهبهم ما حكاه الرازي عن الحنابلة في مذهبهم في 
القرآن فقال في أصول الدين: «قالت الحنابلة : كلام الله تعالى ليس إلا 
الحروف والأصوات» وهي قديمة أزلية»”" ء وكذا عزاها لهم الشهرستاني 
في نهاية الاقدام . 

ومثل ذلك ما حكاه أبو المعين النسفیٔ في «تبصرة الأدلة» قال : «وإنما 
ذلك دليل لهم عل الختابلة القائلين: : إن كلام الله هو الحروف المؤلفة 
والأصوات القطعة وأنه حال في المصاحف والألسنة والصدورء وأنه 
مع هذا غير خلوق» وكثيرٌ من الحشوية يساعدونهم. .00 

ولذا عاب عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية ذلك» وأنہم یدرون أقوال 
ناس ومذاهب الفرق ومقالاتم» ولکنهم لا يعرفون مذعب السلف 
الصالحء أو ما ينسب إلى الأئمة الأربعة وغيرهم ؟ بل | نهم لا یعرفون 
لافيت المي كله وو ای اس سط 
(۱) في أصول الدين له 1۳ وانظر المواقف للايجي ۲۹٤‏ . 


(۲( ص ۹ ۰ ومابعدها» ونقده في ذلك شيخ الإسلام في الدرء ۳۲۱/۲ . 
(۳) تبصرة الأدلة ۲۹۹/۱ وانظر /١‏ 785 . 


التمه سید دی 
واليك طرفاً ها قال : 

٭ وذلك أن آبا العالي الجويني لا ذکر اختلاف الناس في مسألة کلام 
الله ذکر آربعة آقوال : قول العتزلة» وقول الكرامية» وقول الکلابیق 
وقول رابع نسبه إلى ا حشویة وأهل الظاهر فقال فيه عنهم : 

وذهبت الحشوية النتمون إلى الظاهر إلى أن کلام الله تعالى قديم آزلي» 
ثم زعموا أنه حروف وأصوات » وقطعوا بأن المسموع من أصوات القراء 
ونغماتهم عينٌ كلام الله تعالی» وأطلق الرعاع منهم القول بأن المسموع 
صوت الله تعالى عن قولهم» وهذا قياس جهالاتهم» ثم قالوا: إذا كتب 
کلام الله بجسم من الاجسام رقوماً ورسوماً وأسطراً وكلماً فهي باعیانها 
کلام الله القدیمء فقد کان إذا كان جسماً حادثاًء ثم انقلب قدیما ثم 
قضوا بأن الرئي من الأسطر هو الکلام القديم الذي هو حرف وأصوات . 
وأصلهم أن الأصوات على تقطیعها وتوالیها كانت ثابتة في الأزل قائمة 
بذات الباري تعالى» وقواعد مذهبهم مبنية على دّفع الضرورات . ”© 

فأجابه شیم الاسلام بعد قوله السابق فقال فى الدرء : «فلم یذکر آبو 
المعالي إلا هذا القول مع قول العتزلة والكلابية والكرامية» ومعلوم أن 
هذا القول لا يقوله عقال یتصوّر ما یقول . ولا نعرف هذا القول عن 
معروف بالعلم من السلمین» ولا رأینا هذا نی شيء من کتب السلمین 
ولا سمعناه من أحد منهم . 

فما سمعنا من آحد. ولا رأينا في کتاب أحد أن الداد ا حادث انقلب 
قدیماء ولا أن الداد الذي یکتب به القرآن قديم » بل رأينا عامة الصنفین 


(۱) هذا نی کتابه الارشاد ۱۲۱-۱۲۵ . 


الرسالة الو اضحة 


a2 
من أصحاب أحمد وغيرهم ینکرون هذا القول» وینسبون ناقله عن بعضهم‎ 
. ال الکذت . .»اه‎ 

٭ وقال في مدح ا حنابلة والتعریض با متکلمین : «والعجب أن هؤلاء 
التکلمین إذا احتح عليهم بما نی الایات والأحاديث من الصفات قال : 
قالت اخنابلة کذا وكذاء ہما فيه تشنیع وترویج لباطلهم» والنابلة 
اقتفوا آثر السلف؛ وساروا بسیرهم ووقفوا بوقوفهم بخلاف غيرهم 
والل الموفق» اه" . 

٭ وقال في الدرء بعد ذکر الخلاف في مسألة کلام الله لدی الاشاعرة 
والعتزلة : «فأخذ هذا بعض صفة الكلام وهذا بعضهاء والتکلم العروف 
من قام به الكلام» ومن يتكلم بمشیئته وقدرته» ولهذا یوجد كثير من 
التأخرین الصنفین في القالات والکلام یذکرون في أصل عظیم من أصول 
الاسلام الأقوال التي یعرفونہاء وأما القول المأثور عن السلف والأئمة الذي 
يجمع الصحيح من کل فلا يعرفونه» ولا يعرفون قائله» فالشهرستاني صف 
الملل والنحل وذكر فيها من مقالات الأمم ما شاء الله» والقول المعروف عن 
السلف والأئمة لم یعرفه وم يذكره» والقاضي أبو بکر؛ وآبو العالي والقاضي 
آبو يعلي» وابن الزاغوني وأبو ا حسین البصري؛ ومحمد ابن الھیصمء 
ونحو هؤلاء من أعيان الفضلاء الصنفین» تجد الواحد منهم يذكر في مسألة 
القرآن أو نحوها عدة آقوال للأمة» وختار واحداً منهاء والقول الثابت عن 
السلف والأئمة کالامام حمد ونحوه من الأئمة لا یذکرہ الواحد منهم»۳ . 
)١(‏ من درء تعارض العقل والنقل ۰۳۱۱/۲ وانظر منهاج السنة ۵/ ۲۷۲ والحموية الکبری ۱۳۷. 


(0) من نقض النطق ضمن الفتاوی ۱۸۲/4 . 
(۳( درء التعارض (۲/ ۳۰۷) . 


التمههيد ىک 

* وقال اه کاشفاً جهل هؤلاء بحقيقة قول السلف الصالح فضلاً 
عن دلائله ولوازمه: «والقول الذي جاء به الرسول» وكان عليه الصحابة 
والتابعون أئمة المسلمين لا يعرفونه ولا يذكرونه» بل وكذلك في كتب 
الأدلة والحجج التي يحتج بها الصنف للقول الذي يقول: إنه احق» 
تجدهم يذكرون في الأصل العظیم قولين أو ثلاثة أو أربعة أو أكثر من 
ذلك» وینصرون أحدهاء ويكون کل ما ذكروه آقوالا فاسدة» خالفة 
للشرع والعقل» والقول الذي جاء به الرسول - وهو الموافق لصحيح 
النقول وصريح العقول -ولا یعرفونه» ولا يذكرونه» فيبقى الناظر في 
كتبهم حائراً ليس فيما ذكروه ما بهدیه ويشفيه» ولكن قد يستفيد من رد 
بعضهم على بعض علمه ببطلان تلك القالات کلھاء وهذا موجود في 
عامة كتب أهل الكلام والفلسفة» متقدميهم ومتأخريهم إلى كتب الرازي 
والامدي ونحوهما)” . 


# وقال الشيخ في معرض تأكيده على العناية بأقوال السلف فهماً 
واقتداءً في الفرقان بين الحق والباطل : «وأما التأخرون الذين لم يتحروا 
متابعتهم وسلوك سبیلھم؛ ولا لهم خبرة بأقوالهم وأفعالهم» بل هم في 
كثير مما يتكلمون به في العلم ويعملون به لا يعرفون طريق الصحابة 
والتابعين في ذلك من أهل الكلام والرأي والزهد والتصوف - فهؤلاء 
تجد عمدتهم في كثير من الأمور الهمة في الدين إنما هو عما يظنونه من 
الاجماع» وهم لا يعرفون في ذلك آقوال السلف البتة» أو عرفوا بعضها 
ولم يعرفوا سائرهاء فتارة يحكون الإجماع ولا يعلمون إلا قولهم وقول 


(۱) درء التعارض (۹/ ٦۷‏ -1۸)» ونحوه في الدرء (۷/ 5-10 7) . 


ضحة 


الرسالة الواذ 

چ سے 
من ينازعهم من الطوائف المتأخرين» طائفت أو طائفتين» أو ثلاث . 
وتارة عرفوا أقوال بعض السلف . والأول كثير في مسائل أصول الدين 
وفروعه. كما تجد كتب أهل الكلام مشحونة بذلك» يحكون إجماعاً 
ونزاعاً ولا يعرفون ما قال السلف في ذلك البتة» بل قد يكون قول 
السلف خارجاً عن أقوالھمء كما تجد ذلك في مسائل أقوال الله وأفعاله 
وصفاته » مثل مسألة القرآن والرؤية والقدر وغیر ذلك» . 

٭ ثم قال عن التکلمین مؤكداً جهلهم بمصادر عقائد أهل السنة 
حقاً: فان فرض أن أحداً نقل مذهب السلف كما یذکره» فاما أن یکون 
قلیل العرفة بآثار السلف كأبي المعالي» وأبي حامد الغزالی وابن الخطيب» 
وأمثالهم» من لم يكن لهم من العرفة با حدیث ما يُعدون به من عوام 
أهل الصناعة» فضلا عن خواصهاء ول يكن الواحد من هوّلاء یعرف 
البخاري ومسلماً وأحاديثهما إلا بالسماع» كما یذکر ذلك العامةء ولا 
یمیزون بین ا حدیث الفتری الکذوب. وکتبهم أصدق شاهد بذلك 
ففیها عجاتب» . 

فهذه الأحكام التنوعة في عباراتبا محققة للمقصود منها هاهنا في 
تحقيق جهل هولاء القوم بمذهب ا حنابلةء وسلف الأمة» وهي إنما 
صدرت عن عَا م سَابرٍ لاقوالهم» خبير مُطلع علیھا . 


ےاج ےاج عاد 
سیت 


.)۲۵ /۱۳( الفرقان بين ا حق والباطل» مجموع الفتاوى‎ )١( 
.)۷۲-۷١ /٤( مجموع الفتاوی‎ (۲) 


القسم الاوّل 


وفیها بابان : 


© الباب الأول : ترجمة ابن الحنبلي. 


0 الباب الثاني : دراسة كتاب «الرسالةالواضحة» 


وفيه فصلان : 


0 الفصل الثاني : «حياة ابن الحنبلي العلمیة» 


الفصل الأول 


وفيه عدة مباحث : 


ن المبحث الأول : اسمه و نسیه و کنیته و آلقابه. 

0 المبحث الثاني : مولده وموطنه ونشأته. 

۵ المبحث الثالث : آسرته وأثرها قي نشر المذهب الحنيلي. 
0 الميحث الرابع : صفاته وتديته وشعره. 

0 الیحث الخامس : حياته وجهاده. 

0 المبحث السادس : وفاته ومراتیه. 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


مصادر ترجمته 


3 ذيل تاریخ دمشق «تاریخ ابن القلانسی» ۲۷۵ . 

۲ المستفاد من ذيل تاريخ بغداد» لابن النجار /١5‏ 701-159 . 

۳- ذیل طبقات الحنابلة» لابن رجب ۱/ ۲۰۱-۱۹۸ . 

. ۱۰-۱۰۳ /۲۰ سیر آعلام النبلاءء للذهبي‎ -٤ 

۲۰ تاريخ الاسلام» لابن الذهبي حوادث سنة (۵۰-۵۲۱) ص‎ -٥ 
. 1۱۸-4۱۷ و‎ 

-٦‏ العبر فی خبر من غبر» للذهبی 1۱۸/۲ و ۵۱ (دار الکتب 
العلمیة). ۱ 

۷ دول الاسلام» للذهبي ۲/ ۵۵ . 

۸- القصد الأرشد» لابن مفلح ۲/ ۱4۸-۱2۷ (۱۳۱) . 

۹- النهج الاهد. للعليمي ۲/ ۲۵۰-۲۹ .)۷٦۹(‏ 

۰- الدر المنضدء لابن ید ۲۷ (۲۱). 

. ۱1۹ مرآة الزمان نی تاریخ الأعيان ۱۳۰/۱ و‎ -١ 

۲- طبقات الفسرین» للداوودي ۳۹۹-۳۹۸/۱ . 

۳- لحظ الا حاظ ذیل ا حفاظء لابن فهد ۷۲ . 

. ۱۱-۱۱۳ /٤ شذرات الذهب. لابن العماد ا حنبل‎ -٤ 

۵- مرآة الجنان» للیافعی ۰۲۹۸/۳ 

-٦‏ النجوم الزاهرت لاب تغرف و 

۷- الکامل في التاریخ» لابن الأثير ۱۱/ ۹۰ . 

۸- تاریخ حلب» للعظيمي ۳۹۲. 


الرسالة الواضحة 


1 
۹- الاعلام بوفیات الاعلام» للذهبي ۲۲۰ . 

۰- العین في طبقات الحدئین ۱۵۸ (۱۷۰). 

. ۳۷۱/۱۲ عیون التواریخ» للكتبي‎ -١ 

۲- ختصر تنبیه الطالب 4 ۱۲ . 

۳ خطط الشام ) محمد کردعلی /٦‏ ۹۷ . 

. ۵٦۸ و‎ ٩۲۹/۲ إيضاح الکنون‎ -٤ 

. ۱۳۸/۱ هدية العارفن‎ -٥ 

۱ ۱۸١/٤ الإعلام» لخير الدین الزرکلی‎ -٦ 

۷- معجم الولفین لعمر رضا کحالة ۲/ .۳٣٤‏ 

۸- المدخل» لابن بدران الدمشقی ۲۰۸ . 

۹- منادمة الأطلال» لابن بدران ۲۳۵-۲۳ 

۰- القلائد الجوهرية في تاریخ الصالحية ۳۰۹ و ۳4۰ ومواضع آخر . 
۱- آعلام الحنابلة في أصول الفقه ۱۹ .)۲٥(‏ 

۲- الدارس في تاریخ الدارس» للنعيمي ۲/ 1۵-16 (۱). 


ع3 فى ع 
زد وه زا 


الفصل الا ول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 
ا میحث الأول 
اسمه ونسبه و کنیته وألقابه 


٥‏ آولا: اسمه ونسبه: 

اتفق المترجمون على اسمه واسم آبیه وجده في ا حملة . فهو عبدالوهاب 
ابن عبدالواحد بن محمد بن علي الأنصاري الشيرازي ثم القدسي ثم 
الدمشقي» ویذکرون في نسبته احنبلي نسبة إلى الذهب الذي كان شیخه 

وورد في ظ الالحاظ لابن فهد ۷۲ نی اسم أبيه أنه عبدال رحمن وهو 
وهم! 

وورد في الأنس الجليل ۲۹۷/۱ في ترجمة والده أنه عبدالواحد بن 
أحمد بن محمد. وهو وهم أيضاً لم یوافقوا علیه» وقد صوب ما عند ابن 
فهد صاحب التنبيه والإيقاظ ص ۳۰-۲۹ . 

3 أما كونه أنصارياً فلأنه من ذرية سعد بن عبادة الفزرجي ا 
وهکذا سلسلته : عبدالوهاب بن عبدالواحد بن محمد بن علي بن أحمد بن 
[براهیم بن يعيش بن عبد العزيز بن سعید"" بن سعد بن عبادة . 

كذا ذکره في ذیل طبقات ابن رجب ۱۸/۱ قال في ترحمته عبدالواحد: 
«قرأت بخط بعض طلبة الحديث في زماننا قال : آخرج إلى شیخنا یوسف 
ابن يحبى بن عبدالرحمن (ناصح الدین) بن نجم بن عبدالوهاب بن الشیخ 


)١(‏ ذکر ا حسیني صاحب التکملة في وفیات النقلة هذا النسب إلا أنه قال : «عبدالعزیز بن 
سعد بن عبادقت بلا واسطة بين عبدالعزیز وسعد» اه من الذیل 1٩/۱‏ . 


الرسالة الواضحة 


أبي الفرج نسب جده وهو : آبو الفرج عبدالواحد بن محمد بن علي بن 
أحمد بن إبراهيم بن يعيش بن عبدالعزیز بن سعید بن سعد بن عبادة . 

کذا رأيته. ویوسف هذا آدرکته وسمعت منه جزءاً عن أبيه عن 
الذشوعي . 

ولکن قرأت بخط جده ناصح الدين عبدالرهن بن نجم قال : کتبت 
إلى الشریف النّسابة ابن الجواني کتاباً إلى مصر أسأله هل نحن من ولد 
قيس بن سعد أو من آخیه؟ 

فجاءني حَطّه نی جزء يقول : "قيس بن سعد انقرض عقبه) . 

وحکاه عنه جماعة من النسابین» مثل ابن شجرة وابن طاطا وغیرهها. 

وقال ؛ إنما أنتم من ولد أخيه عبدالعزیز بن سعد بن عبادق ورفع 
نسب سعد بن عبادة إلى ادم عليه السلام» اه . 

ثم قال أيضاً: «لكن ذكر الناصح أن أباه وجماعة من العلماء اجتمعوا 
ليلة عند السلطان صلاح الدين (الأيوبي) في خيمة » مع الشريف اجواني 
هذاء فقال السلطان: هذا الفقيه - يشير إلى والد الناصح (نجم) ‏ لیس 
في آبائه وأجداده صاحب صنعة إلا أمير أو عالم؛ إلى سعد بن عبادة . 

وهذا يدل على أنه كان يعرف نسبهم إلى سعد بن عبادق والله أعلم) 
اه. 

* أما كونه شيرازياً فلكون الأسرة نشأت في شيراز وهي مدينة 
مشهورة في بلاد فارس» تقع الان غرب إيران”» خرّجت كثيرا من 


(۱) قال في الأنساب 4٩۳-۳‏ : الشيرازي بالكسر آخره زاي» هذه النسبة إلى شيراز» = 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 
العلماء والأدباء والفضلاء . 

٭ وأبوه عبدالواحد حرّائي الولد» كما ذكره الذهبي في السیر ١١/۱۹‏ 
والتذكرة */ ۰۱۱۱۹ وكذا غيره من المترجمين» وسيأتي عند الكلام عليه 
في أسرة ابن ا لحنبلی . 

٭ وهو مقدسي » لأنه انتقل مع أبيه إلى بيت المقدس قادمين من بغداد 
فأقاما ها مدق ولذا آُرخوافي تاریخ ميك القدس؛ الاأنس الجخليل: 

# وکونه دمشقياًء فلأنه انتقل من بيت القدس إلى دمشق حاضرة 
الشامء وہہا نشاً واستقرٌ وتوفی» وبقیت بها ذریته من بعده . 
0 انیا: کنیته: 

وردت فی کتب التراجم عدة كنى» وهي ما صدّر بأب أو ابن أو أم : 
۱- فأشهر الکنی أبو القاسم وذکرها آکثر المترجمين . 
۲- وكني أيضاً بأبي البركات» كنّاه به النذري وغیره كما في ذیل ابن 

۳ 

وهذا الكنية عليه ليست من ولد حیث ۸ آر من آولاده من یسمی 
قاسماً أو برکات» وانما هي لشرف الكنية» وهو دارج بين العلماء 
وغيرهم قديمآ وحديثاً وتكون قبل أن يُولد لهم» ولو يُولد لهم! 


= وهي قصبة فارس ودار الملك مها صنف في تاريخها جماعة من العلماء وانظر : لب 
اللباب للسيوطى ۲ )) ومعجم البلدان ۳/ ۳۸۱-۳۸۹ . 


سس تب مات ادي ودود رحست 
0 ثالثا: آلقابه: 

واللقب عندهم ما أشعر بمدح أو ذم وهو عند ابن ا نبلی من 
الأولء المشعر بمدحه ورفعته وعلو قدره ومنزلته . 

وقد لَقّب الشیخ ابن الحنبل بألقاب عديدة تدل على ذلك : 

١‏ - أشهرها: شرف الاسلام وهذا اللقب ذكره جل من ترجوه 
كما يشاركه بهذا اللقب والده أبو الفرج عبدالواحد» كما نص على ذلك 
ابن الحنبلٍ في كتابه «الرسالة الواضحة» لما قال في ذكر أسانيده: 
«. . وحدثني والدي الشیخ الامام شرف الاسلام آبو الفرج عبدالواحد 
ابن محمد بن علي الحنبلي» قال حدثنا ابن الذهب . . » اه( . 

وليس نَمَّة ما يمنع من اشتراك الأب وابنه في هذا اللقب . 

مع أن ابن رجب الحنبلي لقب والده مرة بشيخ الاسلام ومرة بشيخ 
الشام“ . 

1 

وابن مفلح في المقصد قال : شرف الإسلام بن شيخ الا سلام . غ6 
وهو اللقب الذي اشتهر به والده . 

وهناك آلقاب آخر. لب با الولف» تدل ع [مامته وعلمه وفضله 
وشر فه منها : 

۲- أنه مب بالفقیه» دلالة على إلمامه بالفقه» كيف وهو فقيه الحنابلة 
)١(‏ في المخطوطة ق ۰1۷۲ الرسالة هنا ص (01). 


۲( در و ره ین رم م 
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وشیخهم في وفته بالشام . 

۳- ولقب بالواعظ دلالة على اشتهاره بالوعظ وبروزه فيه» ولذا 
ذکره كثير من ا مترجمین له والوعظ آکسبه منزلة مشهورة بین الناس في 
وفته . 

ومن مت رحميه من وصفه بالواعظ الكبيرء فقد کان ذا لسن وفصاحة 
وبیان متمیز» وله قبول بین الناس في دمشقء بل ذکر الذهبي أنه كان له 
القبول العام في وعظه<) . 

-٤‏ ولقب أيضا افش دلالة على تمكنه في فنه» ولكنني لم آعرف 
کتاباً له في التفسیر وان كانت رسالته الواضحة هذه تنبیء عن إلمامه به 
من خلال تفسيره للایات» وطريقة استدلاله فيهاء ونقله لأقوال أشهر 
المفسرين من السلف فیها کابن عباس ومجاهد وعطاء وجعفر الصادق . 

وأيضا لتدريسه التفسیر واشتغاله يتعليمه» كما ذکره مت رجوہ. 

-٥‏ ولقب بشیخ ا نابلة بالشام أو بدمشق» وهو حقیق بہذاء ولا 
فرق بين الشام ودمشق فان الشيخة في دمشق تعني الشيخة على الشام 
لكونها حاضرتہاء وجتمع العلم فیها . 

-٦‏ ولقب بالنقیب» وأحياناً برئيس ا نابلةء لتقدمه ووجاهته فیهم 
ولکونه شیخهم وعالهم في وفته . 

۷- ولقب بالأصولي» لعنايته بأصول الفقه وتأليفه فيه» كما سياق 
في مولفاته . 
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6س سس سح 

۸- كما لقب بالعلامة الامام الشيخ » من غير واحد من المترجمين» مما 
يدلنا على مبلغه في العلم والدين . 

۹- كما لقب بالتکلم" » ورہما سبب ذلك أنه حضر ببغداد جالس 
النظر» وتكلم مع الفقهاء وناظرهم في المسائل الخلافية» مما سيأتي عند 
الكلام على شيوخه إن شاء الله . 

وهذا اللقب على اطلاقه فيه حذور عند أهل السنة إذ يعنى اشتغال 
صاحبه بعلم الكلام المذموم» وأما على التوجيه الآخر باشتغاله 
بالأصو ل أو المناظرات مع الفقهاء في المسائل الخلافيات أو لفصاحته 
وبيانه وحسن تعبيره» فتلقيبه بالمتكلم لا يتناول الأول» والل أعلم . 


اد ملم مادخ 
کد يت 


)١(‏ لقبه رضا كحالة في معجم المؤلفين ۲/ ۳4۳ بالتکلم ول أر من سبقه إليه» ولعله أتى 
من قبل کون ابن الحنبلي أصولياًء كتب في الرد على الأشاعرة» حيث أكثر الأصولين من 
التآخرین خائضون في الکلام . ۱ 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلي الذاتية ۱ 
الیحث الثاني 
«مو لده و موطنه ونشاته» 


0 آولا: مولده: 
لم تذكر المصادر المترجمة للمؤلف سنة ولادته ولا مكانهاء وبمراجعة 
ترجمة والده الشيخ عبدالواحد بن محمد» ذكروا أنه خرج من بغداد بعد 
ملازمته للقاضى أبي يعلى» الذي توفي سنة (/145ه) وتوجه إلى بيت 
القدس ‏ ثم إلى دمشق وبا استقر ومات سنة (5/5ه) . كذلك شيخه 
ابن الاخضر ا خطیب الأنباري توفي سنة (٦۸٢ھ)ء‏ وصرح ابن الحنبلي 
بتحدیثه له وسماعه منه . 
ولا ذکروا أن آباه مات والولف صغيء وأن الولف آول ما تعلم 
على والده» وبوفاة شيخه ا خطیب الأنباري في سنة وفاة والده فانه 
یُستنتج من هذا آمران : 
-١‏ أن مولده کان بدمشق على الأرجح . 
أن ميلاده كان قبيل وفاة والده وشيخه الخطيب» لآنه قرأ عليه 
فیحتمل أنه ولد قبل وفاتهما بعشر سنین» لیکون حصلا مذركا ما 
قرآعلیه أو آقل من ذلك . 
وعلیه فربما تکون ولادته سنة (1 ۷ ه) وربما قبلها أو بعدها بقلیل . 
ولو كان كذلك» لكان عمره بين موئه :نهو من ستن س لآنه 
توفي سنة (۱ ۵۳ه) كما يأتي إن شاء الله . 
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CM 
انیا: موطنه ونشاته:‎ 0 

أول موطنه عل الأرجح ‏ كما سبق - دمشق » وختمل آن موطن 

إلا أنه استقر بدمشق حاضرة بلاد الشام» بل ومن أكبر حواضر الدنيا 
في ذلك الوقت . 

فنشأ بها في بيت علم ودیانت وفي مجتمع راق وحضارة فبدمشق من 
العلماء والدارس والعاهد وحلق الدروس الكثير» وحسبك بالجامع 
الأموي عراقة وأصالة ونشاطاً علمياً» بحیث إذا ذکرت مواطن العلم 
والتعلیم ومظانّه كان من أوائلها ذكراً» وإشادة وتميزاً بعد ا حرمین بمكة 
والمدينة . 

وبدمشق كان الوجود للمذاهب الأربعة : ا حنفیة وا مالکیة والشافعية 
وا حنابلةء ظاهراً وملحوظاً وان .كان ذلك مختلفاً بالنسبة لبعضها على 
بعض» فکان الوجود القوي للمذهب الشافعي ثم ا حنفي . الا أنه لا 

آقول إن وجود هذه الذاهب الاربعة بمدارسها ومعاهدها وحلقها 
وعلمائها وطلبتها ونُسّاخها. . آوجد جرا علمياً يتناسب ومکانة البلد 
في وقتھاء ما ينعكس على آبناء دمشق الناشئين فیها؛ من توفر بعض 
آسباب العلم» وقرهم من مورده. فکیف إذا انضاف الیها آسباب 
تحصیل العلم الاآخری؟ ! 

إن نشأة الشیخ ابن الحنبلي بدمشق في ذلك العهد لا شك آکسبته علماً 
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7 
وطموحاً واستعداداً وتأثراً انعکس على حياته العلمية» وكان من آثارها 
كتابنا هذا في الرد على الأشاعرة ؛ إذ هو من إفرازات التأثر بمجتمعه . 


الرسالة الواضحة 
المبحث الخالث 
«أسرته وآثرها فى نشر الذهب اطنبلی» 

كان حظ هذا البحث أن یکون فصلاً مستقلاً لبسطه» وتفصیل آثار 
هذه الأسرة البا ركة على الحنابلة في الشام ومن بعدها مصر وبقية الانحای 
وأثرها العلمی على الأمة بعامة . 

ولکن آرید له الاختصارٌء وتلمیم متفرقاته في خطوط عريضة . 

إن أسرة الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي ابتدأت بوالده ثم به وإخوانه 
بذلك . 

والذین عرف بیتھُم ببيت ابن الحنبلي بدء من الولف» رحم الله ا جمیع . 

وقد تتلمذ شيخ الإسلام ابن تيمية (۷۲۸ه) على أحد أبناء هذه 
الأسرة» وهو حفيد ابن ا حنبلى : الشيخ يحيى بن ناصح الدين عبدال رحمن 
ابن نجم بن الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي (٢۷٢ھ)ء‏ وسیأتی عند ذكره . 

ولبيان حال هذه الأسرق ومن ثم آثرها عل المذهب ا ختبل؛ أصولا 
بالتزام السنة؛ والدعوة إلى مذهب أهلهاء وفروعاً بالعناية بفقه الذهب 
وقواعده إلتزاماً وتعلماً» ونشراً وتعليماً» كاد مادام 

لبيان ذلك أبدأ من أساس الأسرة وهو الشيخ أبو الفرج عبدالواحد» 
ثم آبناژه فأحفادهم من خلال تراجم ختصرة» متضمنة التأثر والتأثير 


د ع نیا 
د که کر 
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0 أولا: والد المؤ لفی:« 


٭ هو الامام القدوة الفقيه آبو الفرج عبدالواحد بن محمد بن علي بن 
أحمد الخزرجى الأنصاري"نسباء الشيرازي أصلاء الحراني مولدا 
القدسی ثم الدمشقي موطناً» الحنبلي مذهبا . 


٭ رحل إلى بغداد فأخذ عن القاضى آي يعلى الحنبلى (1۵۸ه) 
ولازمه بعد سنة نيف وثلاثين وأربعمائة إلى وفاته ؛ فحمل عنه المذهب ! 

كما أخذ عن شيخ الاسلام أبي عثمان الصابوني (444ه) الحافظ 
الإمام. والشيخ عبدالرزاق بن الفضل الکلاعی » والحافظ المسند على 
منهم وأخد عنهم بعد قدومه بغداد بعد الثلاثين وأربعمائة . 


)۱( وترجمته أوسع وأشهر من ترجمة ابنه» ومصنادرها : 
طبقات الحنابلة لابن أي یعل۴/ ۰۲۹۸ وذیلها لابن رجب الحنبلي ۰۸/۱ وتاریخ الاسلام 
للذهبي نی جلد وفيات (4۹۰-1۸۱ه) ص ۰۱۷۹ وسير أعلام النبلاء ۱۹/ ١٦ء‏ والعبر 
۲۳ ودول الإسلام 10/۲« والاعلام بوفیات الاعلام ۰ وتذکرة احفاظ 
۳ وا عین في طبقات المحدثين ٦‏ ۰ ) والدر اللضد ص ۲۲ (۰)۱۱ وتاریخ 
دمشق لابن عساکر» وذیله لابن القلانسی ۰۱۲۵ ومرآة الجنان ۰1۲/۳ وتاریخ الكامل 
لابن الأثير ۰۲۲۸/۱۰ والناقب لابن امحوزي ۰۵۲4 والقصد الأرشد لابن مفلح ۰۱۷۹/۲ 
وطبقات الفسرین للداودي ۳۹۲/۱ ومرآة الزمان لسبط ابن الجوزي ۲۰۹/۱ (أم القری) 
والنهج الأحمد ۰۱۲۰/۲ والدارس في تاريخ الدارس ۰15/۲ والأنس ا جلیل ۰۲۹۷/۱ 
وشذرات الذهب ۰۳۷۸/۳ وهدية العارفین 6 ۰1۳ وإيضاح الکنون ۱۵۵/۱ و ۰۳۳۵/۲ 
وآثار ا حنابلة في علوم القرآن ۰۷۲ والاعلام /٤‏ ۰۱۷۷ ومعجم المؤلفين ۳۲۵/۲ . 
ومن الدراسات العاصرة مقدمة تحقیق التبصرة في آصول الدین» وأعلام الحنابلة في 
أصول الفقه ص ۱۵ ۰ وابن قدامة وآثاره الأصولية ۱/ ۵۳ . 


الرسالة الواضحة 


«ومم سے 

* وحَصّل الاجازات الحديثية عن جماعة من العلماء منهم عبدالعزیز 
الكناني (171ه)» والنصيبي» وعلي بن محمد الفارمي الصري السند 
(٣ھ)ء‏ ورحل أیضاً إلى الرحبة والشام ونزل ببیت ا مقدس فتسامع به 
التاس فأتاه الطلبة متعلمین» ثم رحل إل دمشق وها توف سنة (185ه. 
٥‏ ثناء العلماء عليه 

قال ابن القلانسي في ذیله : «كان وافر العلم» متين الدين» حسن 
الوعظ ‏ محمود السمت» ء . 

وقال الوفق ابن قدامة: «لا قدم الشیخ آبو الفرج إلى بلادهم - 
القادسة - من آرض بيت القدس تسامع الناس بەء فزاروه من أقطار 
تلك البلاد» قال فقال جدي قدامة لأخيه : 

تعال نمّش إلى زيارة هذا الشیخ لعله يدعو لنا . 

قال : فزاروه فتقدم إليه قدامة فقال له : يا سيدي» ادع لي أن پرزقني 
الله حفظ القرآن» فدعا له بذلك» وآخوه لم يسأله شیئاء فبقي على حاله . 

وحفظ قدامة القرآن» وانتشر الخير فیهم ببرکات دعوة الشیخ أي 
الفرج» اه . 

ولذا كان الموفق یقول : «كُلَّنا في برکات الشیخ أبي الفرج»۳ اه 

وکان آبو الفرج الشيرازي صاحب عبادة وزهد وخشية» وکانت له 
(۱) من ديل تاریخ میں میں و تا 


نجم ن الشیخ عبد الرعاب» EB‏ 
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جالس وعظ تذیب القلوب» وتهزالنفوس"» 

وقال ابن رجب : «کان إماماً عارفاً بالفقه والأصول شديداً في 
السنة» زاهداً عارفاً عابداً متأھلاًء ذا آحوال وکرامات» وکان تتش 
صاحب دمشق يعظمه) اه > وکانت له مواقف جريثة مع السلاطین» 
لا تستخرب من مثله . 
0 مولفاته: 

تنوعت مؤلفات وتصانیف الامام أبي الفرج الشيرازي في فنون 

العلم فکتب في العقيدة وفي التفسير وفي الفقه وأصوله. فمن مؤلفاته : 
۱- التبصرةفي أصول الدین > في العقيدة على مذهب الامام أحمد . 
۲- مسائل الامتحان* ‏ في العقيدة أيضاًء وذکر فیها ثنتین وسبعین 

مسألة ما یقع فیها السوال والامتحان . 
۳- الجواهر نی تفسير القرآن نی ثلائین مجلدة . 
-٤‏ الایضاح. 


.۳۷۸/۳ كمافي طبقات ا حنابلة ۰۲۸/۲ والعبر ۳/ ۰۳۱۲ والشذرات‎ )١( 

() من ذیل طبقات الحنابلة ٦۹/۱‏ . 

۳( له نسخة خطیة واحدة في جامعة الملك سعود برقم ٠‏ في ۵۳ ورقة متأخرة النسخ 
حيث كتبت سنة ۱٣۱۳ھ‏ وحققها الأخ إبراهيم الدوسري في رسالته للماجستبر عام 
6ها. 

(٤٤‏ له نسختان خطيتان ضمن مجموع عن الأصل في مكتبة عاطف أفندي بتركيا برقم 
۳۷۹ وهي قید التحقیق . 

)٥(‏ ذکره هکذا في ذیل الطبقات ۰۷۱/۱ وطبقات الفسرین ۰۳۰۸/۱ والانس ا جلیل 
۳۹۷/۱ 
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و« سس تست 
-٥‏ والبهج" . 
-٦‏ النتخب في جلدین» ےت حم 
۷۔- ختصر في أصول الفقه . 
۸- ختصر ا حدود في آصول الفقه . 
۹- فصول الایمان وابطال تأويل آخبار الصفات ومسائل القرآن* . 
۰- کتاب الإشارة» في الفقه ذکره العلاء الرداوي في أول الا نصاف . 


0 أثره فى نشر السنة» ومذهب اطنابلة: 


ثم دمشق » فله اليد في ذلك . 


قال ابن القاضي آبو يعلي محمد آبو الحسين نی طبقات ال نابلة عن 
الشیخ أبي الفرج : (صحب الوالد السعید من سنة نیف وأربعين» وتردد 
إلى جلسه سنين عدة وعلق عنه أشياء في الأصول والفروع» ونسخ 
واستنسخ من مصنفاته» وسافر إلى الرحبة» والشام» وحصل له 
الأصحاب والأتباع والتلامذة والغلمان» وکانت له کرامات ظاهرة 
ووقعات مع الأشاعرة» وظهر علیهم با حجة نی مجالس السلاطین ببلاد 


(۱) وهما من کتب الفقه العتمدة فی مذهب النابلة؛ حیث اعتمدها ا مرداوي في الانصاف 
وانظر مقدمته ۱/ ۰۱۷ ومنصور البهوتي في العونة شرح المنتهى» وانظر 1٦/٦١‏ و ۰۷۲ 

(۲) ذکره في أول کتابه التبصرة في اللوحة الأولى من الخطوطة وی ص ۱ من نص الرسالة 
الحققة. وبا مناسبة فقد ذکر کحالة فی معجم الولفین ۲ ۲۳۵ كتاباً له سماه «البرهان 
في أصول الدین) وم ا وأخشى أن يكون وهم بنسبة کتاب ابنه 
عبدالوهاب له حيث للابن كتاب سماه البرهان في أصول الدین » کما سیا ف 
مؤلفاته إن شاء الله ! 
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مه ۰ + ۹ ر۸۵) 
الشام» اه . 


وقال ابن رجب مؤکدا هذا: «تفقه الشیخ آبو الفرج ببغداد على 
القاضی أبي يعلى مدق وقدم الشام فسكن ببيت ال مقدس؛ فنشر مذهب 
الامام أحمد فیما حوله» ثم آقام بدمشق فنشر الذهب» وتخرج به 
الا صحات . : ووعظ واشتهر آمره» وحصل له القبول التام» اه. 

ولقد کان آبو الفرج هو الناشر ا حقیقي لذهب أحمد والباعث له في 
بلاد الشام يدل عليه ما سبقء وما نقله ناصح الدین ابن الحنبلي حفید 
مولفنا عن موفق الدین بن قدامة (۱۲۰ ه) شيخ ا حنابلة في وقته أنه كان 
يقول: «كلنا في بركات الشيخ أب الفرج» ۱ 

ولذا قال الذهبي في ترجمته من سير أعلام النبلاء وفي تاريخ الإسلام : 
«.. وسافر إلى الرحبة» ثم رجع إلى دمشق» وبثّ بها مذهب أحمد. 
وبأعمال بيت المقدس» اه" . 


فهذا بلغ أثر للشيخ أبي الفرج على الحنابلة» فقد كتب و صنف في 
فقههم التصانيف كالمبهج والإيضاح والنتخب. وفي أصولهم الفقهية 
المختصر وختصر الحدود» ولمكانته الفقهية عند الحنابلة» اعتنى متأخروهم - 
بعده - بتعداد اختياراته ونوادره الفقھیةء والتي منها غرائب لم يوافق 
فا طاح الات واعتنی ها بذکرها نی تر جمته : ابن أبي يعلى والحافظ 


. ۲۸/۲ کما نی الطبقات‎ )١( 

(۲) في ذیل طبقات الحنابلة 1۹/۱ . 

(۳) في ذیل طبقات ا حنابلة ۷۱/۱ 

. ۱۷۹ في السیر ۰0۱/۱۹ وف تاریخ الاسلام‎ )٤( 


الرسالة الواضحة 


رحس 
ابن رجب النبلیان » والعليمي في النهج الأحد . 

وذکرها في تضاعیف کتب الفقه جماعة منهم الوفق ابن قدامة في 
الغني وني الكافي” ۰ والجد آبو البرکات ابن تيمية في شرح الهدایت 
وابن مفلح فی البدع ۲ 0 والرداوي ف الانصای) 

وهم الأمور في بيان أثرہ الفقهي والعقدي تأسیسه لهذه الأسرة المباركة 
من أبناته الذين حملوا عنه هذه الرسالة في آنفسهم ثم إلى تلامیذهم وأبنائهم . 

قال الحافظ ابن رجب : «وللشیخ کل ذرية › فیهم كثير من العلماء 
نذکرهم إن شاء الله تعالى في مواضعهم من هذا الکتاب» یعرفون ببیت 
این اٹیل ٦(۲‏ اه. 

وبسبب الشيخ أبي الفرج خلفت الشامٌ العراق في حمل الذهب 
والإمامة فيه وتبوء صدراته ومورده. 

ومع عناية الإمام أبي الفرج الشيرازي بفروع الذهب. فإنه كذلك 
وناصر اعتقاد الإمام أحمد» الذي هو بعينه اعتقاد السلف الصالح» أهل 
السنة والجماعة. 


۲٢۹-٣٤۸/٢ )١(‏ في طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى» وني الذيل ۷۳-۷۲/۱ء والنهج 
الأجد11/7. 

(0) في المغنى ۸۱/۱ و ۱۰۵ و ۱4 و ۰۰7/۲ وف الكاني /١‏ 00 و .١١١‏ 

(۴) في البدع 15/۱ . 

. ۱۷۷ في الانصاف ۱۲۹/۱ و‎ )٤( 

. ۷۱/۱ في ذیل طبقات ا نابلة‎ )٥( 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


فقد قال ابن أبي یعل في طبقاته : «وکان آبو الفرج ناصراً لاعتقادناء 
متجردانی نشره» مُبطلا لتأویل آخبار الصفات . 

قال : وکانت له کرامات ظاهرة ووقفات مع الأشاعرة» وظهر 
علیهم بالحجة في مجالس السلاطین بالشام»“ ۱ 

7 هذه ای آن ےن ٦‏ پر 0 آلب ا 
حلسه فعقد له و شصومه من ا ا في مسألة القرآن. ٠‏ 

فقال تتش فيها مؤيداً لأبي الفرج: «هذا مثل ما یقولء هذا قباء 
حقیقة لیس بحریر ولا قطن ولا کتان ولا صوف)'' وذلك بالقول 
با حقیقة ونفي الجاز . 

وایضاً من آثره في بيان مذهب أهل السنة وا جماعة على طريقة إمام 
السنة وقامع البدعة الامام أحمد بن حنبل تصانيفه العلمیة لا سیما في 
باب العقيدة في كتابي «التبصرة في أصول الدين» و «مسائل الامتحان) . 

وأيضاً كتابه الكبير «فصول الإيمان وإبطال تأويل أخبار الصفات 
ومسائل القرآن» . 


)١(‏ في الطبقات ۰۲4۸/۲ وسیر النبلاء ۰۵۱/۱۹ وتاریخ الاسلام ۰۱۸۰ والشذرات 
ای بے ۲ ۷ 


الرسالة الواضحة 
ہ انیا: اخوان الولف: 

م أَحْظ في کتب التراجم إلا بالقلیل منهم» ولکن مع هذا فلهم شأن 
لابد أن يذكر في العلم والتحصیل . 

١‏ - فمنهم أخوه الشيخ شرف الدين محمد بن عبدالواحد بن محمد 
الشيرازي ا حنبل كان فقيهاً فرضياً» يعرف الغزوات» ويعبر النامات» 
2 دفن داخل باب الصغر قرب والده ۰ 

۲- وآخته نجية بنت عبدالواحد بن محمد الشيرازي» وهی والدة 
العلامة زين الدین أبي ا حسن علي بن إبراهيم بن نجا الأنصاري الفقیه 
الواعظ ا حنبل الفسر (۹۹٦ھ‏ ' ۰ وهو تلمیذ خاله ومن خواص 
طلبته - وسیأتی إن شاء الله -. 

فان والدته نجية كانت تحفظ تفسير والدها الامام آيي الفرج» 
العروف بالجواهر في تفسیر القرآن والذي یقع في ۲۰ جلدة . 

نقل ابن رجب في ترجمته عن حفید مؤلفنا ناصح الدين بن الحنبلٍ 


(۱) ترجمه في القلائد الجوهرية في تاریخ الصالحية صن 4 4۳ على أنه ابن عبدالواحد . 
(۲) وردت له ترجمة مطولة في ذيل طبقات الحنابلة 7/١‏ 540-575 تضمنت ذكر والدته 
" وحفظها ویثظر لترجته اصلاً ولامه تضمناً آحیانا: 
القلائد الجوهرية ۰۳۷۸ والتقيد لابن نقطه 1۰۲ (۵۳۲)) وطبقات الفسرین للداودي 
/١‏ ۰ وذیل تاریخ بغداد للدبيثي ۰۲۹۹/۱۵ وسير النبلاء ۰۳۹6/۲۱ والتکملة 
لوفیات النقلة للمنذري ۲ ۰۷ ومراة الزمان لسبط ابن الحوزي ۸ والعبر 
۶ والبداية والنهاية ۰۳۶/۱۳ والنجوم الزاهرة /٦‏ ۰۱۸۳ وحسن الحاضرة 
٠‏ ۲/۱ والجامع الختصر لابن الساعي ۰۱۱۰/۹ وتکملة إکمال الأكمال ۰۳۳۵ 
وأبو شامة في ذیل الروضتین 6 ۳. 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


قوله : «قال لي والدي زين الدین سَعد بدعاء والدته» كانت صالحة 
حافظةء تعرف التفسب . 

قال زین الدين ‏ ابن نجا: کنا نسمع من خالي التفسیر ثم أجيء 
إليهاء فتقول : إیش فسّر خي الیوم؟ فأقول : سورة کذا وكذاء فتقول : 
ذکر قول فلان» وذکر الشىء الفلانی؟ فأقول : لا . 

فتقول : ترك هذا. 

وسمعت والدي یقول : كانت تحفظ کتاب «الجواهر» وهو ثلائون 

ة تأليف والدها الشیخ أبي الفرج. 

وأقعدت آربعین سنة في محراها»۳) اه. 
ہ الثا: آبناء المؤلف: 

لقد بارك الله في ذرية المؤلف فصاروا علماء فضلاء وکذا آبناژهم 
حتی کان العلماء في ذریته وأحفاده إلى عدة درجات نزولا فلم یبق من 
آل الحنبلي علماء الا بنو المؤلف وآحفاده» واشتهروا في الشام وغیره 
ببيت ابن ا حنبلیء إذ لهم بسببه مكانة ووجاهة علمية وعرفية بین الناس 
م ینازعهم فیها إلا القادسة بعد ذلك» وفي الناحية العلمية فقط . 


(۱) من ذیل الطبقات ۰440/۱ والنهج الأمد ۲/ ۱۲۰ . 

(0) ینظر في نماذج من هذه ا منافسة : القلائد احوهرية ص ۳١‏ . 
إلا أن شهرة القادسة عند متأخري الحنابلة أوسع من آل ابن الحنبلي بکثرة العلماء فیهم 
وتصانيفهم في الذهب وغبره» كما هو واضح في مصنفات ا موفق التدرجة في الفقه من 
عمدة الفقه إلى المقنع إلى الكافي إلى کتابه الكبير (الغني) شرح ختصر الخرقي» وفي البدع 
لابن مفلح وغیرها . 


الرسالة الواضحة 


آما آبناژه الذین عرفوا بالعلم فهم 

-١‏ الشیخ عبدالملك بن عبدالوهاب بن آبي الفرج عبدالواحد 
الشبرازي» مہاء الدين ابن ا لحنبلي الدمشقي ٩‏ 3 وی القصد الا وشن 
القاضی شهاب الدین (۵10۵ه) . 

كان رئيس الحنابلة بالشام وشیخهم» وقاضيا أَرْحَدَ وإماما مناظراً 
مستقلا مفتياً على مذهب أحمد وأبي حنيفة حيث تفقه مدة بخراسان» 
مُلماً باللسان الفارمي مع العريي» حسن ا حدیث في الجد والهزل 

توفي يوم الائنین ۱۷/ ۷/ ٥٥٤ھ‏ ودفن جوار والده وجدہ في مقابر 
الشهداء بالباب الصغير بدمشقء وكثر مشيعوه والباکون حوله» مثنین 
ومتأسفين علیه وکان یوما مشهوداً. 

۲- الشیخ ۳ بن عبدالوهاب بن الحنبلى» آبو العلاء الشيرازي 
الأصل»ء الدمشقي ۰ شيخ ال نابلة في وقته بعد جده وأبيه وأخيه 
عبداللك . 


)١(‏ ترجمه في ذیل ابن رجب ۰۲۹۱/۱ ویبدو أنه آکبر آولاده!» وذیل تاریخ دمشق لابن 
القلانسي ۰۳۱۱ والروضتین لأبي شامة ۰۱۹۵/۱ وتاریخ الاسلام حوادث سنة ۵40 
ص ۰۲۲۶ والبداية والنهاية ۰۲۲۸/۱۲ والدارس في تاريخ الدارس ۰7۷/۲ 
والقصد الأرشد ۱4۸/۲ (۲۳۲) و ۰۵6/۳ والشذرات 6/ ۰۱8۲ وجعل وفاته سنة 
(٥٥٤٥ھ)ء‏ وختصر ذیل ابن رجب ۰۲۳ وختصر النهج المد . 

)۲( ترجمه في : ذیل طبقات ال نابلة ۰۳۹۸/۱ وتاریخ الاسلام حوادث 9۸1 ص ۰۲۵۲ 
والتکملة لوفیات النقلة للمنذري ۱۳۲/۱ (۰)۱۰۸ وتاریخ إربل» والشذرات 
۶ والدارس للنعیمی ۰۸/۲ وتنبیه الطالب ۰1۹/۲ والقلائد الجوهرية 
۳ والقصد الأرشد ۳/ ۰۳ (۱۱۷۲). 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


وهو والد ناصح الدين العام العروف الاتي» في حَفدة الولف إن شاء 


اللہ . 


ولد سنة ٦۹۸‏ وتونی نی ۸7/4/۲۲ 9ه عن ثمان وثمانین سنة . 
كان آنبه آخوته فقد حصّل وأفتى وذرس وهو ابن نيف وعشرین سنة في 
حياة والده وأجاز له الامام آبو ا حسن الزاغوني الحنبلي (۵۲۷ه) الشهیر . 
٠‏ كان زاهدا عن الولایات يل أي ۱ یأتی ما يدل 
عليه مع كونه محترماً معظماً غنياً مرفهاًء ممتعاً قوياً» وكان سلطان 
القدس با له ومعظماً» عارفاً بسيره» كما ذكروه في ترجمة ابنه“ . 
من آبرز الا خذین عنه الوفق بن قدام حیث قال ابنه الناصح : «کان 
الشیخ الوفق وآخوه أبو حمد عمر إذا آشکل علیهما شيء سألا والدي» . 
وقال ابنه الناصح : (کان یقول قبل موته بسنین : سنتي سنة ست 
وئمانین" إلى أن دخلت سنة ست وثمانين» فقال : هذه سنتی . 
فقلنا : كيف تقول هذا؟ ۱ 
فال هي سنة آن وجدي. لان آباه مات سنة ست ولان وخسمائة 
وجده مات سنة ست وثمانین وأربعمائة» وکان الأمر کما قال». 
وقال ناصح الدين كذلك فیما وقع له من البشرات : «قال لی قبل أن 
کو : رأيت ا حق عز وجل في منامي. فقال لي: يا نجم» أما 
علمتك وكنت جاھلا؟ 


EE O‏ ارقي 
)۲( دے سوہ نب » بل من التوقع والكرامة التي يكشفها الله له أو 


الرسالة الواضحة 


قال : آما أغنيتك وکنت فقبراً؟ 
قال : آما آمت سواكك وأحييتك؟ 
وجعل یعدد النعم . 


ولا مرض مرض الوت. رآني وقد بكيت» فقال : إيش بك؟ 

قال : لا تحزن علل» آنا ما تولیت قضاء؛ ولا شحنكية» ولا حبست؛ 
ولاضریت» ولا دعلت بین الناس؛ ولاظلمت آحدا. 

فان کان لی ذنوب فبيني وبين الله عز وجل . 

ولي ستون سنة آفتي الناس والله ما حابیت في دين اللہ) اه . 

رحم الله النجم وآباءه وأبناءه والسلمین . 

۳- الشیخ عبدالکائی بن عبدالوهاب بن عبدالواحد الشيرازي» 
سديد الدين”" ابن ا حنبلی . 

كان فقیهاً فاهما“ ء وعظ في شبابه وعرف بەء وکان یذکر الدرس في 
الحلقة مستنداً إلى خزانة والده الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي» كما كان 


(۱) ترجه في: ذيل طبقات الحنابلة ۰۳۹۹/۱ وفي القلائد الجوهرية ۰4۳6 ون الدارس 
1/۲ . 

(۲) في الذيل والقلائد : كان فقيهاً متطھراء وني الدارس ما آثبته» والنقل عند الجميع من 
ابن أخيه ناصح الدین» والقصد الأرشد ۳/ 05 . 


الفصل الاول: حياة ابن الحنیلی الذاتية 


شجاعاً في حروبه ضد الفرنجة . 

مات بعد سنة ۸۰٦٤ھ‏ ودفن تحت مغارة الدم بدمشق 

قاله ابن أخيه ناصح الدین بن نجم ۱ 

کات الشيخ عبدالحق بن عبدالوهاب الشبرازي» شمس الدین" ابن 
الحنبلي . كان فقيهاًء عاقلاء عفيفاً. حسن العشر » كثير الصدقة» رحيم 
القلب. 

رحل ف طلب العلم إلى خراسان وبلاد العجم» وعاد إلى دمشق 
و ات و وكان يسمع بدرسه ویعید 
له» کا حاجب بین يديه . : 

قرأ كتاب الهداية في فقه الحنابلة للشیخ عبدالرمن بن محمد الحلواني 
البغدادي (57 4ه) على الشيخ أحمد الحراني الحنبلي (5 77ه) . 

عمّرَ حتى توفي في جمادّی الآخرة سنة (١741ه)‏ ودفن بسفح جبل 
قاسیون بدمشق عبت 
عز الدین ابن | لحن ۳ 

كان فقیهاً واعظاء شجاعأء حسن الصوت بتلاوة القرآنء شدید 
القوى» يحكى له حکایات عجيبة في شدة قوته . 
)١(‏ ترجه في : ذيل الطبقات 2759/١‏ والقلائد الجوهرية ۲5 و ۰۲۰۵ والدارس ۰1۹/۲ 


الأرشد لابن مفلح ۵۵/۳ . 


الرسالة الواضحة 


منها أنه بارز فارساً من الفرنج - فی ا حروب الصليبية - فضربه 
بدبوس معه فقطع ظهر الفارس وظهر فرسه فوقعا جیعا . 

وکان في صحبة آسد الدین شی رکوہ إلى مصر . 

ومنها أن جماعة شاهدوه رفع ا حجر الذي على بئر جامع دمشق فمشی 
به خطوات ثم رده إلى مکانه » وله آخبار في الباب غريبة . 

بنی مدرسة بمصر» ومات قبل تمامها. وتوئی ودفن بمصر . 

وكان شديداً في السنة والذب عنها . 

. الشيخ محمد بن عبدالوهاب الشيرازي» شرف الدين ابن الحنبلي”"‎ -٦ 

وسبق ذكر بعضهم له في أبناء الشيخ أبي الفرج عبدالواحد الشيرازي . 

ولكن أكثر المترجمين» وأعلمهم بہذہ الأسرة وأبنائها يعدونه من أبناء 
المؤلف الشيخ عبدالوهاب بن عبدالواحد بن الحنبلي» والله أعلم ! 

وكان عالماً بالقراءات» فرضياً فقيهاً» معبراً للمنامات» وكان عفيفاً 
بكست من جارته غيرَ مداخل لآهل الولایات» توفي ودفن بالباب 
الصغير» مقبرة والده وجده. 
0 رابعا: أحفاد ا مؤلف: 

وفيه ذکر آحفاده الذین هم آبناء بليه » وبنوهم من بعدهم» حيث 
استمرت هذه الأسرة في حملها للعلم» والوجاهة عدة متات من السنین . 


(۱) ومن عده من أبناء المؤلف عبدالوهاب بن ا حنبل الحافظ ابن رجب في الذيل ۰۳۷۰/۱ 
والنعيمي في الدارس في تاريخ المدارس ۰1۹/۲ والمقصد الأرشد”/ ٠١‏ . 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


رهق 

-١‏ وکان آشهر آحفاده بل ومن أشهر أعلام هذه الأسرة. حفیده 
الشيخ ناصح الدين عبدالرهن بن نجم بن عبدالوهاب الشيرازي أبو 
الفرجكجد أبيه ‏ الشهير بناصح الدين ابن الحنبل*“ (4 5-00 57ه) . 

وهو أشهر الأسرة بعد جده عبدالوهاب» ووالده عبدالواحد الشيرازي» 
حيث اشتهر كأسلافه بالوعظ والفقه» وبرز في التأليف. وشارك في 
علوم عدة وئی جهاد الفرنجة» فلا غرو إنت أطلت بترحته وآثارہ 
ولاسیما مع عناية المترجمين بترجمته . 

أول من أخذ عنه والده الشيخ نجم الدین ا حنبل (0/5ه) ولازمه. 

ری ا ہس وت 
أن جدهعيدالوهاب بن لحب خال ابن نجا ماقم واخذ من اعد 
ابن الحسن العراقي كلهم بدمشق 

ثم طمح إلى الرحلة فقدم بغداد. ولازم شيخ المذهب بہاء أبا الفتح 


)١(‏ ترجه في: ذيل طبقات ابن رجب ۲۰۱-۱۹۳/۲ وأطال فيهاء > لعلو قدر المترجم 
وختصره 0 وف ذيل الروضتين ۰۱14 ودول الاسلام ۲/ ۰۱۳۷ والعبر ۰۱۳۸/۵ 
وسير النبلاء ۱۹/ ۰۵6 والبداية والنهاية ۰۱8۰/۱۳ والشذرات 5/ ۰۱36 والدارس 
۷۳۰/۲ والنجوم الزاهرة ۰۲۹۸/۲ ومنتخبات التواریخ ۲ء والقلائد الجوهرية 
۸ والقصد ۰۱۱۳/۲ والنهج الأحمد ۰۳۰۷ وغتصره ۰۱۰۷ وهدية العارفین 
6ھ -ء وکشف الظنون ۷۸ء والاعلام ۳/ ۰ والتكملة للمنذري ۰4۲۹/۳ 
ومقدمة کتابه أقيسة النبي كلاف والتاج الکلل ۰۲۳۲ ومعجم المؤلفين ۲/ ۰۱۲۵ ومرآة 
الزمان سنة ٦۹٥(‏ -۹۳ھ)۸۲/ ۷۰۰ء ومداخل المؤلفين ۳۹ . 
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رای 
ابن النی (۳٣۸٦ھ)ء‏ وأخذ عن أبي الفرج بن الجوزي (۱۹۷ ه) . 
وسمع ا حدیث عن جماعة من محدثيها كأبي شاکر السقلاطوني (0۷۳ه)) 
وعبدا حق اليو سفي (٥٥٥ھ)‏ ومسلم بن ثابت الوکیل (۷۲٥ھ)؛‏ 
وشهده الكاتبة ( 0۷ ونعمه بنت بي حازم بن ابي يعلى الحنبل 
وأخذ النحو عن أب البقاء العكبري (5١5ه)‏ في كتاب «الفصیح» 
لثعلب» وبعض «التصريف» لابن جني من حفظه . 
مرض مونه وهو راوية مسند الإمام أحمد وغيره . 
ورحل إلى الوصل وسمع من الشيخ الزاهد أب أحمد الحداد مؤلفاته . 
وبمكة على الشيخ المحدث المقريّ علي بن محمد الحصري الهمداني 
البغدادي (۱۱۸ ه) . 
ورحل إلى مصر مرتین» وبلاد کثبرة يجتمع بعلمائها وفضلائها 
ویفاوضهم وياخذ عنهم . 


٭ و عظه وندردسه: 


اشتهاز آسرته بالوعظ والروز فیه آمر واضح ومعلوم من خلال 
تراههم» فقد وعظ الناصح بن الحنبلي في آول عمره وبرع فيه وحصل 
والوصل واربل وأصبهان والدينة وبیت القدس . 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلی الذاتية 


الشام . 

كما حصل له الإكرام من الخليفة العبامی الناصر لما قدم بغداد سنة 
۲ ه.. 

كما أنس به صلاح الدین الأيوبي في القدس بعد فتحها من الفرنجة 
بعد معر كة حطین بسنتین» أي سنة (۵۸۵ه) . 

وذکر ابن كثير في البداية عنه : أنه قرأ القرآن وسمع الحديث وکان 
یعظ في بعض الأحيان» وقد ذکر أنه وعظ في حياة الحافظ عبدالغني - 
یعنی القدسی (۱۰۰ ه) . 

آما تدريسه› فقد درس بمدارس عدة منها : 

١‏ - مدرسة جده عبدالوهاب بن الحنبل وتسمی ا نبلیة أو الشريفية» 
وهي آول مدرسه درس فیها . 

۲- ودرس بالدرسة السمارية» من مدارس ٢١‏ نابلة بدمشق”" › 
حتی کان شیخها في سنة (۵ 1۲ ه) . 
مدرسه بالجبل تسمی بالصاحبیة 2 في سنة (۲۲۸ ه)» وکان جلوسه 
فيها یوما مشهوداً. 


(۱) انظر : تاريخ المدرسة وشيوخها في الدارس : ۲/ ۱۲۰-۱۱4 (۱۵۳). 
(۲) انظر: تاريخ المدرسة وشیوخها في الدارس : 1517(87-1/9/7). 


الرسالة الواضحة 


بل كان يساميه في حياته» وکانت بینهما مباحثات في مسائل . 
وقال الناصح : «وکنت قدمت من آربل سنة وفاة الشیخ الوفق أي 
(۲۰ مه فقال بل : 


قد سررت بقدومك» مخافة أن أموت» وأنت غائب» فیقع وهن في 
الذهب» وحلف بین آصحاینا» اه. 

وقال الوفق فیه : «کنت أتخيل في الناصح أنه یکون إماماً بارعا 
وأفرح به للمذهب لا فضله الله به من شرف بیته» وإعراق نسبه في 
الامامةء وما آتاه الله من بسط اللسان» وجراءة الجنان» وحدة ا خاطر 
وسرعة الجواب وكثرة الصواب . 

وظننت أنه يكون في الفتوى مبر زا على أبيه وغيره . ۰ ھ. 
٭ ثناء العلماء عليه: 

وقد مضى قبل ثناء الموفق ابن قدمة عليه وعلى أسرته . 

وقال آبو شامة عنه : «کان واعظا متواضعاً متفتناً له تصانيف » 
وله بنيت الدرسة التی باطبل للحنابلة» اه یعنی الدرسة الصحابية . 

وقال المنذري : «قدم مصر مرتين» ووعظ ہا وحدث» وحصل له ہا 
القبول» وحدث بدمشق وغيرهماء ووعظ ودرس . 


(۱) ذكر منها مسألة السماعء ابن رجب في الذيل ۱۹۹-۱۹۰/۲ وأطال في عَرْضِها . 
(٢‏ نقلهما ابن رجب في الطبقات ۱۹5/۲ و ۰۱۹1 وغيره. 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 

وكان فاضّلا: وله مصنفات» وهو من بيت الحديث والفقہ وحدث 
هو وآبوه وجده وجد آبیه و حد جدہ. 

لقیته بدمشق » وسمعت منه) اه. 

وقال ابن النجار : «کان فقیها فاضلاء أديباً» حسن الأخلاق) اھ . 

وقال الشمس الذهبي : «. . وکان حلو الكلام» جيد الایراد» شهماً 
مهيباً» صارماً» و کان رئيس الذهب في زمانه بدمشق) اه . 


٭ أبرز تلامیذه: 
هذا وقد سمع عليه وأخذ عنه خلق كثير في دمشق خصوصا و 
البلاد التي وطئهاء لا سيما وقد تولى إمامة المذهب نحوامن حمسة عشر 
عاماً مع تدریسه في ثلاث مدارس ۰ وما حصله من علوم الاسناد 
كل ذلك يؤهله كثرة التلاميذ والمفيدين منه» ومن أبرزهم : 
الع ا اه و مہ 
۳ ومنهم ا حافظ خالد بن يوسف النابلسي (۱۲۳ه) شيخ النووي 
(/الاكه). 
5 - ومنهم الحافظ محمد بن محمود بن النجار (715417ه) وغيرهم کثبر . 
هو "- ومنهم ابنه يحيى وابنته أمة اللطیف الآتيان في أبنائه . 


الرسالة الواضحة 
رس سس سس سا 


* تصانبفه: 
کتب رحمه الله عدة مولفات في فنون عدة» وما ذکره الترجمون : 
١‏ - کتاب آسباب الحديث» نی عدة جلدات . 
۲- کتاب الاستسعاد بمن لقیت من صالحي العباد في البلاد . 


وقف عليه ابن رجب بخط الناصح الحنبلي ونقل منه كثيراً في ذیله على 
الطبقات للحنابلة . 


۳- کتاب (الإنجاد في الجهاد» کتبه بحلب الشام . 

5 - کتاب «تاریخ الوعاظ» . 

. کتاب «استخراج الجدل من القرآن» وهو مطبوع‎ -٥ 

. کتاب «أقيسه النبي الصطفی محمد بي وهو مطبوع‎ -٦ 

۷- کتاب «الفصول السبعة» ولعله خطب ومقامات ووعظ له . 


جم 


:ة محدنا : 

وذلك بالإيقاع بينه وبين الحنابلة» لاسیما بينه وبين الحافظ عبدالغني 
المقدسى ٠(‏ ۰ ه) وبين الحنابلة والاشاعرق وهی مأخذ المحنة» وقد 
ذكرها ابن رجب في ذيله ۲/ ٠١‏ ومضى مضمونبا في آثار فتنة ابن القشيري . 
4 أولاده: 

لم يكن مكثراً من الأبناء» وما ذکرته التراجم منهم : 


. من موارد ابن رجب في كتاب «ذيل طبقات الحنابلة ملامح عقدية)‎ )۱١( وانظر : رقم‎ )١( 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


مس ج ت ا 
-١‏ ابْنَهُ جبی بن عبدالرحمن الناصح بن الحنبلي» سیف الدين”" أبو زكريا. 
ولد سنه (٥ھ)‏ وعمر والده الناصح ۸ سنه. وتوئی سنہ 
(71۷۲ه). فقد عاش بعد والده ۳۸ سنة أیضاً. 

وتولى التدريس بالدرسة الصاحبية بعد والده وهی ثاني مدارس 
الحنابلة بدمشق شهرة وقدماً. 
ا خشوعي . 

وروى عنه الحافظ الدمياطى بمصر » وابن العطار تلميذ النووي» 
وتاج الدين الفزاري وجماعة أشهرهم شيخ الإسلام ابن تيمية . 

۲- أمة اللطیف بنت الناصح عبدالرهن بن انب (1۵۳ه) : 
تصانيف وكانت قريبة من ربيعة الخاتون أخت صلاح الدين وهي التي 


وقد بنت أمة اللطيف مدرسة العالمة غربي سفح قاسيون . 


)١(‏ ترجمه في: ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰۲۸۵/۲ ومختصره ۰۷۹ والمنهج الأحمد 
۳ ومختصره ۰۱۲۲ والمقصد الأرشد ۰۱۰۰/۳ وذيل التقييد للفاسی ۳۰۳/۲ 
(۷۸٦۱)ء‏ والدليل الشانی ۲/ ۷۷۷ء والعبر ۰۳۲۹/۳ والشذرات ۵/ ۰۳۶۰ وصلة 
التکملة ق ۱۸۸ . 

(۲) انظر : الدارس في تاريخ الدارس ۸۰/۲ و ۰۱۱۳-۱۱۲ والبداية والنهاية ۱۸۲/۱۳ 
في حوادث سنة (۳٤1ه)ء‏ ومقدمة کتاب أقيسة النبي للا للناصح ابن الحنبلٍ . 


9 الرسالة الواضحة 

چ سے 

ولكن لما ماتت الربيعة خاتون سنة (7141ه) حبست وصودرت 
مؤلفاتها وشجنت» ثم آفرج عنها وتزوجها الأشرف صاحب حمص» 
وسافرت معه إلى الرحبة وہہا ماتت . 

۳ الشیخ عبدالله بن عبدالرهن ناصح الدین بن نجم بن اطنبل 
(٤۸٦ھ)"'‏ زین الدین آبو بكر : 

كان محدثاً» عالي الاسناد» مدید العمر» رحل إلى الانحاء . 


سمع أباه» وبالوصل من عبدالحسن الطومي بن الخطيب» ویبغداد 
من الداهري» وبدمشق من ابن البَّنْء وأجاز له في القراءات آبو الفتح 
ا میدانی . 

وروي عنه بالاسناد ال حافظان البرزالي وجال الدين الزي وجماعة . 

توفي في شوال سنة (1۸4 ه) وقد جاوز الثمانين سنة . 


5- حفید الناصح الشیخ یوسف بن يحيى بن الناصح ابن الحنبلي”" ۰ 
آبو المظفر (556-١هلاه)‏ 


درس على والده» ومن ابن أبي عمر» ومن الشيخ الفخر ابن البخاري 
ال وابن المجاور وجماعة . 


(۱) ترجه في: المقصد الأرشد ٤/۲‏ (075)» وشذرات الذهب ۰۳۷/۵ والعبر 
للذهبى ۳/ ۳٥٣‏ في حوادث سنة (٤۸٥ھ).‏ 

(۷) ترجه في : القصد الأرشد ۳/ ۱8۳ والمنهج الأحمد 40۱ وختصره ۰۱۵4 والدارس 
۲ و ۰۱۱۳ والقلائد احوهرية ۸6 و ١١٦۱ء‏ والدرر الکامنة ۰۲۶۵/۵ وتاریخ 
ابن قاضي شهیه ۰۱۲۶/۱ وذیول العبر ۱۵۲/6 والنتقی من معجم شیوخ أحمد بن 
رجب رقم ۳۹. 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


وکان عصرياً لشیخ الاسلام رحمه الله ولتلمیه ابن القیم . 

تولى مشيخة الدرسة العالة التی آوقفتها عمته أمة اللطیف» كما 

من تلامیذہ المقرئ ۳۳۹ والد ا حافظ بن رجب الحنيل (ه) 

قال عنه ابن قاضي شهبة : هو الشیخ الأصيل الُدرس ا لمعبر . 

كانت جنازته مشهوده صُلّيَ عليه عقب صلاة الجمعة با جامع الظفري 
فی ۷۱/۸/۱۲ ه. 

۲- وحفیده الشیخ عبدالکريم بن نجم بن عبدالوهاب شرف 
الاسلام الدمشقي الانصاري الشیرازيی» شهاب الدین الحنبلی« 
(۳ ۱۱۹-۵ ه) : 
کمانص عليه ا حافظ ابن رجب . 

سمع بدمشق من آخویه الناصح وہہاء الدین وأحمد الاي آخوه لام 
وکان آصغر منهما سنا وأقدمهما وفاة. 

ورحل إلى بغداد فسمع من ابن نصر الله القزانں وحصّل الاجازة من 
(١)‏ ترجمه في : ذیل طبقات ا نابلة لابن رجب ۳۳۳/۳۲ ومختصر الذيل ك6 والمنهج 

الأحمد ۰ وشتصره ۰۱۰۱ والقصد الأرشد ۱۹۳/۲ (۸ء والتکملة لوفيات 

النقلة ۷۱/۳ (٦٦۱۸)ء‏ وذيل الروضتين ۰۱۳۳ والبداية والنهاية /١‏ 44 » والقلائد 


الجوهرية ۰۳۰۹ والدارس للنعيمى ۰۷۱/۲ والشذرات ۳/ 806 . 
وهذا حفيد المؤلف ابن الحنبل» وھو فی درجة الناصح الذي أطلت فيه . 


الر سالة الواضحة 
أبي موسی الدینی بأصبهان» ومن أبي العباس بن الترك وعبدا لحق بن 
عبدالخالق . 


وتفقه وبرع وأفتى وناظر. ودرس بمدرسة جده عبدالوهاب بن 
ال حنبل بدمشق » وسمع منه النذري بالإجازة . 


٭ ثناء العلماء علده: 
قال أبو شامة : هو آخو البهاء والناصح وهو آصغرهم وکان 
أبرعهم في الفقه والناظرات والحاکمات» بصيراً بما يجرى عند القضاة 
وقال ابن الساعى في تاريخه عنه : «كان فقيهاً فاضلا خيراً» عارفاً 
بالمذهب والخلاف) . 
وقال غيره: كان ذا قوة وشهامة وانتزع مسجد الوزير من يد العام 
توفي الشهاب في ۷/ 7۱۹/۳ هودفن من الغد بسفح قاسيون . 
۳- وحفيده الشيخ أحمد بن محمد بن عبدالوهاب الدمشقي» بهاء 
الدين“ بن الحنبل (59 5-6 ۱۲ ه) . 
(۱) ذيل طبقات ا حنابلة ۰۱۷/۲ وتكملة وفيات النقلة ۲۵۳/۳ (۰)۲۲۲۲ والمقصد 
الأرشد ۱۸۳/۱ (۵۷٥۱)ء‏ وذیل الروضتین ۰۱5۰۸ الشذرات ۱۱۹/۵ . 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 

وقال النذري : «ولنا منه إجازة کتب بها إلينا من دمشق في شهر ربیع 
الأول من هذه السنة التي توفي فیها» . 

وقد تون في 1۲/۱۱/۲۱ ه. 

- وحفیده الشیخ عبداللك بن عبدا حق بن عبدالوهاب الشيرازي 
الأصل الدمشقی. أبوالوفاء"“ ابن ا حنبل (16۱-500ه). 

كان فقیهاً فاضلاً حدثاً محباً للعلم وأهله . 

سمع بالإسكندرية من الحافظ السلفي› وبمكة من ابن الطباخ 
وبدمشق من أب الحسن الموازيني . 

ثم حدث بمسوعاته حتى كتب بإجازته للمنذري» لما كاتبه بها . 

-٥‏ وابن حفیده البق میں من تم بن عبدالوهاب 

كان فقيها مفتیاً مدر سا بمدرسة جده عبدالوهاب الدرسة انبلية . 

سمع من المحدث أبي طاهر الخشوعى بدمشق » وحنبل» وعمران 
طبرزد. 


(۱) ترجه نی : ذيل ابن رجب ۲۲۱/۲ ومختصره ۰۷۰ وفي القصد الأرشد ۱۱۱/۲ (141) وني 
التكملة ۰1۲۲/۳ والمنهج الأحمد ۳۷۸ وختصره ۰۱۱۱ والنجوم الزاهرة 2314/5 
والشذرات ۰۲۱۲/۵ والحسينى في صلة التكملة ص ۵ . 

(۲) ترجه في : ذيل طبقات الحنابلة ۲۷۸/۲ وغتصره ۰۷۸ والقصد الأرشد ۳6/۳ (۰4۱۱۵۱ 
والقلائد الجوهرية ۰۳۰۰ والدارس للنعيمي ۰۷۲/۲ والعبر ۰۳۱۷/۳ والمنهج الأحمد 
۱ وغتصره ۰۱۲۰ وشذرات الذهب ۳۲۵/۵ والدلیل الشافي ۷۳۵/۲ . 


3 الرسالة الواضحة 

وحدث عنه جماعة منهم ا حافظ الدمياطي وغبره . 

وکانت له عناية ومعرفة بمذهب النابلة . 

-٦‏ وابن حفیده أيضاً الشیخ محمد بن عبدالوهاب بن عبدالکانی بن 
عبدالوهاب بن اطنبلی() : 

ولد سنة ۱۷۸ھ بدمشق . 

وكان واعظاً ومحدثاً ببلبیس بمص وسا توف . 

سمع الحديث من يحيى الثقفي» وأجاز له آبو موسی الديني 
وأبوالعباس بن الترك وغيرهما. 

وخرّج له أبوحامد بن الصابوني مشيخة . 

۷- وابن حفيده أيضاً الشيخ يوسف بن أحمد بن نجم بن عبدالوهاب 
ابن الحنبل”" (۱۳۱-۵۷۲ه) : 

كان عالماً فاضلا فقيهاً . 

درس على الموفق بن قدامة على عمه الناصح بن ا نبلی وكانت له 
عناية بالحديث فحصل فيه سماعات وإجازات . 


با جا جات 


.۳۸/۵ ترجمه في ذيل الطبقات ۲/ ۷٦۲ء وينظر العبر ۳/ ۰۳۳۰ والشذرات‎ )١( 
وحاشية القصد الأرشد‎ »)۲۹٤۲( ۵۳۷/۳ ترجه في: التكملة في وفيات النقلة‎ )۷( 
۸۳٣ 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


سس سا س( 

وجلّ هؤلاء الذکورین من أحفاده فضلاً عن آبنائه واخوانه قد 
درسواء ودرسّوا بالمدرسة الحنبلية التي بناها المؤلف الشیخ عبدالوهاب 
ابن ا حنبلیء كما درس بها غيرهم من العلماء الأجلاء ما يبين عن المكانة 
العلمية والأدبية للمدرسة وللأسرة المنشئة لھاء ودورها. 

ومن ھؤلاء على سبيل الاختصار مرتبین حسب الوفاة في الجملة : 

١‏ - مؤلفنا الشيخ عبدالوهاب بن عبدالواحد بن الحنبلى الشيرازي 
الدمشقي (1 ۵۳ ه) . 

۲ وابنه الشیخ عبداللك بن عبدالوهاب بن الحنبلي (٥٥٤٥ھ).‏ 

ء)ھ٥۸٦( وابنه الشیخ نجم بن عبدالوهاب بن الحنبلي‎ -۳٣ 

-٤‏ وابنه الشیخ عبدالکافی بن عبدالوهاب بن الحنبلی (ت بعد 
۹ھ ) . 

6- وابن آخته وتلمیذه الشیخ علي بن إبراهيم بن نجا (۹۹٥ھ).‏ 

. ه)‎ 15 ١( وابنه الشيخ عبدا حق بن عبدالوهاب بن اخنبلی‎ -٦ 

۷- وحفيده الشيخ عبدالكريم بن نجم بن عبدالوهاب بن الحنبلٍ 
(۱۹ه) . 

۸- وحفیده الشیخ الناصح عبدالرهن بن عبدالوهاب بن اخنبلي 
(؛٤‏ ۳٦ھ)‏ وانما أخرتهما عن عمهما؛ لنزول رتبتهما في النسب . 

۹- وا حافظ عبدالقادر بن عبدالله الرهاوي”؟ (517-575ه) آقام 


)۱( ترجه في : ذیل ابن رجب ۲/ ۰۸۲ وسبر النبلاء ۲ وتذكرة الحفاظ &/ \TAVY‏ = 


الرسالة الواضحة 


هس ند 
بالدرسة مدة ونسخ کتب منها تاريخ ابن عساکر . 


۰- وابن حفیده الشیخ مظفر بن عبدالکریم بن نجم بن عبدالوهاب 
ابن الحنبلى (۷۷٦ھ).‏ 


۱- وحفيده يحيى بن الناصح عبدالرهن بن نجم بن عبدالوهاب 
ا حنبل (۲ ۱۷ ه). 


1 وحفید حفیده یوسف بن يحيى بن الناصح بن نجم بن عبدالوهاب 
ابن الحنبلی (۷۵۱ه)» وآخرته على من قبله لتأخره عن أبيه وعمه في رتبة 
ات : 


۳- والشیخ العلامة زين الدین ابن النجا التنوخی۰ (1۳۱- 
۵ ه) شيخ الحنابلة في وقته وصاحب «المتع شرح المقنع »۱ 1 

6 - وشيخ الاسلام تقي الدين أحمد بن تیمیة۳ (٦٦٦-۷۲۸ھ)‏ 
درس ہا سنه 71٩۹۵‏ هب وکان یعود لیدژڑس فيها إذا غاب عنها أخوه 
شرف الدين عبد الله . 


= والعبر ۰4۱/۵ والتقييد ۲/ ١١١‏ وذيله ۰۲۳۰ والمنهج الأحمد ۳4۰ ومختصره ۹۷ء 
ومعجم البلدان ۰۱۰۲/۳ وتاريخ إربل ۰۱۳۱ وذيل الروضتين ۹۰ء والنجوم 
الزاهرة ۰۲۱6/۲ ومرآة الجنان ۶/ ۰۲۳ والستفاد ۰۱۷۱ 

(۱) ترجته فی : ذیل طبقات ا حنابلة ۳۳۲/۲ وختصره ۰۸۷ والقصد الأرشد ۰4۱/۳ 
والنهج الأحمد ٥٠٤‏ ومختصره ۰۱۲۹ والبداية والنهاية ۰۳۹۵/۱۳ والدلیل الشافي 
۲ والدارس ۰۷۳/۲ والشذرات ٥‏ / ۳۳۳. 

(0) لم يزل الکتاب خطوطاء وهو كبير له نسخة في المكتبة الظاهرية ضمن مکتبة الأسد بدمشق 
برقم ۰۸۲۹ ونسخة في مکتبة أحمد الثالث بإستنبول بتركيا غير مکتملة وطبع أخيراً. 

(۳) آغفلت الاشارة لترجمته لشهرته» وانظر سنة تدریسه نی الدرسة ا حنبلیة الدارس ۷۶/۲ . 


الفصل الأول: حياة ابن الحذبلي الذاتية 
6- والشيخ شرف الدين عبدالله بن عبدالحليم بن تیمیة* -1٦٦(‏ 
۷ه ) آخو شيخ الاسلام» ودرس فيها سنة 17 ۷ه.. 


-٦‏ والشيخ الأصولي الفرضي إبراهيم بن أحمد بن هلال الزرعي" 
(41-784لاه) فقيه الشام وبارعها في الفرائض؛ درس بها عوضاً عن 

۷- والشيخ الفقيه محتسب دمشق عز الدين محمد بن أحمد بن المنجا 
التنوخحي ۲ ( اه). 


۸- والشیخ الحدث حمزة بن موسی بن بدران العروف بابن شيخ 
المّلامیة'“ (۹٦۷ھ)‏ صاحب «شرح النتقی في الأحكام» للمجد ابن 


۹- والشیخ ا حافظ عبدالرجن بن رجب ا بل“ (۷۳- ۷۹0م) 


۳۲۳/۱ ترجته في: ذيل ابن رجب ۳۸۲/۲ وختصره ۹۷ء ومعجم الشیوخ للذهبي‎ )١( 
(۳۷)ء والوانی للصفدي ۰۲۰/۱۷ ومرآة الجنان ۰۲۷۷/۶ والمعين في طبقات‎ 
والدارس للنعیمی ۷/۲ والقصد الأرشد‎ ۷٦/٦ الحدئین ٣٢۲۳ء والشذرات‎ 
. ۰.۳۸ ۷۲ء والدرر الکامنة ۲/ ۳۷۱ والعجم الختصر للذهبي‎ 

(۲) ترجه في: ذیل ابن رجب ۳4/۲ وختصره ۰۱۱۱ والدرر الکامنة ۰۱/۱ وذیل 
ا حسنی على العبر ۰۲۲۲ والدلیل الشانی ۷/۱ ء ولحظ الأ حاظ لابن فهد ۰۱۱۱ والدارس 
۲ والنهل الصاني ۱/ ۰4۲ والقصد الأرشد ۲۱٥/۱‏ (۱۹۷)ء والنهج الأحمد 
٤‏ ومختصره ۰۱۸ والشذرات ۰۱۲۹/۹ والوفیات للسلامی ۳۱۸/۱ . 

( انظ > النازس تسین ۷6/۲ ۱ 

۰۱5۱ ترجه في : القصد الأرشد ۳۹۲/۱ (۳۹۲) والنهج الأحمد 47۰ وغتصره‎ )٤( 
والجوهر النضد ٣٠ء والسحب الوابلة ۰۱۵۸ والوفیات ۰۳۳۷/۲ والرد الوافر‎ 
. ۱۱۵/۲ ۱ء والنجوم الزاهرة ۰۱۰۱/۱۱ والدرر الکامنة‎ 

. ترجمته موسعة في : مقدمة منهج ا حافظ ابن رجب في العقيدة‎ )٥( 


الرسالة الواضحة 


07 
العلم الشهور صاحب التآليف الكثيرة النافعةء الدارجة المقبولة المَاتَعَة 
۰- والشیخ تقي الدین عبدالله بن التقي الحنبل" (۸۱۰ھ). 

۱- وآخر الشهورین من درسوا فيها الامام برهان الدین إبراهيم 
ابن محمد بن عبدالله ابن مفلح المقدسبي" (١۸۱-٢۸۸ھ)‏ سلیل آسرة 
آل مفلح المباركة وجده من أخص تلاميذ شيخ الاسلام ابن تيمية وأنبههم. 
وهو صاحب الكتاب الحافل «المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام 
أحمد» و «البدع شرح القنع» نی آربعة جلدات کبار” ۱ 

وکل مولاء الذین ذکرت لم يُدَرّسوا فیها فحسب. وانما تولوا 
مشيخة ال مدرسة؛ وإمامة الفتوی والذهب في دمشق حاضرة الشام . 


اوعد 


iS کو‎ 


. ۸۷ /۲ ترجمة في : تاریخ ابن قاضي شهبة» وني الدارس في تاريخ الدارس‎ )١( 

(۲) انظر ترجته في : مقدمة القصد الأرشد المحققة» وترجته من حفیده جعلت في آخر 
الکتاب ۰۱۱۱/۳ والضوء اللامع ۰۱۵۲/۱ والنهج الأحمد ۰۵۰۸ وختصره ۰۱۹۳ 
وقضاة دمشق ۰۳۰۰ والدارس ۰۵۹/۱ والسحب الوابلة ۰۳۳ ومنادمة الأطلال 
۲ء والشذرات ۰۳۳۸/۳ 

(۳) یوجد خطوطاً في الکتبة الحمودية بالدینة» وفي مکتبة أحمد الثالث بترکیا» وأجزاءاً 
منه» في الظاهرية وجامعة الامام بالریاض ومکتبة اللك فهد الوطنية عن جامعة 
برنستون ودار الکتب القومية المصرية» مع طبعه في عشرة آسفار ! 


الفصل الأول: حداة ادن الحزيلى الذاتبة 
و 


في 
زیو : 
٠ O‏ 
+ مه 


قد عرف جماعة من العلماء باسم «ابن الحنبلي»» وهم في ا حقیقة 
مغايرون لأسرة الشيخ عبدالواحد وآبنائه أصلاً ونسباً وتاريخاًء وان 
کانوا ربما يشاركونهم مذهباً وطریقاً. 

ومن آشهر هؤلاء الذين اشترکوا مع آل عبدالوهاب بن الحنبلٍ في 


00 بل“ ۵ a ٠‏ فإنه ےت 


۲- مؤرخ حلب رضي الدين محمد بن إبراهيم بن يوسف بن عبدالرهن 
أبن الشحنة الحلبى ا جنفی ^ ره ۱ھ) وهو صاحب التصانیف ال 
تربو على خمسين كتاباً في فنون من العلم . 


)١(‏ انظره في السّحُب الوابلة ١55-١5٠‏ وأغرب فيهاء وتاريخ الجبرتي ۰۷۲/۱ وفهرس 
الفهارس والاثبات ۰۳۸۱/۱ وسلك الدرر للمرادي ۱/ ۰1۹-71۷ وهدية العارفین 
۲ وایضاح المكنون ۰۳۰۹/۱ والأعلام ۰۱۸۶/۲ ومعجم المؤلفين ۳/ ۰۳۸۲ 
وبروکلمان الأصل ۳۲۷/۲ واللحق 1۵۵/۲ . 

(0) ترجمة في: شذرات الذهب ۰۳۹۵/۸ وہر الذهب في تاريخ حلب ۸/۱ء وأعلام 
النبلاء ۵۹/۸ والأعلام ٥/۳۰۲ء‏ وهدية العارفین ۰۲۸/۲ ومعجم المؤلفين 
۳ء وبروکلمان ۲/ ٦۸۳‏ واللحق ۲/ ٤٩٥‏ . 

۳( هذه آسرة علمية وابن الشحنة هو محمد بن محمد ا لمحب الحبي القاضي الورخ الصنف ؛ 
وانظر ترجمته في الضوء اللامع ۰۳/۱۰ وإعلام النبلاء ۰۱۱/۵ والأعلام ۰46/۷ 
ومعجم المؤلفين ۱۱/۳ . 


الرسالة الواضحة 


)سس سس کک 

وهو ابن عم المؤرخ القادری محمد بن يحيى الحنبلي التاذئی (۰۳٦۹ھ)‏ 
صاحب «قلائد الجواهر في مناقب الشيخ عبدالقادر» يعني عبدالقادر بن 
صالح الجيلي الحنبلي المشهور . 

۳- المؤرخ مجير الدين عبدالرهن بن محمد العليمي - نسبه إلى ابن 
عليم القدسي - الحنبلي”“ آبو الیٔمن (۰٦۹۲۸-۸ھ)‏ قاضي القدس» 
وذو التصانیف کالتفسیر" «فتح الرحمن) و «الأنس الجليل في تاريخ 
القدس وا حلیل) و «النهج الأحد نی تراجم آصحاب الامام أحمد» . 

-۸۲۲( على بن محمد بن اء الدين البغدادی بن النبلی۳‎ -٤ 
۹م الحدث الفقيه صاحب افتح اللك الوجيز بشرح الوجیز» في‎ 
. جس مجلدات‎ 


-٥‏ الفقیه على بن ۳۹ بن عبدالواحد المقدسى › أبو الحسن فخر 
الدین بن ا نبلی“ (7 1٩۰-4‏ ه) الشهیر بابن البخاري» من حنابلة 
القادست وجده الشيخ عبدالواحد القدسی» ومن مولفاته «آسنی 
المقاصد) في تراجم شیوخه . 


(۱) ترجه في السحب الوابلة ۲۱۲ (۳۲۱) وتاریخ آداب اللغة العربية ۳/ ۱۸۳ والاعلام 
۳۳۱/۳۳ ومعجم المؤلفين» وختصر طبقات الحنابلة ۷۳ء وهدية العارفین ۰۵11/۱ 
وکشف الظنون ۱۷۷ و ۳۰۵ و ۱۷۳۱ . 

(۲) له نسخة خطية في مجلدين في مکتبة تشسربتي بدبلن وعنها فلم بجامعة الامام ورقمه 
فیها ۳۱۲۰ . 

)۳( ترجمة في الشذرات ۷/ ۳٦٣٣‏ ومعجم المؤلفين ۲/ ۰1۹۸ وهدية العارفین 1۸6/۱ . 

)٤(‏ انظر فهرس الفهارس ۰۳۳/۲ وهدية العارفين ۰۷۱/۱ وكشف الظنون ٩۰‏ و 
۲ والعبر للذهبی ۳۱۸/۵ والشذرات ۰4۱6/۵ والرسالة الستطرفة ١١٤۱ء‏ 
٤‏ ۶ 8 


ثيك 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلى الذاتية 
بلي E‏ 

-٦‏ الحدث الفقيه على بن محمد بن أحمد اليوننى البعلیء شرف الدين 
ابن الحنبلي“ (۷۰۱-۲۲۱ه) عني بنسخ صحيح البخاري وضبطه 
کش رآ ومن ذلك أنه قابله وآسمعه في سنة واحدة إحدى عشرة مرة . 

۷۔- الشیخ إبراهيم تق یو سف بن عبدالرهن الحلبي احنفي 5 
الشهير بابن الحنبلٍ مع کونه حنفیاً (۹۰۹-۸۷۷ھ) وهو والله أعلم من 
آسرة ابن الشحنة» مصنف سپاسی فقیه . 

وبعد: فان مجرد النسبة للمذهب ا نبل لا يجب أن تخلط علينا 


د جاد جاد 


)١(‏ ترجمه فی : ذيل طبقات الحنابلة ۲/ ۳4۵ وختصره ۰۸٩‏ والنهج الأحمد ۰۶۱۰ والقصد 
الأرشد ۲٥۹/۲‏ (۹٥۷)ء‏ وتذکرة ا حفاظ 5/ ٥٥٥۱ء‏ وذیل التقييد ٢٥۲ء‏ والبداية 
والنهاية ۰۲۰/۱۶ والدرر الكامنة ۰۱۷۱/۳ والدليل الشافي ۰1۷۲/۱ والشذرات 
۲ واعتنی به تلمیذه ا حافظ البرزالی فأطال ترجته في القتفی «خطوط» ۵۵/۲ 
فهو من آکثر شیوخه الذین آکثر عنهم» ومعجم المؤلفين ۵۲۰/۲ . 

(۲) ترجه في: الشذرات ۰۳۲۳/۸ والکواکب السائرة للغزي ۰57/۲ وإيضاح الکنون 
۲ ومعجم ا ؤلفین ۱/ ۰۸6 ومعجم الصنفین للتونكي ۸۸/4 . 


الرسالة الواضحة 
(ع۱سسس سس 


المبحث الرابع 
صفاته و ندینه 


تحت ھت ره للش ین الحنبلي عن ذكر صفاته ونعوته 
اكلَقیة إلا ما قد یستفاد من قول الذهبي فيه : وكان ذا لسن وفصاحة 


وصورة كبيرة)"" . 

فربما احتمل معنی قوله : «وصورة کبیرة» أن ابن ا حنبل کان كبر 
الهيئة» د ضخم الجسم . ۱ 

وأرجح منه ما يناسب مجموع السياق من كونه كبير الصورة والحال 
والقدر في أعين الناس لتمام وعظه واكتمال فصاحته وقدرة لسانه 
على البيان والتعبير. والله أعلم. لاسيما وقد قال الذهبي ناقلاً عن 
السلفى الحافظ أنه أثنى عليه وأكبره وقال : «كان فاضلا له لس وكان 
كبيراً في أعين الناس والسلطان» وكان متقدما» . 

آما عن صفاته خلت فانه یمکن استنتاجها ما عرضه عنه مترجموه : 

١‏ - كان ذا جلال وهيبة» وهو ما أكسبه ياه بیته الذي نشا فیه إذ هو 
من بيت علم وشرف. فقد كان والده إمام المذهب الحنبلي في الشام» مع 
شهرته بالوعظ والوجاهة. 


وأيضاً اشتغال ابن الحنبلي بالعلم» وتبوءه مکان أبيه بعد موته 
وسبره على جادته بالعناية بالذهب الحنبل. وسط ازدهار مذهب الشافعية 


۱۱( كما في سير أعلام النبلاء ۰ وتاریخ الاسلام ص ٦٦١۸‏ رقم (۲۸۷). 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية کت 
والحنفية بالشامء وابتناژه الدرسة النبلية الأولى للحنابلة بدمشق» 
وبروزه في الوعظ والتفسیر والدفاع عن العقيدة والذب عنهاء واشتغال 
الخلق الكثير من الطلبة للتعلم» والعوام في قبول وعظه . 

كل ذلك آکسبه جلالاً وهيبة بين الناس» بل وهیبته واعظامه أيضاً 
لدی السلاطین وأهل الولایات» وما خبره لا استنجد با خليفة المسترشد 
الا شاه وسیأتي . 


٦‏ كان فصيحاً قادراً على البیان» ذا لسان مُعبر صحیح الأدای 
مؤثرائی سامعیه . 


۳- کان وجیها من وجهاء الشام لبلغه من العلم والوعظ وقبول 
الخليفة العبامی ببغداد السترشد باه" في سنة (۵۲۳ه) یستنجدهم 
(۱) وهو نائب السلطان السلجوقي تتش على الشام تولاها بعد أبيه ولد (۵۲۱-6۷۸ه) 

وکان يجاهداً للنصاری الصلیبین» وللباطنية الاسماعيلية» شجاعاً مقدام لا یفترز 

من غزو الفرنج ولو كان معه عسکر كثير لاستاصل الفرنجح» وکان موته بسبب جرح 

آصابه من حرب الإسماعيلية . 

ترجمه في الکامل في مواضع من الجلد العاشر منها ۰1۸۰ والنجوم الزاهرة ۰۲۹/۵ 

والوافي بالوفیات ۰۳۲۲/۱۰ والسیر ۰۵۷۳/۱۹ والعبر ۰۹/۶ وتاریخ الاسلام 

۰۰۲ "م۸" والبداية والنهاية €۲ وتبذیب تاریخ دمشق 44/۳ ومعجم 

الأنساب والأسرات ا حاکمات ٦٤‏ و ۰۳۶۰ ومنتخبات التواریخ 11۷ . 

(۲) هو ابن الستظهر بالله» الولود سنة (079-15/5ه): 

كان ذا شهامة وهيبة» وشجاعة وإقدامء قتلته اللاحدة بتألیب الباطنية لا خرج 

للاصلاح» وانظر الکامل ۰۲۷/۱۱ والنتظم ۵۰-0-۱۰ وفوات الوفیات ۰۱۷۹/۳ 

وطبقات الشافعية 0۷/۷« والسبر ۰۵۱۱/۱٩‏ ودول الاسلام ۰/۳۲« والعبر 

۶ وتاریخ ا خمیس ۰۳۱۱/۲ والشذرات ۰۸۰/6 ومرآة الزمان ۹۰/۸ . 


الرسالة الواضحة 


020 

فأجابه الخليفة ووعده الانجاد» وأكرمه وبالغ وخلع عليه الخلع 
الشدة والإلحاح في طلب مقابلة الخليفة حتى نفذوا إليه . 

وهو ما صوره ا حافظ الذهبي في تاريخ الإسلام في حوادث سنة 
(۵۲۳ه) فقال : ۰.۱ . وجاءعت الفرنج ونازلت دمشق» فجاء إلى بغداد 
في النفير عبدالوهاب الواعظ الحنبلى ومعه جماعة من التجار» وهموا 
بكسر المنبر» فوعدوا بأن ينفذ إلى السلطان في ذلك . 
الفريقان ونصر الله دینه» فقتل من الفرنج خلق» وأسر منهم لائمائت 
وراحوا بشر خیبة وله الحمد» اه" . 

- كما كان محتشماً ذا احترام» عزیز النفس » كريم الأصل والمنشاً. 

مع اجتماع الرئاسة والسؤدد له في الدين والفقه وفي الدنيا بین أهلها 
من الولاة والتجار والعامة . 

6 وکان ذكياً بارعا عاقلاً رزیناً وله قصص تؤيد هذا. فمن 
)١(‏ ص ۰۲۰ وانظر: ذیل تاریخ دمشق ۰۲۲۷-۲۲۵ والکامل ۰1۵۸/۱۰ ونہایة الأرب 


۷ والمرآة ۳ والعبر ۰۰۳/4 وذیل ابن النجار على تاریخ بغداد 
۳:۹/۱. 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


ذلك (آنه لا شرع في بناء مدرسته - العروفة بالدرسة الحنبلية» طلع 
بعض المخالفين إلى زمرد خاتون آم شمس الملوك ‏ صاحب دمشق -» 
وكان حكمها نافذاً في البلدء فقالوا لھا: هذا ابن الحنبل يبنى مدرسة 
ا یفاک و ال را وها مق 
وضرر کببر . ۱ 

فبعثت إلى الشيخ » وقالت له : بطل هذا البناء . 

فقال : السمع والطاع وقال للصّناع : انصر فوا فانصر فوا. 

فلما کان اللیل ء أحضر الصّناع والفعلة وأصحابه» وآشعلوا الشاعل 
والشمع» وشرعوانی تأسیس حاتط القبلة» ونصبوا الحراب ليلا . 

وقال : اغدوا على عملکم. فغدوا. 

وقال أولتك لها : قد حالف آمرك . 

فنزل إليه عشرة من القلعة» وقالوا له : آما قد نہتك خاتون عن بناء 
هذا الکان؟ 

فقال» آنا قد بنیت بيتاً من بيوت الله عز وجل» ونصبت راب 
للمسلمين» فان كانت هي تهدمه» تبعث تهدمه» وصاح على الصناع : 
اعملوا. 

فبلغها ما قال» فقالت : صدق. آنا مالي وللفقهاء»۳ . 

فهذه ا حادثة تبين ذکاء ابن الحنبلي وفطنته إذ علم آبعاد النع وبواعثه» 


(۱) نقلها ا حافظ ابن رجب في ذیله ۲۰۰/۱ عن حفيد ابن الحنبلي الناصح عن بعض 
أصحابه وتلامیه . 


الرسالة الو اضحة 


(سسبسع تسه 
ثم عالجه بما لا یدخل من خلاله مدخل» فسلّم الله مدرسته بعد ذلك» 
ونفع بها المسلمين عمراً مديداً. 

-٦‏ كما اتصف ابن الحنبلي رحمه الله بالكرم والبذل وأنه عرف 
بذلك اشتهر وإليك قصة حادثة تؤيد هذا وتدل عليه : 

(قرأت بخط حفيده ناصح الدين عبدالرهن بن نجم» قال: حكى 
لنا الفصيح الحنفي قال» احتجت. فأشار علي بعض الناس أن أقوم في 

فرمي علي الشيخ مندیلاً كان معه في يده» فخلع علي جماعة أصحابه 
ثياباً كثبرة» ونثروا علي فخرجت من الجلس» ومعي جمال تحمل الخلع . 

فبلغ ذلك البرهان البلخي شيخ الحنفية» فشكاني إلى والدي . 

فقلت: كنت محتاجاً» ورحت إلى رجل أغناني» فاسكتوا عنی وإلا 
رحت إليه بكرة. .۰ » اه" . 

ويدل الخبر على اشتهار ابن الحنبلي بالبذل والعطية» والا لا شبر على 

۷- واتصف الشيخ ابن الحنبلي أيضاً بالفراسة» وهي للمؤمن نور 
من الله ينظر به . 

وذلك أنه نقل الحافظ ابن رجب» عن حفيده الناصح قال : 


(۱) من ذيل طبقات الحنابلة ۱۹۹/۱ . 


الفصل الاول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


سمعت والدي یقول : جاء رجل من أصحاب أبي شرف الاسلام إليه 
فقال : رأیت الليلة في منامی أبي» فقال لي : 

70 0 + نله ترا 
ولاقيامة ولا حساباء وهويبكى. 

فقال له الشيخ : ما ذاك والدكء فقال : يا سيدي» والدي آنا آعرفه. 

فقال له الشیخ : ذاك الشيطان» الساعة یعود» ويقول لك مثل ما 
قاله فقل أنت له : بالله الذي لاله الا هو أنت والدي؟ 

فیولی عنك ويضرط لك . 

فلما كانت الليلة الثانية» أصبح وجاء إلى الشيخ . 

فقال له : ضرط لك؟ فقال : أي والله یا سيدي)2 . 

فجمعت هذه الحادثة للشيخ ابن اطنبلي بین صدق الفراسة ووقوع 
الكرامة . 

۸- ومن صفاته التي أثرت عنه حفظه. واستيعابه يظهر هنا من 
خلال وعظه المؤثر في القلوب حتى يحصل به القبول التام لدى حاضريه . 

وأيضاً ما نقله حفيده الناصح ابن الحنبلي» قال : «كان وجيه الدين 
مسعود بن شجاع شيخ الحنفية بدمشق» يذكر شرف الإسلام» ويقول : 
«كان يذكر مجلدة”” من التفسير في المجلس الواحد» ويثني عليه . . »© 


اه. 


(۱) في یله على طبقات الحنابلة ۱/ ۲۰۰ . 
(۲) أي مجلد لطیف» أو جزء كبير يعادل عندهم مائة ورقة أو أزيد. 
(۳) كما في الذيل على طبقات الحنابلة ۲۰۱/۱ وطبقات المفسرين .739/١‏ 


الرسالة الواضحة 


(۱۲۰) سس سس سس 

إذا لا یستحضر هذا القدر كله من التفسير في الجلس الواحد يلقيه 
من حفظه إلا من اتصف با لحفظ وسعة الاستیعاب . 

وهای کد صفة الذکاء والحفظ وصفاء الذهن ما آثر عنه من الناظرات 
الفقهیة والتي كانت تقع بین آتباع الذاهب الفقهية . 

وكثيراً ما سبق يفيد فی الغالب اتصافه بالديانة والغيرة على الدين» 
واظهار شعائره . 

فان تشیخه ورئاسته للمذهب ؛ ووجاهته وسؤددہ وتصانیفه ووعظه 
البالغ وآسرته ونشاه كل ذلك ینبیء عن ديانة وغيرة وصيانة . 

وقد جمع ذلك عصرية الشیخ الورخ حمزة بن القلانسي (٥٥٥ھ)‏ إلى 
وصفه بعبارة موجزة تجمع معالم دیانته بقوله : 

«. . وکان على الطريقة الرضية والخلال الرضیةء ووفور العلم 
وحسن الوعظ وقوة الدين» والتنزه عما یقدح في آفعال غیره من 
المتفقهين . ۰ اه . 

ما يفيد أنه جمع بین العلم والديانة؛ وجمع معهما الورع والتنزه عما 
یقدح في آفعال الفقھاءء هذا فضلاً عما یقدح في آمور العامة من غيرهم 
من آهل الاسلام ٠!‏ 


(۱) وانظر طبقات الفسرین ۰۳۹۹/۱ والقصد الأرشد ٠٤١/۲‏ . 
(۲) في ذیل تاريخ دمشق ص ۲۷۹ . 


الفصل الاول: حداة ابن الحذيلى الذاتية 


بے ۰ يي ۹ UD‏ 

0 شعره: 

وذلك أن المصادر الترجمة له اتحفتنا بقليل من نظمه الذي آنشده وهو 
على كرسي وعظه في الجامع الأموي 
الحجاج یوسف ابن مد بن مقلد التتوخي الدمشقي Ce.‏ 
بدمشق ينشد على الكرسى في جامعهاء وقد طاب وقته : 
سيّدي علْل الفؤاد العلی لا واحيني قبل آن تراني قتل 
إن تكن عازماً على قبض © روحي فترفق بها قليلاً قلبل» 


. في ذيل الطبقات : القبض روحي. واتفقت الباقية على إ ہمال التعریف فيه‎ )١( 
۰۱۱۳/6 من ذیل طبقات ا حنابلة ۰۱۹۹/۱ وطبقات الفسرین ۰۳۹۹/۱ والشذرات‎ )۲( 
. ۱6۷ /۲ والنهج الأحمد ۲/ ۰۲۵۰ والقصد الأرشد‎ 


الرسالة الواضحة 


5 سسس 


ا مبحث الخامس 
حياته وجهاده 
إنه بتامل حياة الشيخ الواردة في تراجمەء تجدها دائرة بين التعلم أولاً 
ثم التعلیم وتلك حياة العلماء . 


فلا غرو في ذلك: حيث نشا في بيت علم وفقه» فأبوه عالم الحنابلة 
فقد اشتغل بنفسه على أيدي العلمای وحرص على الفقه حتى برع فيه› 


3 


فاستحق مشيخة الحنابلة في دمشق في زمنه . 

ثم بعد تمام حصیله وانتهائه من الطلب شرع في التعليم والتدریس 
وال قراء والتحدیث . 

حیث درّس الفقه في مدرسته وفي حلقة ا نابلة با لجامع الأموي 
بدمشق » كما دوس التفسی واشتغل عليه الطلبة الکثرون . 

كما عنی كثيراً بالوعظ حتی آضحی شغله الشاغل فی حياته» وکان 


بروزه فيه هو الظاهر على حياته . 
مع عنایته بالافتاء والناظرات» والدفاع عن اعتقاد ا حنابلة من آهل 
الاو اه خر 


کل ذلك يفيد شغله عمره بالنفع تعلماً وتعلیماً وهو ضرب من 
ضروب ا حھادعزیز وقلیل آهله . 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


هذه حياته التي لم يداخلها اشتغال بالدنيا أو الولايات» لأنه كان 
ورعاً نزيهاً مترفعاعن الدنياء متطلعاً إلى غيرها . 

وهذه الصفة في الواقع تكاد تغلب على كثير من الحنابلة» كما 
وصفهم الخبير بهم وعالمهم الشيخ أبو الوفاء علي بن عقيل البخدادی" 
(50ه)ء ما كتب إليه: صف لنا أصحاب الإمام أحمد على ما عرفت 

اهم قوم خشنٌ تقلصت أخلاقهم عن المخالطة وغلظت طباعهم عن 
المداخلة وغلب عليهم الد وقل عندهم الهزل» وغربت نفوسهم عن 
ذل المراءاة» وفزعوا عن الاراء إلى الروايات» وتمسکوا بالظاهر تحرجاً 
عن التأويل» وغلبت عليهم الأعمال الصاحت فلم یدققوا في العلوم 
الغامضة. بل دققوانی الورع وأخذوا ما ظهر من العلوم» وما وراء ذلك 
قالوا: الله أعلم بما فیها» من خشية باريها . 


)40۸( ولد سنة 4۳۱ه في بيت علم وفضل ببغداد» ولازم القاضي أبا يعلى الحنبلي‎ (١) 
باخصوص. وتتلمذ على أبي إسحاق الشيرازي» والخطيب البغدادي» وبرز في‎ 
القراءات والفقه  حتى كان إمام مذهبه  وني الأصول واللغت حتى كان من أذكياء‎ 
العام وأفراد العلماءء وكان مملوءاً عقلاً وحجة وزهدآ ألف الفصول في الفقه عشر‎ 
مجلدات والفنون في (۸۰۰) مجلد ولم يؤلف في الدنيا مثله» تكلم فيه في فنون العلم‎ 
الختلفت ولم يظهر منه سوى جلد في المكتبة الوطنية بباريس» ونقم عليه خالطته‎ 
العتزلة لکن تاب عنهم وآناب» وأبرز تلامذته آبو الحسن بن الزاغوني (۵۲۷ه).‎ 
۳6 ترجمه في طبقات ا حنابلة ۰۲۵۹/۲ وفي ذیلها ۰۱4۲/۱ ومناقب الامام أحمد‎ 
11۳/۱٩ والقصد الأرشد ۲۵/۲ (۰)۷41 والنهج الأحمد ۰۲۵۲/۲ وسر النبلاء‎ 
۰۲۰۹ والیزان ۰۱1۱/۳ ولسانه ۰۲۳4/۶ وطبقات الفسرین ۰4۱۷/۱ والدخل‎ 
. ٦۱۸/۱ ومعرفة القَرّاء‎ 


الرسالة الواضحة 


TD 

و ہیی مت سر سو سو ا لإيمانهم 

والله يعلم أنني لا أعتقد في الاسلام طائفة مق خالية من البدعء 
سوی من سلك هذا الطریق» والسلام» اه“ ۱ 

آما جهاده على العنی الخاص» وهو مقارعة الاعداء بالسنان» وهو 
اللاحدة . 

0 فأما الباطنية فإنہم قامت لهم قائمة في بلاد الدیلم وجبال آلوت» 
وتوسعوا إلى بلاد عديدة من بلاد السلمین» حتى تمكنوا من قتل الشيخ 
عبداللطيف الخجندي (١07ه)‏ وشيخ الشافعية بأصبهان» وتوسعوا 
حتی قدموا بلاد الشام وساعدتهم على ذلك الدرزية والنصيرية 
والجوس من هم فيهاء ومن قدموا من بلاد الدیلم . 

(۰۰۲۳ ووزیر التاج بوري بن طغتکین. كان مظاهراً للباطنية 
الإسماعيلية حيث قرر معهم الاحاطة بأبواب الجامع » وراسلوا الف رنجة 
لیسلم لهم دمشق يوم الجمعة فأكذب الله صنيعه» وجاهد السلمون في 
دمشق ومنهم الشیخ عبدالوهاب» الباطنية وحملوا عليهم حملة واحدة» 
(۱) نقلها مسندة عنه بخط ا حافظ البرزالی عن الضياء المقدسي عن ابن عقيل الحافظ ابن 
)۲( ترجمه في : تاریخ الاسلام ص ۱۹ حوادث سنة (۵۲۳)) وفي العبر ۰1۱۸/۲ والنجوم 


بالقاف المثناة . ۱ 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


حتى حل من سوہ پر سس ی 
سنة (۵۲۳ه) في دمث مشق ستة آلاف» وقتل الوزير الزدغاني وعلق رأسه 
في القلعة . 


فکان نصراً عظیماً للمسلمین في يوم جمعة وشهر مباركء حتی ذل 
الفرنج من ذلك و هربوا من مدینة بانیاس" 

# وجهاده للنصارى الصلیبیین مثل ذلك» حيث تزامن عهده مع 
و و مو و ڑکا ود یی مہ سس 
کو ہو ید ده مشق؛ بدخلوھا لیم باد اشام 
وسهولة دخول غيرها بعدها. فحشدوا ا حشود وتآلبوا وتجمعوا من 
البحر حتى بلغوا ستین آلفاً فزحفوا على بلاد الشام . 
الخليفة بالعراق لما ذهب نفير أهل الشام برئاسة الشيخ عبدالوهاب بن 
الحنبلي فاجتمعوا جميعاً» وحملوا على النصارى فكسروا شوكتهم» ونصر 
الله المسلمين عليهم حتى قتلوا منهم خلقاً وأسروا نحواً من ثلاثمائة . 

فهذان نموذجان من نصر الله للمؤمنینء ومن جهاد شيخنا ابن 
(١)‏ وانظر النتظم لابن الجوزي ۰ والعیر میں 4۱۸/۲ » والتاریخ له ص ۱۸- ۳۰ 


ومراة ا حنان ۳۳۹/۳ والمختصر في أخبار البشر ۳/۳ والشذرات 55/4 وذیل 
تاریخ دمشق ۲۲ وتاریخ خ ابن الوردي ٩/۲‏ - ۰ وتاریخ م الخميس ۲/ ۳۱۲ . 


الرسالة الو اضحة 


المبحث السادس 


وفاته ومراثيه 


لكل شيء إذا ما تم نقصان فلا يغر بطیب العیش إنسان 

وذلك أن الشیخ أصيب بمرض حاد آضعفه وآقعده إلى أن قضی الله 
بالوت على الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي في ليلة الأحد ۲/۱۷ من سنة 
هه وآقدر عمره عندها نحواً من ستین سنة والله أعلم» قد تزید أو 

وکان يوم دفنه وتشیعه یوماً مشهوداً من أيام دمشق» فتحقق في هذا 
قول الامام أحمد لأهل البدع : بيننا وبینکم یوم الجنائز» إذ به يتميز ال حق 
من الباطل» والسنة من البدعةء وبه يفقد العلماء وس بفقدهم . 

قال ابن القلانسی مصوراًیوم جنازته : 

«. . . وکان یوم دفنه مشهوداً من كثرة المشيعين له» والباکین حوله 
ول ٹین لأفعالف والمتأسفيق عليه رحه اف اه . 

ودفن عند والده الشيخ عبدالواحد بن محمدالحنبلٍ الشيرازي (۸1ه) 
بمقابر الشهداء في الباب الصغير . 

وقد مدحه مهذب الدين أحمد بن منير الطرابلسي الحلبي“ (۵4۸ه) 


)۱( من ذيل تاریخ دمشق لابن القلانسي ص ۰۲۲۵ وانظر العبر ۰4۵۱/۲ وذيل طبقات 
ابن رجب ۲۰۱/۱ . 

)۲( شاعر مطبوع مشهور» ولد بطرابلس سنة (۷۳ه) وسكن دمشق »2 غلب عليه الدح 
والهجاء» حتى هم صاحب دمشق بقطع لسانه» ثم اکتفی بنفیه إلى حلب وبها توفي » وله- 


الفصل الأول: حياة ابن الحنبلي الذاتية 


هو وأهل بیته بقصيدة قال فیها : 
ولعمري لولا بقية عبد الہ سواحد الحنبلی أعضل داژه 
هم آعادوا العروف غضا وقد صرٌ ح محضرة وغصاض باژه 
معشر آرضعوا النباهة من عو د نضارة ماء المروءة ماوه 
كل معروف لعروف طلق وهم في مکروه شركاؤه 
لسر توج المنابر مھا کل عضب فل القضاء مضاؤہ 
فالکتاب العزيز يشهد أن قد سلمت خصلةله قراژه 
أهله أنتم ومن لم يقل قو لي عنّمت عينه أعضاؤه 
فقهاء الإسلام إن عن لسن خان خطباوه 
قال ناصح الدین حفید شرف اوس «قد عرضت هذه القصيدة 
على أبي البقاء العکبری" فأثنى علیها كثيراً»”" اھ. 


بس ترجمه في مرآة الزمان 8/ ۰۲۷ ووفيات الأعیان ۰4۹/۱ والروضتين في 
آخبار الدولتین ۱ء والنجوم الزاهرة ۰۲۹۹/۰ وأعلام النبلاء ۰۲۳۱/۶ والأعلام 
۱/۱ 

(۱) هو الفقیه الزاهد المقري الفسر النحوي الفرضي الضریر عبدالله بن الحسین العكبري البغدادي 
الحنبلي (1۱۲-۵۳۸) مؤلف التبیان في إعراب القرآن» والتبیان شرح ديوان التنبي» وشرح 
او واللمع والفصل؛ وإعراب الحديث» واعراب شعر الحماسة» والتفسير وغيرها 
وغالب تآليفه في العربية » حتى أنه لم يكن يمضي ساعة من ليل أو نهار إلا في شغل بالعلم . 
ترجه في ذيل طبقات الحنابلة ۰۱۰۹/۲ وسير النبلاء ۰٩۱/۲۲‏ وانباه الرواة ۰۱۳۳/۲ 
والقصد الارشد ۲ (۵۰۱۷) والنهج الأحمد ۰۳۶۲ وعقود حمان ۰۱۳۳/۳ 
والتکملة لوفیات النقلة 11۱/۲ (١٢٦٦۱)ء‏ ووفیات الأعيان ۰۱۰۰/۳ واشارة 
التعیین ۰۱۳ وتلخیص مجمع الا داب رقم ۰0۷۵ والختصر الحتاج إليه للذهبي رقم 
۱ء ومقدمة تحقیق کتابه التبیان في إعراب القرآن . 

(۲) من ذیل طبقات ا نابلة ۲۰۱/۲ . 


الرسالة الواضحة 


dD 

0 وبالناسبة فقد جمعت السنة التي توفي فيها الامام عبدالوهاب بن 
الحنبلي وفاة عدد من العلماء ا مبرزین''' > ومنهم : 

* الامام الحدث آبو عبدالله محمد بن علي الازری (60۳- 

۹ ه) عن ۸۳ سنة صاحب شرح مسلم السمی *الْعلم بفوائد صحیح 

مسلم» وله «شرح التلقین» للقاضی عبدالوهاب بن علي المالكي (1۲۲ه) 

في عشر جلدات» قال فيه الذهبي في التاریخ : «وهو من آنفس الکتب» . 


٭ الواعظ الفقيه الشيخ آبو منصور محمود بن أحمد الأصبهاني“ 
(۵۳۲-4۵۸ه) عن ۷۸ سنة» كان علماً في التفسير والوعظ والفصاحة 
والسنةء قدم بغداد حاجاً سنة ٤‏ ۲ هفلم يبق بها أحد إلا تلقاه . 


٭ الشيخ المقرئ المحدث هبه ة الله بن أحمد بن طاووس البغداديی* 
إمام جامع دمشق الأموي ٤٦١(‏ -۵۳۲ه) عن ۷٦‏ سنة» کان صدوقاً 


)۱( ذكر الذهبي في تاريخ الإسلام في عداد وفيات سنة (517ه) من العلماء ثلاثاً وخسین 
علماً من ص 1۳-8۰۱ . 

(۲) ترجه ی : تاريخ الاسلام 4۲۵ والسیر ۱۰8/۲۰ والعبر ۰۱۰۰/6 ووفیات الاعیان 
٤ء‏ ومعجم البلدان /٥‏ ٤٦ء‏ وفهرس ابن عطية ۰۱۰۷ والروض العطار ۰9۲۱ 
والدیباج الذهب ۰۲۵۰/۲ ولحظ الألحاظ ۰۷۲ والنجوم الزاهرة ۰۲۱۹/۵ وشجرة 
النور الزكية ۰۱۲۷/۱ والشذرات ۱۱6/6 ۰ 

(۳) ترجه في: تاريخ الإسلام ۹ء والسير ۰۱۲۸/۲۰ وطبقات الفسرین للداودي 
۲ وللسيوطي ۰۱۱۹ وني طبقات الشافعية لابن السبكي ۰۳۰۳/4 والنتظم 
۰ والانساب ۰۳۱/۳ 

)٤(‏ ترجه في: الأنساب ۰4۱۰/۳ والکامل في التاريخ ۰۹۰/۱۱ وطبقات الشافعية 
۷ وتاریخ الإسلام ٤٤٤‏ وختصر تاریخ دمشق لابن منظور ۲۷ -1۵ (۰)۲۲ 
ومعرفة القرّاء الکبار ۱/ ۰4۸۷ والسير ۰۹۸/۲۰ وغاية النهاية ۰۳۹۹/۲ والنجوم 
الزاهرة ۵/ ۰ء الشذرات 5/ .١١5‏ 


الفصل الاول: حياة ابن الحتبلي الذاتية 


صحیح السماع تتلمذ عليه خلق ومن الأكابر احفاظ : ابن عساکر 
والسّلفي وابن السمعاني وابن ا حموي وغیرهم . 

# القاضي الحدث آبو عبدالله محمد بن أصبغ القرطبي" (4۷1- 
٦ھ)‏ عن ٠٦‏ سنة» صاحب کتاب «العقيدة) ۰ وقاضي قرطبة 
ومحدثها ومقرقؤها. 2 

# علامة ما وراء النهر المحدث الفقيه الحنفى آبو حفص عمر بن 
عبدالعزیز ابن مازه البخاريی 31903 كان 
شيخ عصره مناظراً» له القبول الزائد مات مجاهداً . 

# الحدث الامام آبو محمد عبدالجبار بن محمد ا ُواري البيهقي"» 
(۵۳۲-66۵ه) عن ٩۱‏ سنة» راوية کتاب «معرفة السنن والاثار» 
للبيهقي (9۸ه). کان عارفاً بالمذهب الشافعي إماماً فيه . 

٭ الحدث ال حافظ آبو القاسم إسماعيل بن أحمد السمرقندي» 


(۱) ترجه في: الصلة في تاريخ أئمة الأندلس لابن بشکوال ۰۸۵/۲ (۱۲۸۸)ء وف بغية 
اللتمس للضبي ۱۱ (٦١)ء‏ وتاریخ الاسلام ص ۲۲ . 

۳۰۱۱۲ رسالة متوسطة في 9۰ صفحة بخط مغربي حفوظة بمکتبة تشسربتي بدبلن برقم‎ )٢( 
. من منسوخات القرن السابع الهجري» ضمن مجموع‎ 

(۳) ترجه في: سير النبلاء ۰۹۷/۲۰ والجواهر المضيئة» ۰18۹/۲ وطبقات الفقهاء 
الکبری ۹۳ء والطبقات السنية (۰)۱1۲۹ ودول الاسلام ۰۵۵/۲ والکامل ۰۸۰/۱۱ 
والنجوم الزاهرة ۰۲۱۸/۵ ومفتاح السعادة ۲/ ۰۲۷۷ وتاج التراجم ۲۱۷ (۱۸۱). 

۰)1۳۲( ۳4۸ ترجه في: التحبير ۰4۲۳/۱ والنتخب من السیاق ۳۶۳ والتقیید‎ )٤( 
والسیر ۰۷۱/۲۰ وتاريخ الاسلام ۰۱۳ وطبقات السبكي ۰۱44/۷ وطبقات‎ 
الشافعية للأسنوي ۰4۸4/۱ وتبصير النتبه ۲/ ۰۵۵۳ ولحظ الا حاظ ۰۷۳ والنجوم‎ 
۰۳۹۶/۲ الزاهرة ۵/ ۰۲۷۰ ومعجم البلدان‎ 

- ترجه في: النتظم ۰۹۸/۱۰ والتقیید ۲۱۱ (۸٢۲)ء والکامل ۰۹۰/۱۱ والسیر‎ )٥( 


الر ساله الو اضحهة 


0 
(a0۳ 1-€0£(‏ 9 5 سنة» كان مشهوراً بالسماع وعلو الإسناد 
والتحديث» وكان ثقة روى عنه الجمع الغفير» ومن كبارهم: | 
السمعاني وابن عساکر وأبو الیمن الكندي وغیرهم. 


۵ تنبیه: 


وقع اشتراك في الاسم والنسب والعاصرة بین مؤلفنا الشيخ عبدالوهاب 
الشيرازي بن ا حنبلء وبين القاضى أبي محمد عبدالوهاب بن محمد بن 
عبدالواحد بن محمد الشيرازي الشافعی" ء نزيل بغداد (6 ۸۵۰۰-4۱ 
كان ونيا ما بدا دمو تا هد وصنف سبعين مؤلفاً منها 
«تفسير القرآن» و «كتاب الاحاد» و «تاریخ الفقراء», إلا أنه متهم في 
اعتقاده» فلينتبه لهذاء والله أعلم . 


تچ 2۸۳/۳۰ والستفاد من ذیل تاریخ بغداد ۰۸۵/۱۹ وطبقات السبكي «0/٤‏ 
وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ۱/ c(1) ٠۷‏ وتہذیب تاریخ دمشق ۰۱۳/۳ 
والوانی بالوفیات ۸۸/۹ ومرآة ال جنان ۳/ ۰۲۲۷ والشذرات ٠١١/٤‏ . 

)١(‏ ترجه في النتظم ۰۱۵۲/۹ والکامل ۰۲۳۹/۱۰ وذيل ابن النجار على تاريخ بغداد 
«المستفاد» ۰۳۹۰/۱ والسير ۰۲۸/۱۹ والميزان ۰1۸۳/۲ وعيون التواريخ ۰۱۷/۱۳ 
وطبقات الشافعية للسبكى ۰۲۲۹/۵ وطبقات الأسنوي ۲/ ۰۲۷۳ والبداية والنهاية 
۲ والشذرات ۰۱۳/۳ وهدية العارفن ۲/ 1۳۷ . 


وفیها عدة مباحث : 


0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 


المبحث الأول :طلبه للعلم ورحلاته. 
المبحث الثاني : ش‌بوخه. 

المبحث الثالث : تعليمه وتدريسه. وآیرز طلابه. 
المبحث الرایع: ثناء العلماء عليه. 
المبحث الخامس : مكانته العلمية. 
المبحث السادس : مذهس4. 
المبحث السابع : عققيدته. 
المبحث الثامن : تصاندغه ومؤلفاته. 


هو 


الیحث الناسع :مس ہمےےعدانه. 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 


المبحث الأول 
طلبه العلی ورحلاته 


لقد هيأ الله للإمام ابن الحنبلي بيئة علمية ساعدته وحفزته على تحصيل 
العلم» وذلك في أسرته» ومجتمعه الذي نشأ فيه بدمشق حيث كانت 
حاضرة المسلمين ومجمع العلماء» وفادة وسكنى . 

ولذ بدأ الشيخ ابن الحنبلي بطلب العلم في داره منذ نعومة آظفاره إذ 
والده شيخ الشام في المذهب الحنبلي ومقدمهم والشیء من معدنه لا 
يستغرب» فلا غرو عندئذ من انصراف الشيخ عبدالوهاب للعلم مبكراً. 

كما أن موت والده وهو صغير لم يمنعه من مواصلة التحصيل حيث 
شرع في حفظ القرآن وقراءته بالرویات في مقاری د مشق" ۰ ثم اتصل 
بجملة من علمائها مع اشتغاله كثيراً بنفسه في التفقه والتعلم حتی برع 
واشتد عوده. 

ولعل فیما ترکه والده من التصانیف ومکتبته ا خاصةء دوراً في 
اکتمال استعداده» وتہیئة آسباب العلم له . 

وکان مرافقاً لوالده في تردده على بيت القدس من دمشق . ثم سمت 
همته إلى الرحلة إلى بغداد حاضرة ا حواضر الاسلامية وجمع العلمای 
والرکز المؤسس الرئیس للفقه احنبلی» وهناك اتصل بالعلماء» كما جلس 
للتعلیم والتحديث حیث حدث كثيراً بمسموعاته من والده وغيره . 


)۱( ولذا اعتنی بالروایات حتی الشاذة منهاء كما ذکر اختلاف القراءة في رفع أو نصب لفظ 
ا جلالة في قوله ینم تن لم الہ في كتابه» وانظر فهرس الایات . 


الرسالة الواضحة 
ر۲۵ سس 
كما رحل حاجاً إلى مكة وا مدینةء ويغلب على الظنّ أنه اتصل في رحلته 


وارتحل إلى الأنبار بالعراق حيث سمع بها من المسند المعمر علي ابن 
الأخضر الخطيب الأنباري ‏ سيأتي إن شاء الله ولكن للأسف لم تتحفنا 
المصادر بأسماء من لقيه من العلماء في رحلاته» مع أن عصره كان زاخراً 
بكبار العلماء 


سواء في المذهب كأبي الوفاء بن عقيل (٥١٥ھ)ء‏ وأبي الحسن علي بن 
عبيدالله بن الزاغوني” (۷٢٥ھ)ء‏ وأبي الخطاب محفوظ بن أحمد الکوذانی 
) ۱١ھ)‏ وأبناء القاضی أبي يعلى الحنبى“ (55ه) وأصحابه . 


(۱) هو شيخ المذهب في العراق (071-5400), وذو التصانيف فيه «کالواضح» و «الخلاف 
الكبير» و «الاقناع» و «التخليص في الفراتض» وجزء من عويص السائل» وله في العقيدة 
«الإيضاح في أصول الدین» لم حمد عليه » ومن آشهر تلامذته آبو الفرج بن الجوزي . 
ترجمته في : ذيل الطبقات ۱/ ۰۱۸۰ والمقصد الأرشد ۲/ ۲۳۲ (۰)۷۲۸ والمنهج الأحمد 
۲ وختصره ٦٦ء‏ والنتظم لابن الجوزي ۰۰ء وتبصير المنتبه ۰1۵۰/۲ 
والشذرات /٤‏ ۸۰ء ومناقب الامام أحمد (التركي) ۰۱۳۷ والدخل ۰۲۰۹ والبداية 
والنهاية ۳۰۵/۱۲ . 

(۲) إمام الذهب وصاحب القاضی أب يعلى وفرید عصره (4 4۳ -0۱۰) صاحب التالیف في 
الأصول والذهب والسنة. «کالهدایة» و «الانتصار في السائل الکبار» و «التمهید» 
و «التهذیب» في الفرائض » وقصیده دالية في السنة» وکلها موجودة مطبوعة و خطوطة . 
ترجته في : السير ۰۳4۸/۱۹ والعبر ۰۲۱/6 والستفاد ۰۲۲ والذیل ۰۱۱۱/۱ والقصد 
الأرشد ۲۰/۳ (۰)۱۱6۰ والنهج الأحمد ۲۳۳/۲ وختصره ٦٠ء‏ والنجوم الزاهرة 
۵ والدخل ۰۲۱۱ والشذرات /٤‏ ۰۲۷ وتذكرة ا حفاظ /٤‏ ١٦۱۲ء‏ واللباب 
۳ والمرآة۸/ ۰۱ والنتظم ۹/ ۰۱۹۰ والکامل ۰۵۲6/۱ ومقدمات کتبه الحققة . 

(۳) إمام الذهب في وقته بلا منازع» وصاحب اليد الطول في الفقه والأصول (15۸-۳۸۰) 
صاحب الشیخ ابن حامد (4۰۳) إلى وفاته» من مولفاته: «العدة» في الاصول = 
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أو من عامة العلمای لاسيما المحدثون منهم : 
كالشيخ الْمسند أبي عبدالله محمد المديني“ (4۸۹ه)» ومسند وقته 
الرئيس أبي القاسم أحمد الحنبلي البلخي”؟ (447ه). 


والعلامة أبي افر منصور السمعاني شيخ الشافعية (14/9ه)” ء 


= و«ابطال التأويلات» و «الإيمان» في العقيدة و «الروايتين والوجهين» في الفقه 
و «التعليقة الكبيرة» في نحو عشر مجلدات . 
وأبناؤه علماء ء منهم محمد وأبو خازم عبدالله ولهما أبناء علماء ذلك . 
ترجمه ابنه في طبقات ا حنابلة ۲/ ۱۹۳ وختصره ۰۳۷۷ ومناقب الإمام أحمد 1۲۷ (تركي)» 
والقصد الأرشد ۳۹۰/۲ (۹۲۳)ء وسير النبلاء ۰۱۹/۱۸ والأنساب ۰۲۲/۹ 
والتهج الأحمد ۲ وغتصره ۰4٩‏ والختصر في آخبار البشر ۰۱۸۱/۲ والوانی 
۳ والبداية والنهاية ۱۲/ ۰۹4 والشذرات ۰۳۰/۳ والکامل ۰۵۲/۱۰ والنتظم 
۸ واللباب 1۱۳/۲ . 

6 وهو شيخ ا حفاظ : السلفي وابن السمعاني واسماعیل التيمي الأصبهاني قوام السنة» 
كان ثقة أميناء وربما آدیبا (1۸۹-۳۹۹) عن تسعین سنة . 
ترجمته في : السیر ۰۷۲/۱۹ وطبقات القراء ۰۲۱/۲ وغاية النهاية ۲/ ۰۲۱ وتاریخ 
الاسلام وفیات ١۸۹‏ ص ۳۱۹ (۳۲۸). 

(۲) الدهقان المحدث )4٩۲-۳۹۱(‏ المعمر مائة وسنةء تلميذ الحافظ الخزاعي (۱۱: 
وشيخ أبي شجاع البسطامي وطبقته . 
ترجمته في: الأنساب ۰۱۷۰/۵ واللباب ۰40۸/۱ والجواهر المضيئة ۰۳۱۰/۱ 
والطبقات السنية (٥٥۳)ء‏ والسير ۰۷۳/۱۹ والعبر ۰۳۳۳/۳ وتذکرة الحفاظ 
۶ والشذرات ۳۹۷/۳ . 

(۳) إمام آهل السنة وا جماعةء وشوکتهم في أعين مخالفيهم (4۸۹-4۲) عن ۱۳ سنق 
وهو صاحب «الانتصار لأهل الحديث» و «الرد على القدریة» و «التفسبر» في ثلاث 
مجلدات كبار» وهو قيد الطبع» و «کتاب فطاع في الرد على أبي زید الدبوسي» 

و «الأمالي» و «کتاب البرهان» فيه نحو ألف مسألة خلافية . 
ترجمته في : وفيات الأعيان ۰۲۱۱/۳ واللباب ۰۱۳۸/۲ والأنساب ۰۱8۹/۷ والسير 
۸ والعبر ۰۳۲۲/۳ والأنساب ۰۱۳۹/۷ ومرآة الجنان ۰۱۵۱/۳ وطبقات- 


ههه 


الرسالة الواضحة 


حيي السنة ا حسین بن مسعود البغوي (5١1مه)”‏ , والإمام الحافظ شيخ 
المالكية محمد بن الوليد الطرطوشى (۵۵۲۰) » وغيرهم ما يكسب 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


السبكي ۳۳٣/٥‏ وطبقات الفسرین ۰۳۳۹/۲ ومفتاح السعادة ۰۳۳۲/۲ والشذرات 
۳ والبداية ۱۵۳/۱۲ . 

شيخ الحدئین صاحب ابن حزم (4۸۸-6۲۰) عن ثمان وستین سنة» وهو صاحب 
کتاب «الجمع بين الصحیحین»» و «جذوة القتبس» خطوطان وغيرهماء وهو شيخ 
الخطیب البغدادي وقوام السنة وابن طرخان» وكان قد رحل إلى الشرق بعدما شدد 
على شيخه ابن حزم . 

ترجمته في: السير ۰۱۲۰/۱۹ والمستفاد ٣۳ء‏ والوافي /٤‏ ۰۳۱۷ ونفح الطيب ۰۱۱۲/۲ 
والصلة ۰۵۲۰/۲ وفهرست ابن خير ۲۲٢‏ و ۰4۰۰ وبغية الملتمس ۰۱۲۳ ومعجم 
الأدباء ۱۸/ ۰۲۸۲ والكامل ۰۲۵۶/۱۰ وتذكرة الحفاظ ۱۲۱۸/6 والعبر ۰۳۲۳/۳ 
والبداية والنهاية ۰۱۵۲/۱۲ والشذرات ۳/ ۳۹۲ . 

صاحب التفسیر «معالم التنزیل» سے لس و «التهذیب» في الفقه » وإمام الشافعية 
وعلم من أعلام السنة» » عاش شيعا وسبعین سنة . 

كان سید ا إماماً عالاً علامة زاهداً شديداً في السنة والذب عنها . 

ترجته في : السیر ۰4۳۹/۱۹ وتہذیب تاریخ دمشق ۳4۸/4 وتذكرة احفاظ ٤‏ / ۰۱۲۵۷ 
وعیون التواریخ ۰۳۲۷/۱۳ وطبقات السبكي ۰۷۹/۷ وطبقات الأسنوي ۵/۱ ۳۰ 

وطبقات الداودي ۰۱5۷/۱ 767۶7 |ہ ۷ ۰ والعبر ۰۳۷/۶ والوافي 
۳ والمرآة ۰۲۱۳/۳ ومفتاح السعادة ۰4۳9/۱ والنجوم الزاهرة ۰۲۲۳/۰ 
وطبقات ا حفاظ ۰1۰۰ ومقدمات تفسیره وشرح السنة ودراسات عديدة عنه وعن 
منهجه في التفسیر والعقيدة . 

العلامة الأندلسي الفهري (۵۲۰-4۵۱) عن 1٩‏ سنةء تلمیذ ابي الولید الباجي» 
ومؤلف «العمد فی الأصول» و «الرد على البهود» و «الحوادث والبدع» و «کتاب الزهد» 
و «سراج اللوك»» رحل إلى الشرق فأخذ عنه العلم خلق بمصر والشام والعراق 
وا حرمين . 

ترجمته في : الأنساب ۰۲۳۵/۸ والصلة ۲/ ۰۵۷۵ والسبر ۱۹/ ۰٤۹٦ء‏ والعبر ۰4۸/4 
والدیباج الذهب ۰۲۶/۲ وشجرة النور الزكية ۰۱۲۶ ونفح الطیب ۰۸۵/۲ = 
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عصره سمة علمیة؛ انعکست على همته وتعلمه بوجه أو بآخر والله 


۶ 


اعلم . 


اد 
اد 
۶ھ 
کے 
د 
ات 


7 شر رو سش رم من ور تی ہو 
> وعیون التواریخ ۰41۲/۱۳ ومقدمة کتاب ا حوادث والبدع . 


الرسالة الواضحة 
المبحث الثاني 


2 


شيوخه 


إن المتوقع نی أمثال الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي» فيمن نشأ نشأته في 
بيت علم» وآبوه من کبار علماء عصر ه» مع الرفن الذي عاش فيه » 
العلم ء إذ هذا من الاسباب التي هيأها الله له ولأمثاله من العلماء . 

ومع هذا م تتحفنا الصادر إلا بقلیل جدآمن آسماء شیوخه . 

فقد قال الذهبي نی تاریخ الاسلام : (سمع من والده وغبرہ)” : 

وقال ا حافظ ابن رجب : «وحدث عن آبیه ببغداد ودمشق . . وناظر 
مع الفقهاء ببغداد في السائل الخلافيات)”' ۲ 

وقال ابن النجار في الذیل؛ «قدم بغداد في سنة ۵۲۳ه-. . وحضر 
ببغداد مجالس النظر وتکلم مع الفقهاء في اخلافیات» اھ . 

ویستفاد من قول الذهبي أن ابن الحنبلي سمع من شیوخ عدة» من 
والده الشیخ عبدالواحد بن محمد الشيرازي ومن غبره . 

وإذا لاحظنا قول کثیر من مترجمیه : إِنَّ والده توفی وعبدالوهاب 
صعير 6 وأنه اشتغا بنفسه فتفقه وخ وناظر وأفتی ودرس الفقه 
والتفسير ووعظ . . نلمس أنه كان مُقلا من الشيوخ مشتغلا ومعتمداً 
)۱( من تاريخ الإسلام (۲۸۷) ص 1۱۸ . 


۰۳۱۹/۱ من ذیل طبقات ا حنابلة ۰۱۹۹ وانظر : طبقات الفسرین للداودي‎ )٢( 
. ۳٤۹ /۱ من ذیل تاریخ بغداد‎ (۳) 
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على نفسه في الطلب كثيراً. وهو ما يفسر قلة تعداد شیوخه عند مت رجيه . 

وربما انحصرت افادته من الشيوخ والأقران ببغداد وغيرهاء 
بالناظرات معهم . . والناظرة والمباحثة من وسائل اکتساب العلم » کما 
أن التلقي من الشیخ سماعاً أو رواية أو تقریر من أسبابه . 

واشتغاله بالناظرات مع الشیوخ یفسر كثيراً کون ابن الحنبلي اشتغل 
فی التحصیل بنفسه . 

۱- ولقد تأثر الشیخ عبدالوهاب» بوالده الامام أي الفرج الشبرازي 
في آمور عديدة» مع أنه توفي وهو صغير . 

فقد اكتسب منه الفقه والعنایة به وبمذهب الحنابلة» حتی عقبه في 
مشيخة المذهب بالشام . 

وتأثر به بالوعظ فإنه كانت للإمام أبي الفرج يد طولى فیه» حيث 
كان له فيه القبول التام بين الناس» ووعظه مقبول ومؤثر بين الأمراء 
والسلاطين وهكذا صار ابنه الشيخ عبدالوهاب من بعدہء فقد كان ذا 
لَسَنْء فصيحاء > حسن الوعظ. متقدماً فيه» مقبولاً بین الناس؛ بل له 
القبول التام نی وعظه ولأجله صار کبیرآنی أعين الناس والسلطان"» ۱ 

وتأثر به أيضاً في فن التفسیرء فقد کان والده الإمام أبو الفرج مفسراً 
مصنفاً فيه فقد آلف في التفسير كتاب «الجواهر» في ثلاثين جلدا ومر 
في ترجمته أن بنته نجية كانت تحفظه . 


)۱( كما ذكره الذهبي في تاريخ الإسلام 514 » وابن رجب وابن مفلح والعليمي والداودي 
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وكذلك ابنه عبدالوهاب تمیز به فقد عنی بتدریسه وتفسیر القرآن في 
مجالسه وحلقاته کثب رآ ۰ وکما سیأتی مزیدانی محله بعده . 

پا ومن شیوخه الذین صرح بالأخذ عنهم روایق احافظ السند : 
أبو ا حسن علي بن محمد بن محمد بن الأخضر الشيباني» الخطيب الأنباري 
(45-899:ه). 

روى عن الحافظ أبي أحمد بن أي مسلم الفرضي وهو آخر من حدث 
عنه» وأبي عمر بن مهدي» وأبي الحسين بن بشران» وابن رزقوية» 
وجماعة غيرهم . 

وروى عنه خلق منهم : المؤلف ابن ا نبلیء ومفتي الشام نصر الله 
المصيصي» وإسماعيل بن محمد ا حافظ » وهبة الله بن طاووس . 

وكان ابن الخطيب على فقه أبي حنيفة » عالي الإسناد» خطيباً بالأنبار» 
ثقة حافظا نبيلاً» ارتحل إليه الناس لسماع الحديث» وتلقى علو الإسناد 
عنه . 

وثقه تلمیذه ا حافظ إسماعيل بن حمد؛ والسمعاني وقال: «کان 
ثقة» نبیلا» صدوقاً» معمراًء مسنداً» عمر حتی صار یقصد ویرحل 
إليه إلى الأنبار» وانتشرت عنه الرواية في الافاق» . 

وقد ارتحل إليه الشیخ ابن الحنبلي بالأنبار وصرح بالتحدیث عنه 
بقوله فی آواخر الرسالة الواضحة. باب القدر : «حدئنا آبو ا حسن محمد 
الخطیب بإسناد صحیح یر فعه إلى أبي هريرة رضي الله عنه . ۰ »۲۳ . 


(۱) انظر ؛ الذیل ۰160/۱ والنهج الأحد ۲/ ۱۰۰ . 
)۲۳( كما في الرسالة الواضحة (۷۳۵) باب القدر [وعید منكري القدر]. 
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وکانت قطعت يده لا لم خطب للمستنصر بالله صاحب مصر » قطعها 
وقال الخطیب ابن الأخضر مبيناً عن كبر سنه : «رأيت یحیی جد 
جدي وأنا الیوم جد جد) اه . 

۳- ومن شیوخه في احدیث» وتلقي الأسانید الشیخ الثقة العام 
السند آبو طالب عبدالقادر بن محمد بن عبدالقادر بن یوسف الیوسفی 
البغدادي الولود سنة ثلاثين وأربعمائة تربی على الاحتیاط التام في 
الدین من غير تکلف. تتلمذ على أبي على بن الذهب المحدث الشهیر . 

أخذ عنه الحافظ السلفی وامتدحه. كان کامل الفضل» حسن 
الجملة» ثقة» متحرياً إلى غاية ما عليها مزيد» قل من رأيت مثله» وكان 
أبوه أبو بكر أزهد الناس . 

وقال فيه السمعاني : «شيخ صالح ثقة ديّن» متحر في الرواية» كثير 
السماع . .۰ وقد توف سنة (۵۵۱) . 


(۱) ترجمته في : النتظم ۰۷۹/۹ والتذکرة ۳/ ۰۱۱۹۹ والسیر ۰۰۵/۱۸ وا معین ۰۲۰۲ 
والعبر ۰۳۱۳/۳ والبداية والنهاية ۰۱۱۵/۱۲ والوافي بالوفیات ۱۳۰/۲۲ (۰6۷۰ 
وتاریخ الاسلام حوادث سنة ١۸٤‏ ص ۱۸۵ (٦۱۹)ء‏ والجواهر المضيئة ۰۰۲/۲ 
والطبقات السنية (۰)۱۵۵6 والشذرات ۳/ ۳۷۹ . 

() ترجمته في : السیر ۳۸۲/۱۹ والعبر ۰۳۸/6 والنتظم ۰۲۳۹/۹ والشذرات ۰4۹/4 
والکامل ۰1۰7/۱۰ والختصر في أخبار البشر ۲ والاعلام بوفیات الأعلام 
۲ ودول الاسلام ۲ ۲ » المعين في الطبقات ۱۵۱ (۰)۱4۲ وعیون التواریخ۔ 


الرسالة الو اضحة 


ر۱۳7ڈای سس 
وتلقى عنه الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي الحديث وأجازه فيه“ ء 
ولعله اكتسب منه زهده وورعه واحتياطه في الدين والعلم . 


= ۲ وتاريخ ابن الوردي ۲/ ۰46 وتاریخ الاسلام حوادث سنة ١٦١٥‏ ص 4۰۱ 
(۱۱۶ والتذکرة ۱۲۵۲/۶ . 
(١)‏ تاریخ الاسلام ٦۸‏ . 
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المبحث الخالث 
تعليمه وتدریسہ, وأبرز طلابه 


إنه من الطبيعي لدى أهل العلم ارتباط التَّعَلّم والطلب بالتعليم 
والتدريس» فهما مرحلتان متعاقبتان» لان زكاة العلم تعليمه وأداؤه 
للناس» وعلى هذا جرى عامة أهل العلم في التاريخ الإسلامي . 

ولقد انتظم في هذا الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي فإنه ما أن انتھی من 
التحصيل حتى بدأ بالتعليم والجلوس للطلبة في حلقات العلم . 

۹۳72 ۶ اة ۰ نسبة 
إلى مؤسسها ابن احنبلی» وربما سمیت «بالدرسة الشریفیة»۳) نسبة إلى 
لقب مؤسسهاء «شرف الإسلام». 

وجعلها وقفاً على طلبة العلم فاستمرت بعده عدة قرون تثمر في سير 
الحركة العلمية» وإمداد المذهب الحنبى والطريقة السلفية» حتى تعاقب 
على رئاستها ومشيختها والتدريس فيها علماء أجلاء منهم أبناء المؤلف 
وأحفاده ومن غيرهم» ومضى ذكر جماعة منهم» وأشهرهم شيخ 
الإسلام ابن تيمية الحراني» وا حافظ ابن رجب الحنبلي» عند الكلام عل 
آسرته وأثرها في نشر المذهب . 
(۱) كذا عند عامة المترجمين من ذكروا تأسيس الشيخ ابن الحنبلي لها . 
(۲) كذلك سماه في خطط الشام ص ۹۷ء وقال عنها: «من إنشاء شرف الإسلام 

عبدالوهاب بن أبي الفرج الحنبلي» شيخ الحنابلة بدمشق المتوفي سنة (۵۳۲ه) وظلت 


يتعاقب عليها آولاده وأحفاده حينا من الدهر»» وسماها ابن بدران في منادمة الأطلال 
٤‏ «الدرسة الشريفية الحنبلية» وكذا في الدارس 1/۲ . 


الرسالة الواضحة 


GD 
: ومکان هذه المدرسة بدمشق؛ وتحدیداًعلى ما ذكره الذهبي في التاريخ‎ 
«ووقف ا مدرسة ا حنبلیة التي قُدّامَ الرواحية بدمشق»" ۰ أي آمامها‎ 
ویتضح أن المدرسة الحنبلية الشريفية كانت شرقي مسجد ابن عروة الذي‎ 
هو با جامع الاموي ولصیقه » شمالی جيرون وغربي الدولعية» وقبلي‎ 
. السيفية ال حنبلیة”” » أي داخل باب الفرادیس بدمشق القديمة‎ 
وقد وصفها العليمي فقال : «الدرسة ا حنبلیة الشريفية بالشین‎ 
. المعجمة عند القباقبية العتيقة)“‎ 
الات ات یی ا‎ e ENS 
فقال عنھا:‎ )ھ۱۳٤٣١(‎ 
«کانت عند القباقبية العتبقة العروفة الیوم بالعمارة» بالقرب من‎ 
وقرأت امش «طبقات الحنابلة لابن رجب» عند ترجمة بانيها ما‎ 
الفرادیس» وهي سکن الشيخ محمد الاسطواني يومئذ» وهي سنة‎ 
. ۱م. سبق سكناه مها من حدود ٥٤۹ھ انتھی‎ 
ومی الان لا أثر لهاء ولعلها صارت دور للسکنی»۵ اه.‎ 
ویستخلص ما سبق آنها اندثرت في أول القرن العاشر تقريباً.‎ 
. 1۱۸ في تاريخ الاسلام‎ )١( 
. انظر : منادمة الأطلال ص ۱۰۰ عند کلامه على الدرسة الرواحية‎ )۲( 


. ۲۳4 كمافي منادمة الأطلال‎ )٤( 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 


وكان على المدرسة أوقاة من بساتين وأرض وأسهم في تارات“ 

والمقصود أن الفضل في هذه المدرسة لله ثم لابن الحنبلي الذي أنشأها 
وصار يدرس ما الفقه والتفسير وغير ذلك . 

كما كانت له حلقة في الجامع الأموي”" ۰ ولعلها حلقة الثلاثاء 
للوعظ وتدريس التفس وربما قام للوعظ عقب صلاة الجمعة في 
الجامع المذكور. 

ولا ينال التدريس في الجامع الاموي غالبا إلا أكابر علماء الشام» من 
شيوخ المذاهب وغيرهم من الواردين عليها . 

وهذا يعني أن الشيخ ابن الحنبلي عنى بتدريس الفقه والتفسير كما 
عنى بالوعظ وأجاد فيه» ولذا اشتغل عليه خلق كثير من الحنابلة 
وغيرهم من أتباع المذاهب الأخرى والعوام . 

آما الفقه: فلكونه شيخ المذهب في بلده» بل في بلاد الشام وابن 
شيخها الذي نشر فيها مذهب ال حنابلة» وہہذا وصفه عامة من ترجموه . 

وأما التفسیر : فهو ما ورثه عن والده وبرع فيه وأجاده بسطاً وحفظاً 
حتى نقل حفيده ناصح الدين قال : كان وجيه الدين مسعود بن شجاع 
شيخ الحنفية" بدمشق؛ يذكر شرف الإسلام جدي ويقول: «كان 
(۱) ذكره العليمي في الدارس ۷۹-۷۸/۲ء وفي منادمة الأطلال 775 . 


(۲) ذكره الحافظ ابن رجب في الذيل ۱۹۹/۱ . 


(۳) هو برهان الدين الأموي الحنفى الدمشقی (۵۹۹-۵۱۰ه). تفقه على البرهان على بن 
البلخي (۵1۸) وتولى القضاء وكان عالاً باختلاف المذاهب» عارفاً ها شيخاً للحنفية 
بدمشق ومدرساً بمدارسهم النورية والخاتونية» وألف في الفقه والشعر . 


الرسالة الواضحة 


((1) سس سح 
یذ کر مجلدة من التفسیر في الجلس الواحد. ویثنی عليه“ اه. 

ونقل ا حافظ ابن رجب في ترجمة زین الدین بن نجاء وهو ابن نجية 
بنت الامام أبي الفرج الشيرازي قال : «قال ناصح الدین : قال لي والدي : 

قال زين الدین : کنا نسمع من خالي التفسيرء ثم آجيء إليها ‏ يعني 
والدته-فتقول : إيش فس آخي الیوم؟ 

فأقول سورة کذا وكذاء فتقول : ذکر قول فلان» وذکر الثیء الفلاني؟ 

فاقول : لا ۔ 

فتقول ترك هذا! 

وسمعت والدي يعني والده النجم بن عبدالوهاب الحنبلٍ ‏ يقول : 
«کانت تحفظ كتاب «الجواهر» وهو ثلاثون مجلدة» تأليف والدها الشيخ 
أبي الفرج» وأقعدت أربعين سنة في حرابها۲۳ اه . 

ما يفيد جلوس الشيخ عبدالوهاب للتفسير كثيراً» حتى برع في 
التفسير تلميذه زين الدين بن نجا العروف بابن نُجِيّة» عن خاله الشيخ 
عبدالوهاب . 


= ترجمته في: تاج التراجم ۳۰۲ (۰)۲۹۵ والطبقات السنية (۰)۲4۸۰ والفوائد البهية 
۲۳ وكتاب أعلام الأخيار (۰)۳۸۳ والجواهر المضيّة ۰41۷/۳ والعبر ۳۱٣/٤‏ 
والدارس ۰۵۱۳/۱ ومراة الجنان ۰۵۹۹/۳ والشذرات ۰۳۳/6 وهدية العارفین 
4/۲ . 
(۱) من ذیل طبقات الحنابلة /١‏ ۱۹۹ . 
(۲) من ذيل طبقات الحنابلة ۰140/۱ والنهج الأحمد ۲/ ٠١١‏ . 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 


وأما الوعظ : فهو ما برز فيه» وذاع به صیته حتی لقب به» وحصل له 
به القبول التام عند الناس» عامتهم وخاصتهم. لاسیما مع موهبة الله له 
بأسبابه من العلم والفقه والفصاحة والبیان وحسن الوعظ والعرض 
والتعبير» وما يظهر أهمية ذلك وبلوغ شاوه فيه أنه نصب له كرسي 
الوعظ في الجامع الأموي بدمشق وهو من أكبر جوامع الدنیاء في حاضرة 
من أشهر حواضرها . 

وأيضاً اشتغال الشيخ بالافتاء» وقبله با مناظرة» كان من ثمار تعلمه 
وتعليمه» ومن ثم اشتغال طلبة العلم عليه» إذ لا يبلغ هذه المنزلة إلا من 
آتاه الله حظاً من العلم والفقه وافراً. 
ه أبرز طلابه: 

مضی قول الحافظ ابن رجب وغیره: أنه اشتغل على الشیخ 
عبدالوهاب بن الحنبلي الخلق الکثیر» وذلك نی دمشق وبغداد. 

ومن آهم من اتحفتنا الصادر بذکرهم من تلامذته آبناژه وأصهاره 
ومنهم"" 

-١‏ الشیخ عبداللك بن عبدالوهاب بن النبلي (۵10ه)؛ وخلف 
آباه على مشيخة المذهب . 

؟- الشيخ نجم الدين بن عبدالوهاب بن الحنبلي (087ه), 
وخلفهما في مشيخة المذهب . 


)١(‏ وقد مضى الكلام على تراجمهم ومآثرهم في أثر أسرته في نشر المذهب ا حنبل؛ فلا حاجة 
لتكراره. 


الرسالة الواضحة 


ڪڪ 

۳ الشیخ عبدالکاني بن عبدالوهاب بن الحنبلي (9۸۰ه-)) وخلف 
أباه في حلقته یوم الثلائاء بالجامع الأموي . 

6 - الشیخ عبدالحق بن عبدالوهاب بن الحنبلي (۱ 14 ه) وقد عمر 
وکان فقیهاً عاقلا . 

-٥‏ الشیخ عبدالهادي بن عبدالوهاب بن الحنبلٍ» وکان واعظاً 
فقيهاً شديداً في الذب عن السنة . 

جو یت سوروت ترا نيا 
معبراً للرؤى . 

۷- العلامة زین الدين علي بن إبراهيم بن نجا الأنصاري (۵۰۸- 
٩ه‏ ) المعروف بابن نُجيّة » الواعظ الفسر الفقيه : 

قال ناصح الدين عنه: «حفظني خالي - يعني الشيخ عبدالوهاب - 
مجلس وعظ » وعمري عشر سنين » ثم نصب لي كرسياً في داره» وأحضر 
لي جماعةء وقال : تكلم فتکلمت فیکی »۲ اه . 

كما آخذ عن شيخه العناية بالعقيدة والذب عن السنة والانتصار 

يقة الحنابلة» حتی ذکر آبو شامة» أن الشهاب الطوسی لما دخل مصر 
كان يجري بینه وبين زين الدین العجائب من السباب ونحوه فان الطوسی 
کان آشعریاً» وهذا حنبل وکلاهما واعظ . اه » وقال الذهبی : «کان 


(۱) ذکره في الذیل ۰4۳۱/۱ والقصد الآرشد ۰۳۰۸/۲ والنهج الأحمد ۰۳۲۲ وطبقات 
الداودي ۳۹۰/۲ . 
(۲) من ذیل الطبقات لابن رجب ۰4۳۹/۱ وانظر : ذیل الروضتین لأبي شامة ۰۳4 والعبر 
YE‏ 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 


يجري بینهما العجائب من أجل العقیدة» . 

حتی قال الداودي في طبقاته عله (.. وسمع درس خاله شرف 
وغلب عليه فاشتغل به»۳) 

۸- الشیخ الفقیه آسعد ویسمی محمد بن النجي التنوخي العري 
الدمشقی (5075-519ه) تتلمذ على الشیخ عبدالوهاب . 

وقد تتلمذ عليه موفق الدین بن قدامة (۱۲۰ ه) . 

وهو مولف «النهاية شرح الهدایة» في بضعة عشر جلداً وهو في الفقه 
القارن. 

والهداية ختصر الفقه آلفه العلامة محفوظ الکوذاني آبو اخطاب 
(١٠امه).‏ 

4- الشیخ الواعظ الزاهد عثمان بن مرزوق القرشی الصر ی 
(۵716ه). 
الوعظ ؛ ثم رحل لمصر ووقعت له کرامات بمصر جعلت له آتباعاً 
(۱) من طبقات الفسرین له ۱/ ٠۹۰‏ . 
(0) ترجته في: ذیل طبقات ال نابلة ۰4۹/۲ والنهج الأحمد ۰۳۲۲ والکملة ۱۸٦/۲‏ 

(۱۰۹۹)ء والسير ۰4۳۱/۲۱ والعبر ۵/ ۰۱۷ والقصد الأرشد ۲۷۹/۱ (۰)۲۸6 

ومختصر النهج الأحمد ۹۳ء والشذرات ۰۱۸/۵ والقلائد الجوهرية .۳٦۸‏ 


(۳) ترجمته نی : ذيل الطبقات وأطال ۳۰٦/١‏ وختصره ٣۳۲‏ والنهج الأحمد ۲۹۲ وختصره ٤‏ 
والقصد الأرشد ۲۰۰/۲ (۸۹٣)ء‏ وکشف الظنون ۱۰۸۰ء والأعلام ۲۱6/4 . 


الرسالة الواضحة 


ومریدین» عرفوا بعده بالرازقة من الصوفیة . 
آما الشیخ فکان على الخلال المرضية» وله کتاب اسمه «صفوة 
الصفوة) اختصر به الحلية لأبي نعيم» توفي عن نیف وسبعين سنة. 
-٠١‏ شيخ الحنفية بدمشق مسعود بن شجاع الأموي (۵۹۹-۵۱۰ه) 
سمع عليه مجالسه في التفسیر» وكان يُثنى عليه كثيراً. 
-١‏ الشيخ المحدث المسند المبارك بن كامل بن أبي غالب الحقاف 
البغدادي القری۲ (۰٩۵1۳-1ه).‏ 
سمع عن الشیخ ابن الحنبلي مرویاته وأجازه ها وقرأً عليه سنة ۵۲۳ه- 
في ذي الحجة منها وكما سمع عن كثيرين غبره حتی قال ابن الجوزي : 
لو قيل إنه سمع عن ثلاثة آلاف شيخ لما رد قول قائله حتى انتهت إليه علم 
الإجازات ومعرفة المشايخ ومقدار مسموعاته لكثرة درايته» وكان سريع 
القراءة والخط. جمع كتاب «سلوة الاحزان» في أكثر من ثلائمائة جزء . 
وكان سماعه من الشيخ ابن الحنبلي لما قدم بغداد مستنجداً بالخليفة 
مع غيرهم من الأصحاب والتلاميذ فضلا عن العوام والخلق الكثير 
)١(‏ ترجمته في: المنتظم لابن الجوزي ۰۱۳۷/۱۰ والعبر ۰۱۱۹/6 والسير ۰۲۹۹/۲۰ 
والكامل ۰۱۳۰/۱۱ وذيل الطبقات ۰۲۱۶/۱ ولسان الميزان ۰۱۱/۵ والشذرات 
٤۶ء‏ وهدية العارفين ۲/ ۰۲ وكشف الظنون ۹۹۹ . 


)۲( وا جزء في عرفهم ما بین (۳۵-۲۰) ورقة في الغالب» وهو ما یکتب في المجلس الواحد 
من مجالس الاملاء! 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 


البحث الرابع 
ثناء العلماء عليه 


وجهاده ووجاهته ووعظه ونفعه الناس . 
فقد قال ابن النجار فيه: «الأنصاري الواعظ. من آهل دمشق 
أصله شيرازي» كان شيخ الحنابلة بدمشق» وله قبول بالبلد»۳) اه. 
وقال ابن القلانسی في تاريخه : (. . وكان على الطريقة يقة المرضية» والخلال 
الر ضیف ووفور العلم وحسن الوعظ وقوة الدین» والتنزُہ مما يقدح في 
آفعال غبره من التفقهین» وکان یوم دفنه مشهوداً من كثرة المشيعين له 
والباكين حوله وا مؤبّنین لافعاله والتأسفین یوماعلیه . .»۲ اه. 
فتضمن هذا الثناء من ابن القلانسی مدحه بالورع والنزاهة والدیانة ‏ 
وقال الحافظ الذهبی في التاريخ : «الفقيه» اطنبل» الواعظ کان 
شيخ ا نابلة بدمشق بعد والده وكان له القبول التام في وعظه) . . 
وقال هماد اخزاني سمعت السّلفي يثني 7 عليه ويقول: كان 
فاضلا » له لسن » وكان كبيراً في أعين الناس والسلطان» وکان مُتقد مُتقدما 
وکان ثقة»اه” . 


yy (۲)‏ ص۵ 
)۳( من تاريخ الإسلام للذهبي 1۱۸ . 


الرسالة الواضحة 


وقال في سير أعلام النبلاء : «الشیخ. الامام العلامة الواعظ 
شيخ الحنابلة بدمشق» اه" . 

وقال في العبر: «الفقيه الواعظ» شيخ ال نابلة بالشام» وكان ذا 
حرمة وحشمة وقبول وجلالة ببلده» اه“ 1 

وأثنى عليه ابن رجب بقوله : «الفقیه الواعظ المفسثر. . شيخ الحنابلة 
بالشام في وقته . . وكان فقیهاً بارعا وواعظاً فصیحا وصدرا معظما ۳ 
حرمة وحشمة وسودد ورئاست ووجاهت وجلالة وهيبة» اه . 

وكذا قال مثله ابن مفلح في القصد الأرشد“ » ونحوه قاله العليمي 
ف تاریخ الدارس«) ¢ والداودي ف طبقاته“ ¢ وعبدالرهن العلیمی 
الحنبلي في النهج الأحمد” » وابن العماد في الشذرات" ۰ وعامة من 
ترجموہ تبعوا ا حافظ بن رجب الحنبلٍ في ثنائه عليه» ومدحه له . 


)۱( من تاريخ السیر ۰۱۰۳/۲۰ 

(۲) في العبر 1۵۱/۲ . 

(۳) في ذیل الطبقات ۱۹۸/۱ . 

. ۱۷ /۲ في المقصد‎ )٤( 

. 1/۲ في الدارس في تاريخ الدارس‎ )٥( 
. ۳۱۸/۲ فی طبقات الفسرین‎ )٦( 

(۷) في النهج الأحمد ۲/ ۲۵۰ . 

(۸) في شذرات الذهب ٠٠١/٤‏ . 


الفصل الثانی: حياة ابن الحنبلى العلمية 


المبحث الخامس 


مکانته العلمية 


إن ا منزلة العلمية والدينية التی تَبَوَأها ا حافظ ابن ا حنبل لتناسب ما 
يستحقه» ویناسب مكانة والده من قبل إذ سار الابن على خطاه» 
وقفی أثره . 

فأولاً: تَبَؤُؤه مشيخة الحنابلة في الشام عقب والده . 

لآن والده أبا الفرج هو أول من نشر المذهب في بيت القدس» وأعماله 
وفي دمشق وأعمالهاء وكان ابنه من بعده فقيه ا حنابلة وأسيين مدرسته 
في دمشق فآلت لفقهه المشيخة إليه . 

وثانیا: كونه وجیهاً من وجهاء الشامء لبروزه في الوعظ والقبول 

وأيضاً تمكنه من فن التفسير» وجلوسه لتدريسه» مع مشيخته للمذهب» 
صيره ذلك كله من أعيان علماء البلد وكبار وجهاته» بدليل أن الملك 
بوري بن طغتکین أرسله على كوكبة من الأعيان إلى الخليفة المسترشد بالله 
ببغداد ليطلب المدد والنجدة منه للمسلمين في جهادهم الصلیبین . 

وثالثاً: لسلو که طریق آهل السنة واطماعت وتقریره عقیدتهم» 
وتأصيل منهجهم » ومن ثم الذب عنهم والرد على مناوئیهم» مع 
الكفاية العلمية لديه» کل ذلك جعله من يعول على كلامه وحاله لدى 
التأخرین من أهل السنة والجماعة بعده. 


الرسالة الواضحة 


فها هوذا شيخ الاسلام ابن تيمية المؤصل لدلائل الاعتقاد ومسائله 
في منهج آهل السنة والجماعة» ینقل عن الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي في 
مسألة من آهم السائل التي وقع الخلاف فیها مع الناوئین لأهل السنق 
وهي مسألة آول واجب على الکلف . 

حیث نقل ابن تيمية عن ابن اخنبلي - كمافي الدرء-قوله : 
«إنا نقول إن العرفة لو كانت بالعقل» لوجب أن يكون کل عاقل عارفاً 
باه تعالى» مجمعاً على رأي واحد في التوحید» ولا وجدنا جماعة من 
العقلاء كفارآمع صحة عقولهم ودقة نظرهم . دل على أن العرفة ل حصل 
بالعقل. لأن العقل حاسة من جملة ا حواس . 

فا خواس لا تختلف فی محسوسانها . 

ألا تری أن ما يدرك بالنظر من آسود وأ حمر وأخضر وأصفر وحیوان» 
وحجر لا ختلف آرباب النظر فیه؟ فدل على أن معرفة الله حصلت بمعنی 
غير العقل» لوجود الاختلاف في العرفة والاتفاق فیما طريقه العقل 
والحواس) اه . 

إن هذا ليؤكد المكانة العلمية للشیخ ابن الحنبلي . والنزلة الدينية له 
مُتضمنة لشأوه العلمي» مع ما ینضاف إلى ذلك من غيرة على العقيدة 
والدفاع عنهاء وما کتابه هذا «الرسالة الواضحة؟ إلا شاهد على هذه 
الغيرة. 


)١(‏ انتهى ما نقله عن الشيخ ابن تيمية في درء التعارض ۰۱۸/۹ وقابله بالتأييد والتوجيه 
لجمله وانظر نقلا آخر نحوه في ۲٢/۹‏ وما بعدها. 


۰ 


وما نقله الشیخ موجود بنحوه في رسالة الشیخ ابن الحنبلي في التوحید ق ۵1 ب . 
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هلله 
وكذلك قوته في الدين وورعه ونر عما يقدح في أهل العلم والفقهء 
هذا فضلا عما يقدح فيمن دونہم من عامة الناس . 

* ومن مظاهر المكانة العلمية للمؤلف ابن الحنبلي عنايته بالحديث 
النبوي وظهر هذا من خلال مايلي : 

۱- عنايته به في الطلب وذلك من خلال ما حصل له من رواية الحديث 
بالإسناد والسماع من المحدثين في مروياتهم » ومن ثم الاجازة والاستجازة . 
حتى إنه روى عن أبيه وهو صغيرء وكذا عن شيخه محمد الخطيب (1/5ه) 
وهو في بدء الطلب بل لم يتجاوز العاشرة» وهو ما يسمونه بالتلقي 
والتحمل في الصغر حيث أجاز العلماء التحمل في الصغر» دون الأداء . 

٢‏ |سناده في الکتاب لعدد من آحادیث النبي اما وآثار أضكابة 
أو التابعین من يستشهد بمأثورهم على طريقة متقدمي المحدثين . 

مع أنه أحياناً لا يعتني بالشذوذ أو النكارة» أو الضعف في إحدى 
طبقاته» ولكن على جادة «من أسند فقد أحال» أو فقد برأت ذمته . 

إلا أن غالب آسانیدہ بالتتبع تكون متصلةء وإنما يد عل معرفة 
أحوال وتراجم بعض رواته . 

۳- كذلك عنايته بتصحيح الاسناد؛ وا حکم برفعه أو وقفه أو 
وصله أو انقطاعه كما وقع منه ذلك في حدیث استدل به نی باب القدن 
قال: «حدثنا أبو الحسن محمد الخطيب بإسناد صحیح يرفعه إلى أبي 
هريرة»» وا حدیث مخرج في صحيح الإمام مسلم . 

كما أنه يصدر الحديث الذي لم يثبت عنده» أو فيه مقال وبحث 


الرسالة الواضحة 


بالعبارة الدالة على تضیعه أو عدم تجویده کقوله : «روي أو یْروَي) 
ونحوها ما یشعر القارئ بمنزلة ا حدیث الستدل أو الستشهد به . 

٭ وان کان ما سبق یبرز عناية الشیخ ابن الحنبلي با منقول من نصوص 
الشريعة» الا أنه کذلك له عناية بالنواحی العقلية فهماً ومجادلة لاسیما 
في باب الرد على البتدعة . 

۱- عنایته بالردود العقلية - بعد الادلة النقلية - في الرسالة 
الواضحة ا مبینة لفساد القول الردود وبطلانه . 

فمثلاً في رده على الأشاعرة بقولهم إن القرآن الذي معنا هو مفهوم 
كلام الله لا حقيقته» فبعد بیان بطلان هذا القول من الكتاب والسنة 

۲- استخدامه للأدلة العقلية كدليل السبر والتقسيم عند مناقشته 
أقوال الأشاعرة» وكذا إرجاع النظير إلى نظيره» ودليل التقابل» 
ومؤاخذة ا خصم بلازم حجته . . والتفريق بين التمائلات كما ظهر جلياً 
فيما ساقه من الأدلة العقلیة على إثبات أن القرآن كلام الله حقيقة . 


۳- إلمامه بعلم الجدل» وتطبيقه في الردہ فقد قال في هذه الرسالة في 
معرض رده على الأشاعرة بنفيهم للصوت : 

«.. ولا يجوز في علم الجدل أن يلزم الخصم ما لا يقول به إلا في 
النقض . ٩۰‏ . 
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المبحث السادس 

تمذهب الشيخ عبدالوهاب بن الحنبل بمذهب الإمام أحمد بن حنبل 

. انتسابه للمذهب ا حنبلى في نسبته‎ - ١ 

2 1 ه بوالده الشيخ أبي الفرج» مو سس المذهب في بلاد الشام» 

۳- دراسته الآولى والمركزة للفقه الحنبل على يد والده ثم اشتغاله به 
بنفسه » ثم تدریسه له بعد ذلك» حتى تولى مشيخة الذهب في بلده . 

-٤‏ إجماع كل من ترجم له على نسبته للمذهب الحنبلي» بل إن بيته ل 
یکن یعرف إلا (ہبیت ابن الحنبلى» . 

. عده في تراجم ا حنابلة وني طبقاتہم وکتب تراجمهم‎ -٥ 

1 عدم وجود العارض أصلاً في ورود هذه النسبة ومن ثم التمذهب 


من الشیخ عبدالوهاب بالذهب الحنبل» لأن الانتساب بحد ذاته لیس 
كافياً في التمذهب به! 


الرسالة الواضحة 


البحث السابع 


مه مه 


عمد ناه 


+ 


سبق في البحث الذي قبله أن المؤلف الشيخ عبدالوهاب بن الحنبلي 
انتھج مذهب الإمام أحمد نی الأصول والفروع . 

والراد بالااصول هناء هو أصول الدين وباب الاعتقاد . 

فان ابن الحنبلي كان على اعتقاد الامام أحمد بن حنبل» الذي هو معتقد 
آهل السنة وا لجماعةء آتباع السلف الصالح وهم الطائفة الناجية 
والنصورة باذن الله . 

والدلائل على أن عقيدته عقيدة السلف کتاباه اللذان بقیا لنا» فهما 
يدلان على مخبره» وما لديه في نبجه وهما: 
۱- الرسالة الواضحة. -٢‏ رسالة التوحید . 

فانه فیهما ما يدل على أصول آهل السنة والجماعة» ولاسیما نی باب 

ومنحى آخر في دلائل ذلك ما ذكره مترجموه عنه من تمسکہ بالسنة؛ 
وشدته فيه» وذبّه عما یقدح فیها» ورده على ا مخالفین والمناوئين لها . 

حتی جرت بینه وبين الأشاعرة مواقف ومناظرات بسبب دفاعه عن 
عقيدة السلف الصالح» وما کتابه «مناط التحقیق» الا ثمرة من ثمار 


هذه الواجهة. والذب عن طريقة الامام أ مد التي هي طريقة آهل 
السنة والجماعة . 
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ر 89 
وأمر لابد من الإشادة به وهو أن ابن الحنبلي رحمه الله» لم يكن على 
عفيدة ا جنابلةق مقلداً بدون رأي أو علم وبصيرة. وإنما كان متبعاً 
لعقيدة ة السلف الصالح عن علم واستعداد بالعقول وا منقول . 
یل و عو ہر مس وی 
ثم يعرض للدلائل العقلية» الويدة لدلائل الوحيين» والناقضة 
ا 
فمن النوع الأول: وهو الدلائل من الوحيين ظهر هذا كثيراً في ثنايا 
جو مس مہ وأن الله يتكلم يوم القيامق (في 
الفصل الثانی) . 
(وفي الفصل القالث) جو راجت آن القرآن کلام الله من 
الکتاب الكريم ولا ثم من السنة النبوية ثانياً. 
-ص8وووءھ 
ومن النوع الثاني : وهو الدلائل العقلیة : دفعه في آخر الفصل الثاني 
مسألة التشبيه» وأنه منوع شرعاً وعقلا . 
وفي الفصل الثالث الدلائل العقلیة على إثبات القرآن كلاماً لله 
وعرضها من خلال : 
-١‏ دليل السبر والتقسيم . 
؟ - دليل التقابل . 


الرسالة الواضحة 
AD)‏ سس سس سس سس 
۳- دلیل القول في بعض الصفات کالقول في بعض . 
5- دلیل القول في الصفات کالقول في الذات . 
-٥‏ دليل إبطال الکلام النفسی عقلا . 
إن هذا ليبرز أن اتباع الشيخ عبدالوهاب بن الحنبل لعقيدة أهل السنة 
وا جماعةء لم يكن تقليداً أعمى» وإنما اتباع للحق بدليله ويقينه . 
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المبحث الثامن 
تصانيفه و مو لفاته 


إن من المعالم البارزة في السيرة العلمية لعلم ما ما يتركه عقبه من 
مآثر علمية تتمثل في المؤلفات والمصنفات التي يبقى أثرها ‏ إذا باركها 
الله مدداً طويلة» ولذا كانت المؤلفات بهذا الاعتبار أنفع للمؤلف من 
التلاميذ» إذ یتصل علمه ونفعه فيمن بعده مع انقطاع ذاته عنهم . 

ولنعتبر بحال علوم شيخ الإسلام ابن تيمية» بل وغيره كيف استمرت 
من السنين ميئين» مع انقراض طبقات كثيرة من تلاميذهم ومن بعده . 

وممّا یبین عن هذا الَعْلُم لدى شيخنا عبدالوهاب بن ا لحنبلی ما تركه 
من تصانيف نافعة» منها هذه الرسالة الواضحة . 

وأمر آخر هو تنوع تآليف الشيخ ابن ا حنبلی في فنون العلم» ما ينبىء 
عن ملكة علمیة موسوعية ومتنوعة لديه . 

ولكن يؤسفني أن كثيراً من تآليفه لم يعثر عليها لا مخطوطة ولا 


7 
7 


مطبوعة . 
ومؤلفاته رحمه الله كالتالى : 
۱- (الر سالة الواضحة» فى الرد على الأشعرية» وهو هذا الكتاب 
1 شعریة؛ وهو : 
الدراسة والتعليق «الأطروحة). 


٢ے‏ رسالة في التوحيد: وهي خطوطة في سبع صفحات» من منسوخات 
أول القرن الثامن تقديراً. 


الرسالة الواضحة 

مباحثها في الواجب اعتقاده في الله بدأها بأول واجب على المكلف 
وهو الإيمان به بدلائله» والإيمان ومسائله فهى آشبه برسالة مختصرة 
في جمل أصول الدين . 

۳- «البرهان في أصول الدين»: كذا عند أكثر الترجمین" ۰ وعند 
البغدادي في هدية العارفين «البرهان نی الأصول»۲ . 

5 - كتاب «الفردات)*۱) 

وعند البغدادي أنه ف لعل 

ولكن عند إسماعيل باشافي الذيل على كشف الظنون قال : «الفردات 
في فقه الحنابلة» لعبدالوهاب بن عبدالواحد بن محمد بن علي الشيرازي 
ثم الدمشقي العروف بابن الحنبلي ا متو سنة 90-۵۵۳۲ : 

ه- «المنتخب فى الفقہ؛''': 

وقد وصفه الحافظ ابن رجب بأنه مجلدانء وكذا وصفه ابن مفلح 
ومن بعده . 

سمّاه إسماعيل باشا في الذيل على كشف الظنون : «النتخب في فقه 


)١(‏ ذکروها فی ذیل طبقات ا حنابلة ۰۱۹۹/۱ والقصد الأرشد ۹۹۶۲ء والنهج 
الأحمد ۲ ومختصره ٦٦ء‏ وطبقات المفسرین ۰۲۹/۱ والدارس ۰7۹/۲ 
وشذرات الذهب ۰۱۱۳/4 ومعجم المؤلفين لكحاله ۲/ ۰۳۳ والأعلام ۱۸۶/4 . 

(۲) هدية العارفن ۱۳۸/۱ . 

(۲) انظر : ایضاح الکنون في الذیل على کشف الظنون ٩۲۹/۲‏ و ۵۰۱۸ . 
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ےکسج سے شس 6 

هذا وذُکر نی فهارس مکتبة شهيد علي باستنبول كتاب اسمه: «حواشي 
على شرح البخاري» لابن ا نبلی ورقمه فيها ١٥٤‏ ۱ 

ولکن لا آستطیع الجزم بنسبته إليه أو نفیه عنه» مع احتمال الاشتراك 
في نسبته معه إلى غيره . 

والفقير إلى الله جاد في العزم في البحث عن مولفات الشیخ ابن الحنبلٍ 
في ا خزائن العالمية إذ أعده من حق المؤلف على» يسر الله ذلك وأعان 
علية: 


0 


تو یت 


)١(‏ كما في فهرس المكتبة ٥٤٤٤ء‏ ومکتبة شهید علي باشا ضمن مکتبة السليمانية 
باستنبول بتركياء وانظر الفهرس الشامل - خطوطات الحديث النبوي وعلومه ورجاله 
۸۱۲/. 


الرسالة الواضحة 
(۴ سس 


المبحث التاسع 


مسنداته 


لا كان عصرٌ المؤلف مُتأخراً عن عصور الرواية بالاسناد في القرون 
الأربعة الأولى» إذ عاش في آخر القرن الخامس وأول السادس» وكانت 
الدونات الكبرى قد دونت» ومصادر الحديث النبوي الرئيسة قد جمعت 
وكتبت» فلم يبق للإسناد عناية إلا عند طائفة من العلماء استمراراً 
لرواياتها بالسند» وانتساباً لشرف أهلهء لأنّه من الدين كما قاله غير 
واحد من الأئمة . 

وبقي آهل ا حدیث بخاصة. ومن انتسب إليهم من آتباع الذاهب 
الأربعة یعتنون بالرواية والسماع» وإدراك الاکابر من العلماء» وذوي 
العلو السندي باستجازتهم والأخذ عنهم وتحمل مروياتهم . 

ومن هولاء الولف الشیخ ابن الحنبلي فانه سمع من مشایخ عدة 
ا حدیث وأدرك منهم طرفاً من آسانیدهم ومنهم : 

۱- والده الامام آبو الفرج الشيرازي؛ فانه سمع منه وحصل عليه 
وهو صغير» وما رواه عن آبیه بالاسناد آحادیث من مسند الامام أحمد 
ابن حنبل رحمه الله ذكرها في «الرسالة الواضحة»» وصدر بها الادلة 
الواردة من السنة على أن القرآن كلام الله في أول الفصل الثاني“ . 

كما روى عن أبيه أحاديث في غير المسند» من طريق الحافظ ابن عدي“ 


. ۵16 و‎ ۵٩۱۳ في المخطوطة ورقة ۷۱ ب و ۰۷۲ ون الرسالة هاهنااص‎ )١( 
هو الامام الناقد الحو ال آبو أحمد عبدالله بء عدی القطان ا حر جانى» من متأخرى أئمة-‎ )۲( 
هو اؤومام بو بدالله بن عدي خرجاني » من مناحري‎ 
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(٣٥٣٦۳ھ)ء‏ صاحب الکامل» كما ذكرها ابن النجار في ذيله على تاريخ 
بداد“ ۲ 
۲- أيضاً من شيوخه في الحديث الشيخ الثقة السند المحدث الزاهد 
آبو طالب عبد القادر بن محمد عبدالقادر اليوسفى البغدادي (۵۱ه) . 
روى عنه ابن الحنبلي مسند الامام أحمد أيضاً من طريق الإجازة كما 
ذکره الذهبي ۲" ۲ 
وبذلك یکون ابن ا حنبل من آقران ال حافظ أبي طاهر السّلفى“ 


= ال جرح؛ سمع الشایخ الکثر ومنهم جعفر الفريابي وأبو يعلى الموصلي» وإمام الائمة ابن 
خزيمة وخلقاً كثيراً. 
وسمع منه شيخه ابن عقدة وابن عبد کویه وحمزة بن يوسف السهمي وآخرون . 
من مولفاته : كتابه الكبير «الكامل في ضعفاء الرجال»» و «الانتصار» في الفقه» وقد 
تعقب الکامل في أشياء . ۱ 
ترجته في الأنساب ۰۲۲۱/۳ وتاریخ جرجان » ومرآة الحنابلة ۰۳۸۱/۲ وطبقات 
السبکی ۰۳۱۵/۳ والعبر ۰۳۳۷/۲ والسير ۰۱۵/۱۲ وتذکرة ا حفاظ ۰۹1۰/۳ 
والبداية والنهاية ۰۲۸۳/۱۱ والنجوم ۰۱۱۱/۶ والشذرات ۰0۱/۳ والرسالة 
الستطرفة ۰۱6۵ ومقدمة تحقیق الکامل . 

. في الستفاد ۱/ ۳۹۰-۳۹ آثناء ترجته لعبدالوهاب بن اطنبل‎ )١( 

(۲) في تاريخ الإسلام 1۱۸ . ١‏ ۱ 

(۳) هو العلامة المحدث المعمر أحمد بن محمد الأصبهانى اطروانی» ويلقب جده سلفه 
أجاز له رزق الله التيمي لما دخل أصبهان رسولاّء وأكثر السلفي عن ابن مردويه وابن 
وسمع منه : ابن طاهر القدسي وهو من شيوخه وابن عساكر والقاضي عياض إجازة 
وخلق غيرهم . 
قال فيه ابن نقطه وغيره: كان السلفي جوالا حافظاً ثقة متفقھاء سمع منه أشياخه- 


الرسالة الواضحة 


0D‏ سس 
(۵۷۲-1۷۵ه)» وا حافظ ابن السمعانی (۵۱۲-۵۰ه) وطبقتهما . 


والقصود أن للشیخ ابن الحنبلٍ نصيباً من السندات في رواية القرآن 
بالروایات وهی القراءات» ورواية حديث النبى لق » وأيضاً له سند 
عال باتصاله بالفقه المأخوذ عن الامام أحمد بن حنبل" من طریق والده 


= وأقرانه. ومن تآليفه الخطوطة: «معجم شیوخ بغداد» في الأسکوربال وتركياء 
و «معجم السفر» في المدینة . 
ترجمته في : السير ۲۱/ ۵ وآطال» وتہذیب تاريخ دمشق ۰44۹/۱ والكامل ۰۱۹۱/۱۱ 
وذيل ابن الدبیثی ۰۲۰/۱ والعبر ۰۲۲۷/4 وتذكرة الحفاظ ٤/۱۲۹۸ء‏ والميزان 
۱ الوافي للصفدي ۰۳۵۱/۷ واللسان ۰۲۹۹/۱ وطبقات السبکی ۳۲/٦‏ 
والبداية ۱۲/ ۰۳۰۷ واللباب ۵۵۰/۱ . ۱ 

(۱) الامام الثقة ابن ا حافظ الناقد» آبو سعد عبدالکریم بن أبي بكر محمد السمعاني التميمي 
الشافعي» صاحب الصنفات الکثبرة. سمع والده والسند عبدالغفار الشيروي وآکثر 
عن قوام السنة وغیرهم . 
وحدث عنه ابن عساکر وابناه آبو الظفر عبدالرحیم ومد ذکر مولفاته ابن النجار 
ومنها کتابه الشهور «الاأنسات» . 
ترجته في: الکامل ۰۳۲۳/۱۱ والنتظم ۰ والسبر ۰4۵7/۲۰ والعبر 
۶ والتذکرة /٤‏ ١١١۱ء‏ وذیل ابن النجار ۰۱۷۲/۱ وطبقات السبكکي 
۷ وطقات الاسنوي ۲ والبداية والنهاية ۰۱۷۹/۱۲ وطبقات ال حفاظ 
c0۲‏ ومرآة الجنان ۰۳۷۱/۳ والشذرات ۰۲۰۵/6 ومقدمة تحقیق الأنساب . 

(۲) وبالناسبة فان الوقوف على جملة من أسانيد المتأخرين المتصلين بمذهب الحنابلة خاصة 
من طريق أئمة الدعوة وغيرهم وجدت أنهم يتوافقون مع إسناد آل ابن الحنبلي في 
القاضی أب يعلى عن ابن حامد به . 
إذ إسناد الحنابلة الذي اشتهر عن المتأخرين منهم مداره في الغالب على الحافظ 
عبدالرهن بن رجب الحنبلي عن العلامة شمس الدين ابن القيم عن شيخ الإسلام ابن 
تيمية عن عبدالرهن بن أبي عمر بن قدامة صاحب بی الکبیر» عن عمه الموفق 
عبدالله بن قدامة صاحب «المغني» وغیره» عن الناصح أبي الفتح ابن الى وابن الجوزي 
وعبدالقادر الجيلي كلهم عن أبي الوفاء بن عقیل» ومحفوظ الكوذاني وغرها عن = 


الفصل الثاني: حياة ابن الحنبلي العلمية 

الإمام عبدالواحد الشيرازي وغيره» عن القاضی أبي يعلى ا حنبلء عن 
وهو عن جماعة من أصحاب الإمام أحمد رحمهم الله متهم الرؤذي ملازم 
الإمام وراوي أكثر مسائله» وعبدالله بن الإمام . 


القاضي أي يعلى عن أبي عبدالله الحسن بن حامد» عن أبي بكر عبدالعزیز بن جعفر اغلام 
اخلال». عن أبي بكر أحمد بن محمد بن هارون الخلال عن جماعة من أصحاب الامام 
أحمد منهم : : ابنه عبدالله وصالح والروذي عن الامام البجل أحمد بن حنبل رحمهم الله . 
وتكرر هذا الإسناد بذاته في كثير من العاجم والأثبات منها: : إجازة الشیخ إبراهيم بن 
عيسى ضمن كتاب علامة الكويت ص ۰۲۷۷ وإجازة الشيخ محمد بن عبدالكريم 
الشبل» وإجازة الشيخ علي أبو وادي ق ۰۷ وإتحاف النبلاء للتويجري ق ۰۵۲-۵۰ 
ومنجد المستجيز للبدیع السندي ٠١‏ و ۲۱ وغيرها. 

ولا يعني عدم ذكر سلسلة إسناد آل ابن الحنبلي» قلة شأنهم في الذهب أو حمل رائية» 
وإنما تعددت الطرق بعد القاضي أبي يعلى حيث حمل عنه تلاميذ كثيرون . 


در اسه کتاب «الر سالة الو اضحصه» 


وفيه فصلان : 


٥‏ الفصل الأول : التعريف بالكتاب 


0 الفصل الثاني : دراسة لأهم مسائل الکتاب 


ویشمل الباحث التالية : 


۱- اسم الکتاب . وسبب تألیفه. والتعریف بمخطوطته. 
۲- نسبته إلى مولفه. 
۳- موضوعه , ومجمل مباحثه. 
-٤‏ منهج الولف فس-. 
هه مصادر المؤلف في كتابه 
-٦‏ تقويمالكتاب. 


الفصل الاول: التعریف بالکتاب ۱ 


الیحث الأول 
«فى اسم الكتاب وسبب تأليفه والتعریف بمخطوطته» 


0 أولاً: اسم الکتاب: 

لمات سنہ بعتي عاد إلى اکٹر من اسم أو 
وصف » فيما يعرف 2 عرف 2 للمخطوطات إلى العنوان 
الأصلي وهو الذي وضعه له مؤلفه . 

والعنوان الفرعي أو العنوان المشهور وهو ما عرف به الكتاب وأضحى 
علماً عليه وقد وقع هذا كثيراً» ومن أجلى أمثلته . 

شرح الإمام النووي 0 لصحيح الإمام مسلم تن الحجاج 
(١ه).,‏ فان عنوان الشرح الاصلي «المنهاج شرح صحيح مسلم بن 
احجاج» ولكن عنوانه الفرعى المشهور به عند طبقات كثيرة من طلبة 
العلم وغیرھم هو اشرح صحیح مسلم للنووي» آو (شرح النووي 
على صحيح مسلم١.‏ 

بل إِلّه إذا قيل «شرح صحيح مسلم» لم یتصرف غالبا إلا إلى شرح 
النووي» كذلك إذا قیل «شرح النووي» انصرف إلى شرحه لصحيح 

وهله ا حال تنطبق على کتاب الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي هذا . 


)١(‏ الکتاب لم یزل خطوطاً وقد نقل امحافظ منه في آوائل الفتح» وتوجد نسخة خطية منه في 
مكتبة قلیج علي باشا بترکیا برقم (۲۳). 


الرسالة الو اضحة 


سے 
فإن عنوانه الأصلى» الوارد على طدّة الخطوطة هو هكذا. . 
کتاب الرسالة الواضحة تصنیف الشیخ... 
وهو العنوان ا ثبت في الرسالة» وانظر آول النماذج الصورة للمخطوطة 
وی جا 
غير هذا» حيث وصف «بالرد على الأشعرية» أو «الرد على الأشاعرة» . 
وهذا العنوان بالنظر إلى موضوع الكتاب ومضمونه؛ وهو الرد على 
هذه الطائفة . وإن كان العنوان الأصلى والفرعي اتفق فيهما على وصف 
الكتاب بكونه (رسالة) . فقد ورد ی ذيل طبقات ا حنابلة للحافظ ابن 
رجب ۱۹۹/۱ قوله في تعداد تصانيف الشيخ : «. . ورسالة في الرد على 
الأشعرية» اه . 
وکذا نی طبقات الفسرین للداودي ۳۱۹/۱ . 
O,‏ ثانياً: سیب تألیفه: 
بعد تحقیق الكتاب تَبَيِنَ لي سببان رئیسان دفعا المؤلف رحمہ الله إلى 
تأليف الرسالة الواضحة» أحدهما نص عليه ا ملؤلف ٠‏ والثاني دلت عليه 


القرائن والأحوال والظروف التی آلف فيها الكتاب من ناحية الضمون 
والتاريخ والأهداف. 


الفصل الاول: التعریف بالکت اب 
۱- قالسبب الأول: 
هو ما ذکره في استهلال الکتاب من کونه جواباً على سؤال ورد إليه 
من أخ صالح أبہم اسمه وصفته» طالباً بیان مذهب الأشاعرة وتناقضه 
ثم الرد عليه حيث قال في آوله : 
«بسم الله الرحمن الرحيم» سألتني آیها الأخ الصالح المتمسك 
بمذهب ا حق الواضح أن أذكر لك طرفاً من حالات الأشعرية» وطرفاً 
من مذاهبهم الردیةء وخدعهم لعقول هذه البرية» وتزویق الأقوال 
طلباً لایصال ال حق وإظهار الحال» والله تعالی غالب على آمرهم هدي 
فاجبتك إل ذلك» وأتيتك بما طلبت» وسارعت ال ما اقلت 
وبینت لك بیاناً يشترك في معرفته ا خاص والعام وينبّه آهل السنة على 
وجعلت هذا القترح ثلاثة فصول . . .» اه. 
؟- والسبب الثاني : 
هو ما وقع في عصر الولف من فتنة القشبري وابنه وأتباعهم من 
متعصبة الأشاعرة على أهل السنة والجماعة» المتمثلين في ذلك با نابلة 
إن تلك الفتنة والواجهة بين القشمرية الأشاعرة وا حنابلة السلفية 
والتي وفع فیها قتل وجرحی وأمورٌ ليست بمحمودة من عوام کلء 


الرسالة الو اضحة 


طقف 
هذه الفتنة مخضت عن تاليف وتصانيف من النابلة آهل السنة في الرد 
على خالفيهم الأشاعرة» منها كتابنا هذا «الرسالة الواضحة» . 

والمسألة محل النزاع بينهم هي مسألة كلام الله تعالى. حتى جعل المؤلف 
جَلَّ واضحته بالرد عليهم فيها . 

كما عخض عنها قبل ذلك رسالة آي الوفاء علي بن عقيل الحنبلٍ 
(51ه) نی مسألة القرآن . 

وان كانت هذه المسألة» وخصوصاً إنكار الأشاعرة وغیرهم للحرف 
هذه المسألة بتضاعيفها وفروعها محل البحث بین أهل السنة والمتكلمين» 
الذين يُعَدٌ أبرز من يمثلهم الأشاعرة والكلابية والماتريدية . 

لذا سبق أبو نصر السَّجِرِيجٌ ٤٤ ٤(‏ ه) إلى تأليف رسالته إلى أهل زبيد 
في الرد على من أنكر ا حرف والصوت. علماً بأن أبا نصر لم يكن من 
الحنابلة وإنما کان على مذهب الأحناف من أهل الكوفة . 

هذا كله يجعل الظنٌ راجحاً على أن الكتاب آلف من جراء تلك المحنة ؛ 
مع ما أجده في ثنايا الکتاب من إشارة المؤلف إلى الأشاعرة تصريحاً في 
أكثر من مناسبةء بل ونسبته بعض الأقوال إليهم كقوله : 

«قال بعض دعاة الأشاعرة: نحن ما نريد جبلاً بل نضعه على جمل» 


(۱) هي رسالة لطيفة تسمى في خطیتها «جزء في الأصول عن القرآن» مخطوطة في المكتبة 
الظاهرية» الملحقة بمكتبة الأسد الان برقم (755) حديث (۲۹-۳۰ب)» وقد نقل 
عنها جماعة منهم ابن القيم كما في ختصر الصواعق المرسلة 5 4۳ ومواضع بعدها . 


الفصل الأول: التعریف بالکتساب 
هل يقال إن ا حمل ما طاق منه ما حل . .»اه . 

في الفصل الثاني من الرسالة الواضحه . 

3 وأمر آخر يدل على هذا السبب ویو کده» إن لم يعد سبباً آخر : 

وهو ما ذکرہ المترجمون ما وقع بينه وبين داعية من دعاة الأشعرية : 
أبي الحجاج يوسف بن دوناس الفئدلاوي المخربي المالكي (۰6۳ه) 
نسبة إلى (فندلاو) بلدة في المغرب . 

حيث وقع بينهماء ومن ثم بين أتباعهما ما قصه الذهبي في السير 
٠١5 ٠‏ حيث قال عن ابن الحنبل : 
لكوت وه وكان الفندلاوي آشعری رحم الله الجميع» اه . 

وقال في ترحمته في العر 557/7 : «كان فقيهاً عالاً صالحاً حلو 
المجالسة» شديد التعصب للأشعرية» صاحب تحَرّق على الحنابلة» اه. 

وكذا قال ابن العماد في شذرات الذهب ۰۱۳۱/4 فإنه مع تعصب 
الفندلاوي للأشعرية» ولما وفع به وين ایخ الحتبلی رہ ات 


(۱) هو فی الخطوطة ق (1۲ أ) وفي الرسالة ص (411). 

(۲) تصحفت إلى ألفاظ عديدة : كالقندلاوي والعندلاوي. . 
ترجمته في : ذیل تاریخ دمشق لابن القلانسي ۰۲۹۸ واللباب لابن الأثير ۰44۲/۲ 
ومعجم البلدان ۰۲۷۷/6 والعبر ۰40۵/۲ وسير النبلاء ۰۲۰۹/۲۰ والنجوم الزاهرة 
۰۵ ۲ والشذرات ۰۱۳۱/6 ومرآة الزمان ۰۱۲۱/۸ والبداية والنهاية ۰۲۲/۱۲ 
وختصر تاريخ دمشق لابن منظور ۲۸/ ۰۸۰ والاعلام بوفیات الاعلام ۰۲۲۳ وتاریخ 
الإسلام للذهبي حوادث سنة (9۳) ص ۷۱ . 


الرسالة الواضحة 

والمناظرة والجدال. وتخرقه وغمزه على ا لنابلة کل ذلك يرجح هذا 
السب اسن اسیات تالف الرسالة 

لاسیما إذا انضاف إليه قول أبي القاسم ابن عساكر ‏ وهو على طريقة 
الأشاعرة ‏ في الفندلاوي حيث حكاه عنه الذهبى في ترجمته من السير 
۰ قال: 

(کان حسن الفاکهت حلو المحاضرة؛ شدید التعصب لذهب أهل 
اه ہی 96 

ويعني ابن عساكر بأهل السنة أصحابه الأشاعرة . 

هكذا نقله عنه في تاريخ الاسلام ص ۱۷۱ : 

آقول هذه النقول عن تعصبه للمذهب» وشتمه للحنابلت ولاجری 
بينه وبين ابن الحنبلي . . کل هذا یشعر بأنه هو القصود من قول ابن 
الحنبلي في الرسالة الواضحة: قال بعض دعاة الأشاعرة» أو شرح تمويه 
© ثالثاً: التعريف بنسخته الخطية: 

بعد البحث والتتبع لفهارس المخطوطات ‏ حيث توجد لدى قسم 
المخطوطات بجامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية أكبر مجموعة منها 


)١(‏ وذكر له ابن عساكر كرامة ضد من يعتقد اعتقاد الحشوية ‏ يعني بهم أهل السنة من 
الحنابلة وغیرهم» أعرضث عنها لسماجتها . 


الفصل الاول: التعریف یالکتاب ۳ 
من ستمائة جهة علمية مهتمة بالخطوطات في العامء وبسوال الهتمین 
بالتراث الخطوط م آوفق إلا إلى نسخة وحيدة فريدة لکتاب «الرسالة 
الواضحة» للشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي» ضمن مجاميع . 

ومع علمي بوجود جهات عديدة في العالم حتاج إلى الیحث الدقیق 
فيها كالعراق وتركيا وتونس والآلمانيتين لاسیما بعد إتحادهما . 


مكان حفظ الأصل ووصفه: 
المخطوط من أوقاف دار الکتب الأهلية بالظاهرية بدمشق؛ وال 
0 س ر ا العاخرية میتی ۲ مو سی 

آلت الان إلى مكتبة الاسد . 


هو ضمن مجموع رقمه ۱۸ من مجاميع الظاهرية وصلني منه صورة 
ميكر وفلمية . 

والرسالة الواضحت ھی الرسالة الثامنة ضمن تسلسل حتوی 
المجموع » فهي تبدأ من الورقة ۵۸ ب- ۱۰۷ ب . 

فهي تقع في )4٩(‏ لوحة أو ورقت في کل لوحة صفحتان (آ-ب) 
وني کل صفحة (۲۱) واحذ وعشرون سطراً. 

ومتوسط ما في السطر من الکلمات عشر کلمات . 
ووقوع تحريف لکنه قلیل . 

وهي مجهولة سنة النسخ إلا أنه بدا لي أنها من منسوخات القرن 


الرسالة الواضحة 


سم جح 

السابع » في آوله أو أواخر القرن السادس تقريباً لمايلٍ : 

-١‏ نوع الخط وصفته يعود غالب الظن إلى خطوط القرن السادس 
تقريباً. 

رک غالب رسائل المجموع هي من منسوخات القرن السادس والسابع . 

فكو لفان من سا یه اراس لایر 
السادس» ون كان بعضهم من أهل القرنین السابع والثامن . 

ممیزات الأصل الخطو ط: 
مع عناء العمل على نسخة فريدة وسلبياته» والوقت الضائع فیه إلا 

أنه ما شجعني على العناية بہذہ النسخة تمتعھا بمیزات آری آهلیتها 

لمنافسة الخطوطات عديدة النسخ وذلك من خلال مايل : 

. أنها متقدمة النسخ» وقرب عهدها من المؤلف‎ -١ 

۲- کونها من النسخ الحديثية » فقد کتبت بطريقة كتابة الحدئین» وضمن 
مجامیع آجزائهم مع خلوها من السماعات للأسف . 

۳- يبدو أن کاتبها من آهل العلم لعنایته بضبط الشکل» وكتابة الایات 
وسلامة خطه » الا من مواضع قليلة» مع اغفال اسمه . 

6- النسخة مقابلة‌بنسخة أخرى كما في الورقة (۷۸ أ)» حيث آعلاها 
تصحیح هکذا : في نسخة آخری  :‏ یعرفوا. 

: النسخة مقابلة على آصلها ا منقولة عنه» وهذا من عدة جهات‎ -٥ 
أ - علیها علامة القابلة الدائرة النقوطة هکذا [0] بثلاث نقط‎ 


الفصل الاول: التعريف بالکتساب 


سس 
ب- أيضاً بین كل قطعة وأخرى من الخطوط آجد عبارة: بلغ آو 
بلغ العرض مما يؤكد المقابلة والعرض والقراءة على هذه 


النسخة . 
يدل على مقابلته . 


د- کیب في آخرها عبارة : «قوبل جميع هذا الكتاب على الأصل 
النقول منه» وصحح إن شاء الله تعالى» ) ولعلها نسخة المؤلف 
أو من إملائه لضبطها من خلال حواشیها! 
۷- عناية الناسخ بضبط بعض الکلمات المشكلة بالحركات ما سٌھل علي 
كثيراً في فهمهاء إلا أنه آغفل عدداً منها . 
الملاحظات على الأصل المخطوط: 
وهى ما يتعلق بذات المخطوط من النواحى الفنية» لا المضمون 
العلمى : 
١‏ - في بعض الكلمات المهموزة» تسهل الهمزة» وذلك على نحو: 
خصائص إلى خصايص » وسایر» وقايم» وزاید» باین . 
۲- زيادة إعجام في بعض الكلمات مما يؤكد وقوع الخطأ كثلاث نقط 
أسفل الحرف المعجم ونقطتين فوق الغين والظاء . 


الرسالة الواضحة 
)سس سس 
۳- تراص الکلمات إلى أن يؤدي أحياناً إلى تشابك آخر الکلمة مع آول 
التي تليهاء وهذا قليل . 
5 - وجود ضبط على بعض العبارات ليست تلك الكلمات عله . 
ما یظهر أن هذه النسخة قد تکون مسودة أو حررت بعد لاسیما آنه 
محتویات الجموع: 
الاي : 
۱- جزء فيه حديث محمد بن سنان بن يزيد القرّارعى عن شیوخه )5-1١(‏ 
عليه سماعات أقدمها في جمادی الأولى سنة 9 ٠‏ 4ه . 
۲- رسالة للشيخ تقي الدين أحمد بن تيمية» موضوعها في الفرقة 
الناجية وبيان فضل أهل امحدیث» وليس عليها تاریخ! )١5-5(‏ 


۲- سماعت على آمالي الزبير أبي القاسم عيسى بن علي بن عيسى بن 
داود الجراح رحمه الله وتشمل ۳۸ مجلساً . (۲۲-۱۳) 


منقولة عن نسخة الحافظ ضياء الدين المقدمى في شوال سنة ١‏ ۱۰ ه. 
- الجزء الأول من حدیث ابن القطان المؤدب . (۳-۲۲) 
وهي من الموقوفات عل مدرسة الشیخ ضیاء الدین القدسی" 4 
وعليها سماع نی جمادی الأولى من سنة ٤٥١‏ ه. 


. انظر : آبرز مدارس الحنابلة في عصر المؤلف «المدرسة الضیائیة» فهى هذه‎ (١) 


الفصل الاول: التعریف بالکتاب 


> س 
۵- قطعة من البلاد التي سُمع بها ا حدیث . )6-6( 
وهی لمؤلف رحالة عدّدالبلاد التي كانت مظنة الإسماع والتحديث! 


-٦‏ جزء من مسند ا حارث ابن أبي آسامة . خرومة الآول وعلیها 


وسماع آخر نی ۷۳۷ه كما في آخره . (۵۲-10) 
۷- رسالة في التوحید للمولف الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي (۵۸-۵) 
۸- الرسالة الواضحة . (۱۰۷-۵۸) 


وني آخرها اختلال بتقدیم ورقات وتأخير» سببه التجلید والله أعلم ! 


۹- الثاني من مسند عبد الله بن البارك رواية الحسن بن سفیان . 
وعلیها سماع في ٥۹۹٩/۱/۲۷‏ ه. (۱۲۵-۱۰۸) 


)۱( هو الشیخ المسند المعمر إبراهيم بن صالح بن هاشم بن العجمي (۷۳۱ه)؛ تفرد في 
زمانه بإسماع عدد من المرویات . 
ومناسبة هذا أن شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله سمع منه عوالي مسند الحارث بن 
آبی أسامة - والمخطوطة هنا جزء منه -. 
فقد رواه الشیخ ابن تيمية عن العجمي؛ عن یوسف بن خلیل الداراني» عن أبي علي 
الحسن بن أحمد بن الحسن الحداد» عن أبي نعيم الأصبهاني» عن آبي بكر أحمد بن 
يوسف بن خلاد عن الحارث بن أبى اسامة (۲۸۲-۱۸۱ ه) صاحب المسند . 
كما ذكره الشيخ في الأربعين من مسموعاته (5١)في‏ الفتاوی ۹۱/۱۸ . 
وانظر : الرد الوافر لابن ناصر الدين ۰۹۲-۹۱ والمعجم المختص للذهبي ق ۷ و ۲۸ب ؛ 
ومسند الحارث ابن أبي اسامة لمّا یطبع بعد» ولم یطبع منه إلا زوائده للحافظ الهيثمي 


(۸۱۷) بعنوان ا بغیة الباحث عن زوائد مسند الحارث» 


الرسالة الواضحة 


AD 


۰- جزء فيه تسمية ما ورد به الخطيب البغدادي دمشق من الكتب من 
روايته» الأجزاء السموعة والكبار والأمالي . . وماجرى مجراها. 


(۳-۱7) 

۱- ذکر تصانیف الخطيب البغدادي إلى سنة ٤٥۳‏ ه. (۱۳۳-۱۳۱) 
أي إلى قبل وفاته بنحو عشر سنين . 

۲- فوائد أبي بكر عبدالله النيسابوري . (۱۵۵-۱۳۵) 


۳ الحزء الثاني من الفوائد المنتقاة عن الشیوخ العوالیء روایه ی 
0 


- 


الحسن على بن محمد الخدّل . (11/0-163) 
4 - كتاب -فيه مواعظ وحكم وهو الثالث_لمحمد بن الحسين أحمد . 
)۱۹٣-۱۷(‏ 


6- جزء فيه أحاديث خماسية وسداسیة» تخریج ال حافظ أبي المعالي 


في أوّله سماع في ۰۹/۹/۱۲ همع سماعات أخرى . 


)۲۲-۲۱۱( . جزء فيه من حدیث أبي سعید عبدالله بن سعيد الأشج‎ -٦ 
عليه سماعات منها سماع على الحافظ آبي الحجاج المزي في‎ 
. ۹۷۷ھ‎ 

۷- تعلیقات علم الدین البرزالي لسماعاته على مشايخه . 
من جمادی الأول إلى شعبان سنة 1۸۰ ه-. (۵ ۲۳۵-۲۲) 


الفصل الأول: التعریف بالکتاب 


- الجزء فيه من حديث أبي الحسن على بن عمر بن الحسن» وأماليه 
مہ شیوخه . (۲۵۲-۲۳۰) 
في آوله سماع في 5 /١‏ 1۷۸/۵ ه. 

۰- جزء فيه آحادیث سفیان بن عيينة الهلالي» رواية زكريا بن يحيى 
الروزي . (۲۷۲-۲۲۱۳) 

۱- ا جزء الأول من الفوائد الحسان العوالي النتقاة من الأمالي للشیخ 
آي الحسین علي بن محمد بن عبدالّه بن بشران العدل. (۲۹۰-۲۷۲) 
إنتقاء هبة الله بن الحسن أبي القاسم الطبري اللالكائي» وني آخرہ 

۲- الجزء فيه فوائد منتقاة من رواية أبي الحسن أحمد بن محمد بن 
الصلت وأبي أحمد عبيدالله بن محمد بن أبي سلم العرضی؛ عن 
و وی از (۳۰۳-۲۹۱) 
وعلیها سماعات منها سماع نی ۲۲/ ۲ ه.. 

۳- جزء فيه من حديث عبدالّه بن محمد بن عبدالعزیز البغوي ؛ ويحيى 


ابن محمد بن صاعد وغی ر ماء عن شیوخهما لکنه خروم! 
(۳۰۵-۳۰) 


الرسالة الواضحة 


وو سس سس 
ای رت 
قح ادك كو جد نج رال اه 
۲- - وجود خرومات في د بعض الرسائل وآثار آفة الارضة أو غيرها 
علیها . 
۳- الجموع لم يفهرس لذا عنیت هنا بفهرسته على النحو السالف 
الذکر . 
-٤‏ كما یلاحظ خرم بعض آجزائه» فتجد من بعض الأجزاء آولها أو 
ثانيها دون بقيتها . 
كما وقع الخرم في بعض الرسائل» مع العنّة واختلال الأوراق ما 
ينبىء عما لحق الكتاب المجموع من الظروف والعوادي إلى أن وصل إلى 
هذه الصورة! 


> FF 


الفصل الأول: التعريف بالكتاب 
البحث الثاني 
فى نسبة الکتاب إلى مغ لفه 


هناك في بیان نسبة الکتاب لولفه عدة آمور» بعضها ظاهر نی الدلالة 
اش وبعضها يعد من القرائن» وهذه الأمور كالتالي : 
-١‏ نسبة الکتاب على طرة المخطوطة لمؤلفه» حیث ورد عنوان الکتاب 
في أو المخطوطة هكذا : 
«کتاب الرسالة الواضحة. تصنيف الشیخ الإمام الأوحد عبدالوهاب 
ابن عبدالواحد بن محمد الحنبلى رحه الله تعالى) . 
فهذه نسبة صريحة لكتاب الرسالة الواضحة لمؤلفها الذي صنفها 
وهو مذكور باسمه واسم أبيه وجده ونسبته مع ألقابه . 


وعلى هذا جرت عادة النساخ للکتب في جل المخطوطات إن لم يكن 
كلهاء يصدرونها بعنوان الکتاب : ما الأصلي أو الفرعي» ويلحقون 
به غالباً اسم مؤلفه ومصنفه أو راويه أو رواته عن مولفی كمافي 
كتب المدونات والأجزاء الحديثية . 

۲- وأمر آخر هو أن هذه النسخة الخطية موثقة ومضبوطة. ومقابلة عل 
أصلهاء ومعروضة عليه ثلاث مرات كما دلت عليه الدائرة المنقوطة 
بثلاث نقط . وهو اصطلاح عند المحدثين في تصانيفهم» تدل كل 
نقطة على المقابلة» كما أنها مقابلة على نسخة أخرى للکتاب كما في 
ورقة ۷۸ أ» وأيضاً التصحيحات والحواشي المتعددة على النسخة 


الرسالة الواضحة 


“DD‏ چ 0 چے 
تفيد بعرضها وضبطها . کل هذا التكرار لقراءتها ومقابلتھا يدل على 
استمرار نسبتها إلى مؤلفهاء الذي نص عليه في أولهاء وعدم إنكاره 
أو تعديله وتصويبه . 

ذكر عدد المترجمين لهذه الرسالة» بعنوانها الفرعی الذي اشتهر به 

مضمونها وهو الردغل الاشاعرة. 

فذکر ذلك ا حافظ ابن رجب النبل في ذيله على طبقات الحنابلة 

۱ وهو یاه يعتنى بتعداد تصانيف من ترجم لهم 

ويتحرّى في ذلك“ > ولاسيما مؤلفات العقيدة . 

وأیضاً ذکرہ الداودي في طبقات الفسرین ۰۳۹۹/۱ 

وإسماعيل باشافي هدية العارفین ۱۳۸/۲ . 

كلهم سموها : «رسالة في الردعلى الأشعرية» . 

۳ 0 0ت 
شنب تا الولف صرح قآ الكتاب باس والده لیخ 
عبدالو احد بن محمد» وذلك في ذكر أسانيده عنه في رواية الأحاديث . 
فقال في أثناء الفصل الثالث : في الدليل على إثبات القرآن بطريق 


(۱) عرفت هذا عنه بالتتبع والاستقراء لمنهجه العام وا خاص في ذيله على طبقات الحنابلة» 
وانظر: كتاب ذيل طبقات الحنابلة ملامح عقدية» في مجلة جامعة الامام عدد ۰۱۷ 
وهو ضمن كتاب منهج الحافظ ابن رجب الحنبلي في العقيدة . 


۱ 
> 


الفصل الاول: التعری ف بالکتاب 
الاختصار: «وآما دلائل السنة فمن ذلك ما حلّثني به والدي کل 
ولي به أجازة من غيره من الشيوخ . 
وحدثني والدي الشيخ الإمام شرف الاسلام أبو الفرج عبدالواحد 
بی ا 
وک : 5 : 
فان تصريح الولف هاهنا یمائل نسبته الکتاب لنفسه» حيث ورد 
فهذه القرائن والدلائل تفید صحة نسبة الرسالة الواضحة إلى مولفها 
الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي . والل آعلم 


(۱) في الخطوطة رقم ق (۷۲ آ) وفي الطبوعة هاهناص ٥٥٤(‏ و ۵1۳ و 14 ۵). 


الرسالة الواضحة 
المبحث التالث 


في موضوع الکتاب» ومجمل میاحثه 


أولاً: موضوع الکتاب: 

آظنه قد تبین ما سبق موضوع الرسالة» وذلك بعنوانها الفرعي 
وهو : «الردعل الاشعریة) . 

فان هذا هو موضوع الکتاب وتحدیداً الرد عليهم في مسألة کلام الله 
حیث کان آکثر الکتاب يدور حول هذه القضية . 

فقد تناول المؤلف الوضوع بالتفصیل . 

فأثبت بالدلائل من الکتاب والسنة» والدلائل العقلية على أن الله 
متکلم بکلام حقيقي» ون القران من کلامه الذي تكلم به . 

كما أثبت أن کلام الله یکون بحرف وصوت یسمعء بالدلائل أيضاً . 

كما تضمن الکتاب الرد على الاشاعرة في باب الصفات الفعلية 
الاختیاریة . 

وني باب رژية الله بالابصار في الاخرة . 

وفي باب القضاء والقدر ‏ وني مسألة الایمان تعریفاً واستثناءا. 

ثم آردف ذلك بالکلام على بقية مسائل العقيدة کالقبر ومنکرونکیر؛ 
وفضائل الصحابة إجمالاء والخلفاء الراشدین تفصيلاء والکلام على 
الروح والقيامة وخروج آهل التوحید من دخل النار منها» وایات النبي 
آي في الاسراء والعراج ما يأتي في جمل مباحث الکتاب إن شاء الله . 


الفصل الاول: التعریف بالكتاب 
aD‏ 


ثانياً: مجمل مباحث الکتاب: 

والقرن الذي آلفت فيه_أول القرن السادس الهجري . 
حیث حوت : مقدمه وثلاثة فصول» وسبعة عشر باباً وخاتمة . 
جاءت على النحو التالي : 

د المقدمه: 
وذکر فیها ابن ا لحنبل سبب التألیف » ومجمل فصول الرسالة الثلاثة 
في نحو : صمحتين من | لخطوطة . 

* الفصل الأول: 
في شوم معتقد الاشاعرق وعرض تأريخي عقدي لظهور أصول 
رر و SS‏ 


* الفصل الثاني: 


وهو فصل طويل تضمن كشف مذهب الأشاعرة في كلام الله وتناقضه 
وبيان آثاره ولوازمه» ومقارنة قولهم 2 القرآن بقول المشر كين › 
وأهل الکتاب؛ والعتزلة والباطنیةء ثم بین تحيلهم في نفي ا حرف 
والصوت. وبالقول بالمفهوم» وإنكار أن القرآن من الله بدأ وإليه 
يعود» ثم عطف على نظائر الكلام من صفات الله وذكر أن القاعدة في 
جمیع الصفات واحدة. وأن القول في الصفات كالقول في الذاتء 


الرسالة الواضحة 


والقول نی بعض الصفات کالقول في بعضها الاخر . 

مع العطف على مسألة وصف القرآن بالقديم» وتکفیر من وصفه 
× الفصل الثالث: 

في الدليل على إثبات القرآن بطريق الاختصارء وتضمن الأدلة من القرآن 

ومن السنة مسندة ومن الدلائل العقلية على أن الق رآن كلام الله . 

مع إبطال القول بالكلام النفسي» ونقض قولهم بنفي تبعض كلام الله 

وتعدده. 

عز وجل كرؤية النبي له في أحسن صورةء وإثبات الأصابع لله 

وخلق ادم على صورته ونزول ا لحباں ووضع قدمه في النار . ۱ 

وطرفاً ما ورد عن الأئمة في باب |ثبات الأسماء والصفات» والتحذیر 

من البدع والآهوای وذم ا حدل والقیاس وا مراء. 

وبحث في دلالة الأسماء على الصفات وتنوع الأسماء إلى عدة معا 

مع منهج آهل العلم في الدعوة والعلم والاکتفاء بالوحي لبیان کل 

شیء . 

وآخرہ بحث علاقة الاسلام بالایمان» وهل الا یمان خلوق أم لا؟ 

وجاء هذا الفصل في ثلاث عشرة صفحة من الخطوطة وهو والذي 

قبله أكبر مباحثها . 
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ثم عقد المؤلف بعد هذه الفصول الثلاثة ‏ والتي تمثل لب الکتاب 
وقاعدته - سبعة عشر باباً اشتمل فیها على مجمل مسائل العقيدة» التي 
وقع فیها الخلاف مع الفرق وأهل البدع والاهوای هاك مجملها : 
۱- الباب الأول : باب الایمان بن القرآن کلام الله غير خلوق : 
وأنه وحيه وتنزیله هو القروء والتلو واللفوظ دون فعل العباد 
وحركاتهم» وتضمن الکلام على معنی کون مُحْدَثاء والرد على شبه 
العتزلة من النقل على کون القرآن خلوقاً» ثم البحث في مسألة 
اللفظ بالقرآن وتفضیله» وما معنی کون القرآن محفوظاً بالصدور . 
وهذا الباب في عشر صفحات ونصف . 
۲- الباب الثاني : باب القدر : 
والایمان بالقدر خبره وشره كله بقضاء الله وقدره» والادلة على 
نفوذ مشیئة الله وشمولها وتضمنها لمشيئة العباد مع کونہم ختارین» 
ووعید منكري القدر» والرد على القدرية واطبرية بالدلائل 
السمعية وضرب الأمثال . 
والباب في تسع صفحات . 
۳- الباب الثالث : باب الایمان : 
وفیه تعریفه ودعائمه وآثاره» ثم مسألة التفاضل في الایمان 
وزيادة الایمان ونقصانه» مع الادلة. 
ومسألة هل الایمان مخلوق أم لا؟ بالتفصیل» مع الرد على ا مرجئة في 
الات 
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والباب في نحو هس صفحات . 
5 - الباب الرابع : باب الاستثناء في الایمان : 
وأنواعه وحكم كل نوع» والعلاقة بين الإسلام والإيمان. 
والباب في صفحتين . 
-٥‏ الباب الخامس : باب في الرؤية : 
بإثبات رؤية الله تعا ی في الآخرة والتلذذ بذلك والرد على نفاتها من 
المعطلة . 
والباب في صفحة واحدة. 
-٦‏ الباب السادس : باب فضائل الصحابة رضي الله عنهم جملة : 
بفضل الهاجرین والأنصارء والعشرة وأصحاب الشجرة وأن 
الامامة في قريش لا ینازعونا . 
والباب في نحو صفحتین . 
۷- الباب الساپع : باب من فضائل أبي بكر الصدیق كيه منفردا. 
۸- الباب الثامن : باب من فضائل عمر بن اخطاب يه منفردا. 
في صفحة واحدة . 
۹- الباب التاسع : باب من فضائل عثمان بن عفان تل منفرداً. 
في آکثر من ثلاث صفحات . 
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۰ الباب العاشر : باب من فضائل علي بن أبي طالب كله منفرداً. 
في نحو صفحة ونصف . 

۱ الباب الحادي عشر : باب في الروح وأن الأرواح خلوقة : 
وصفاتها ومادة خلقها وآثار الأرواح على الأجساد» ومنازل 
الأرواح في البرزخ. 
والباب في ثلاث صفحات . 

۲- الباب الثاني عشر : باب في عذاب القبر : 
والایمان به وبنعیمه» والدلائل عليه» وصفتهما والرد على 
منکریهما . 
في آکثر من صفحتین . 

۴۳ الباب الثالث عشر : باب في منکر ونکیر : 
ومساءلتهما» وصفتهما» وحال ال مسؤولین معهما . 
في نصف صفحة تقريباً. 

6 - الباب الرابع عشر: باب في القيامة والإيمان بالبعث والحوض 
والميزان والصر اط إجمالاً. 
في نصف صفحة تقريباً. 

: الباب الخامس عشر : باب في خروج أهل التوحيد من النار‎ ٥ 
والأدلة عليه تفصيلاً متضمناً البحث في الشفاعة لأهل الكبائر‎ 
. وغيرهم‎ 
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7 - الباب السادس عشر : باب في الجنة والنار : 
بالایمان بہماء وبما أعد الله فیهما من النعیم والعذاب القیم؛ 
وأنہما خلوقتان باقیتان لا تفنیان . 
والباب في أكثر من صفحة . 

۷ - الباب السابع عشر : باب في العراج : 


وفیه بحث هل رأي النبي ال ربه؟ وتفصیل العراج وما رآه النبي 


في نحو آربع صفحات . 
0 ثم خاتمة تضمنت عدة مسائل في الاعتقاد : 
# عدم الشهادة للمعین بجنة أو نا وآثارها. 
٭ وجوب الایمان بالغیب» وحرمة النظر فی کتاب ا لمل أو النجوم أو 
العزائم . 
# وجوب إحسان الظن بالل تعال . 
٭ افتراق أمة النبي اء كالأمم السابقة . 
٭ مسألة الصلاة خلف البتدعة ومجالستهم . 
0 ذم الروافض والجهمية وأهل الاهواء. 
٭ وجوب التمسك بالسنة والتزامها وتعلمها وتعليمها. 
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وقد صارت ا حاتمة في سبع صفحات . 
وهکذا جاءت الرسالة الواضحة حاوية لجل مسائل العقيدة محل 
البحث مع المُبتدعة تقریر ورد فرحم لله مولفها ومحققها وقرائها . 


الرسالة الو اضحة 


المبحث الرابع 
منهج ا مؤلف ف «الرسالة الواضحة» 


مرت مسيرة التألیف والتصنیف لدی علماء أهل السنة وا جماعة من 
القرن الثاني الهجري فما بعده» بمراحل تميزت کل مرحلة بصبغة غالبة 
في تآليفهم . 
٭ فمن القرن الثاني إلى أوائل القرن ا خامس اصطبغت مؤلفاتہم بصبغة 
الروایة والاسنادں سواء عند اه والمناقشة أو عند التألیف ابتدای 
وهذه ا ميزة نتجت من عنايتهم 2 تلك القرون بالروایة وتدوین 
أحاديث النبي ية وآثار صحابته وتابعيهم رضي الله عنهم . 
٭ أما القرن الخامس والسادس فجمع بین الرواية بالإسناد» وذکر الکلام 
بالتقرير والناقشة والتحليل والرد. 
٭ وما بعد القرن السادس غلب ترك الرواية في مصنفات العلماء؛ 
لتدوين الدونات والمؤلفات في السّنة والاعتقاد قبل . 
وإنما ظهر على مؤلفاتهم مِيرّة الاستنباط والتحلیل والردود والباحث 
الإنشائية» وفي الأدلة الاکتفاء بالنقل من الدونات» وأحيانا بالبحث في 
وکانت «الرسالة الواضحة» مناط التحقیق للشیخ عبدالوهاب بن 
الحنبلي نموذجاً من نمادج تاليف القرن السادس الهجري» حیث جمع ابن 
ا حنبلی فیها بين طريقة المتقدمين بالاسناد عند الاستشهاد بحدیث أو آثر 
وبين طريقة الاستدلال من النصوص مباشرة من دون إسناد مع النافشة 
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03 
م ع مھ اوس 
التالية : 

-١‏ عنايته بالأدلة النقلية من الكتاب والسنة في التقرير أو الرد والمناقشة» 
فلا تكاد مسألة تشکل منها إِلأويْصدَُرُها بالأدلة الواردة نی الموضوع 
تقريراً أو رداً. 
مع تنويعه في الاستدلال بالنصوص» وذلك بأن يأخذ دليلاً من كل 
نوع من الأنواع على الموضوع محل البحث إذا تنوعت» طلباً 
للاختصاں وتركاً للاستقصاء 


0 إيراده للآدلة من الوحيين» فانه غالا ما یوضح الا ستدلال 
وت ء أو أحوالهم . 
فمثلاً في تفسیر الآيات كثيراً ما یعتنی بنقل أقوال أئمة التفسبر 
سی یی 
جو کو ری 

- عنى الولف أيضاً بالدلائل العقلية في تقرير العقيدة» وفي الرد على 
المبتدعةء حيث ظهرت له ملكة في تناول الأدلة العقلية» وحسن في 
عرضها وترتيبهاء ولعلها تكونت لديه مما اشتهر به من المناظرات 


0 کو وہ وس إلى حر ما! 
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رگ 
و خاصمة أهل الأهواء» وما تمیز به من الوعظ والقبول التام فيه . 
وربّما تناول بيان فساد شبه ا خصوم من آوجه عقلية عديدة . 

ء - المؤلف یذکر كثيراً من الأحاديث والاثار بالعنی» وذلك بحسب 
مقارنتها ہما آجده من آلفاظ . 
مما يفيد أنه کتبها من حفوظاتہء حتی إنه ربما وهم في أسماء بعض 
الرواة لذلك . 

-٥‏ كدر المؤلف عبارات الدعاء لمن كتب الرسالة له بقوله مثلا : يا أخي 
وأيضاً كدّر الدعاء على المبتدعة باللعنة. . » كما شتمهم وبالغ في 
التحذير منهم بکونہم من أخبث البدع في أخبث الازمنة. . ونحو 

-٦‏ توجد في الرسالة بعض التراكيب والأساليب الوعظية الركيكة» ما 
يُظن معه تعليق المؤلف للرسالة أو إملاؤها من غير تحرير لها . 
وهذا في بعض المواطن . 
وهذه المسألة وان كان محلها الملاحظات على الکتاب» إلا أنها في 

۷- للمؤلف طريقة في عرضه الأبوابَ والفصول تترتب في الجملة على 
مايل : 

غالبا ہما تيسر له من الأدلة . 
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ب- یعتنی بایراد آهم شبه البتدعة في المسألة (جالا» ثم نقضها 
تفصیلاًء جامعاً في ذلك بين النقض بالدلیل النقلي والعقلی على 
مأخذ الخصم من هذه الشبه . 
يثريه ویوسع مدارك القاری له . 

د - في الأبواب الأخيرة من الرسالة ‏ یعرج المؤلف على شْبّهِ الخصومء 
بل اکتفی بعرض الذهب الق في المسألة أو الباب» ثم التدلیل 
عليه . 


ه- أحيانا يخرج الولف عن السألة الفرعیة محل البحث إلى قاعدتها 
الكلية فيقررها ويُمثْل لهاء ؛ ليجعل الحكم على المسألة فرعا عن 
الحكم على أصلهاء > كما فعل عند إثبات القرآن بطريقة 
الاختصارء خرج إلى قواعد: نفي التشبيه عن اللہ ودلالة 
الأسماء على الصفات : والقول في الصفات كالقول في الذات» 
والقول في بعض الصفات كالقول في بعضها الآخر ما يسلم به 
الخصمء ونحو ذلك . 

ےل ہی مہ الح کپ و تب التي بت( وی 

كل حال فموضوع تحديد النهج ثم التعبير عنه أمر لیس سهلاً ء والله 
أعلم . 


علد عاد مل 
5 9 2 
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المبحث الخامس 
مصادر الولف فى کتابه 

مادة هذا الفصل قليلة لآن الکتاب ليس كبيراً» فان الکتب الکبار 
لا تتجاوز مصادر المؤلف فیها صفحات يسيرة . 

ولذا فلا یظن القاری أنه سیجد هاهنا کماً كبيراً من الصادر . 

وما يفيده ذکر مصادر المؤلف في مولفه الدلالة والتأکید على منهجه . 

ومصادر الشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي هنا على نوعين . 

۱- کتب صرح بالأخذ عنها . 

۲- وأقوال نقلها دونما تصريح عن مصدرها ا منقولة عنه . 

مع الأخذ بالاعتبار أن الصدر الرئيس لابن الحنبلي ولغیرہ من علماء 
أهل السنة والجماعة استمدادهم علومهم من القرآن الكريم كلام الله 
مباشرة ومن حديث النبي ما . 
فاولا: الكتب التي صرح بالأخذ عنها: 

۱- مسند الامام أحمد بن حنبل . 

۲- شرح أصول اعتقاد أهل السنة وا جماعة للالكائي . 

ویسمیه المؤلف (بسنن اللالكائي» أو «صحيح اللالكائي» . 


با بد جاد 
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وثانياً: الأقوال التي نقلها دون تصریح بمصدرها: 
وهي كثيرة منها : 

۱- أقوال لجماعة من الصحابة كأبي بكر وعمر وعلي وابن مسعود وابن 
عباس وأبي هريرة ومعاذ وعائشة وغیرهم رضي الله عنهم . 

۲- أقوال لجماعة من التابعین : کمجاهد بن جبر » والزُهري» وعکرمق 
وسعید بن المسيب » واحسن البصري» وعطاء بن السائب» وجعفر 
الصادق » وغیرهم رجهم الله . 

۳- آقوال وأحوال جماعة من الائمة : کالامام أحمد بن حنبل» وسفیان 
أبن عبینك ووکیع» ومالك» ومحمد بن عبدالعزيز بن أبي رزمة» 
والثوري» وغيرهم رحمهم الله . 

5 - أقوال لجماعة من كبار الزهاد: كسهل بن عبدالله التستري» والجنيد 
وأكثر عنهماء وعمرو بن عثمان المكي رحمهم الله . 

-٥‏ أقوال جماعة من الشعراء : كامرئ القیس» وعمرو بن كلثوم» وابن 
حجاج؛ وقطري بن الفجاءة» والمتنبي . 

-٦‏ أقوال جماعة من البتدعة من لم يصرح بأسمائهم وإنما بمقالاتہم: 
ويغلب على ظني أنهم من معاصريه من دعاة الاشاعرة أو الرافضة 
كما أنه نقل عن كتب الباطنية بعضاً ما يعتقدون من الزندقة والکفر ؛ 
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رد.۲ 
#۴ وثمة نوع آخر من الصادر في أقوال لابن الحنبلي شابہت إلى حد 
كبير أقوال جماعة من العلماء من سبقه منهم : 


-١‏ ال حافظ آبو جعفر بن جرير في کتابیه «التفسير» و «التبصير في معام 
الدین» . 


۲- القاضي آبو يعلى الحنبلي في کتابیه «ختصر العتمد فی أصول الدین» 
و «مسائل الایمان». 

۳- أبو عبدالله بن بطه العكبري الحنبلي في کتابه «الابانة الکبری» . 

. آبو الوفاء ابن عقيل الحنبلي في رسالته عن القرآن‎ -٤ 

. آبو نعيم الاصبهاني في کتابه «حلية الاولیاء»‎ -٥ 
. ما يفيد تأثره با أو اطلاعه علیها‎ 


ماد 
0 
0 
3ت 
۳3 
0 
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المبحث السادس 


تقویم الکتاب 


اب مسیزاته . ۲- اللاحظات عليه . 
۱- آما میزاته فقد تناثرت في الباحث قبله» بل كل الدراسة والتعلیق 
على الکتاب مر لأهميته وما حواه من فوائد ومیزات . 
وأجمل ماهنا ما حضرني للکتاب من ذلك . ۱ 
أ - تصدیه لتقریر العقيدة والرد على الأشاعرة خصوصاًء ومن 
تألیفه . 
ب- عنایته بتقریر عقيدة آهل السنة والجماعة في مسائل الصفات 
والایمان بالغیب . 
القوة والترکیز . 
د - حسن عرض المؤلف وترتیب معلوماته فيه» لاسیما مع مقارنته 
بتآليف عصره . 
ه- اهتمامه بجانب الاسناد في الرواية عن النبی ايء وعن 
صحابته» والأئمة من بعدهم . 


الرسالة الواضحة 


رگ 


و - غيرة المولف على جناب التوحید» فیما یتعلق بذات الله 
وصفاته «توحید الأسماء والصفات» . 

ز - هذا الرد لابن الحنبل يخاطب القلوب ا مؤمنةء آکثر من خاطبته 
العقول المجردة. ولذا فعبارته فيها سهلة وواضحة ومیسر ة 
لأن كثيراً من الردود العقلية - سواء في المباحث الأصولية 
الکلامیة أو العقدية -تکون جافة ومركبة ووّعرةً تحتاج إلى من 
عنده استعداد ذهنى » وخلفية كلامية ليفهمها ويدرك مراميها . 
ولهذا عنى المؤلف بإبطال زعمهم الكاذب بالأمثلة الحسّية 


كما في رد زعم المعتزلة أن الله لا يريد الشر ولا يشأؤه» في باب 
القدر . 
9 


۲- وأما اللاحظات على کتاب «الرسالة الواضحة» فَجْلّها نواح فنی 
لا تمس جوهر الکتاب» وما حواه من القيمة العلمية بكبير أثرء ولولا 
جات ری ی و و ی ی 
أ- وجود تصحیفات وأوهام» لاسیما فی آسماء بعض الرواة وهی 

قليلة . ”© 


)۱( كما وقع في عبدالله بن عبدالوارث» والصواب : عبدالصمد بن عبدالوارث» ص 6517 . = 
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وأوهام في ضبط بعض الکلمات» وآوهام نحوية وهي قليلة 


ب- ذکر المؤلف في بعض الواطن للاحادیث الواهية» والاخبار 
الغریبة۲ » وهو غير لاتق في باب العقيدة . إلا أنه مع ذلك لا 
ينفرد بالاستدلال مها فيما أوردها فيه وحدها! 


ج - شدة عبارة المؤلف على الأشاعرة إلى حد ما" » ولکن إذا عرفت 
ظروف تأليفه لهذا الكتاب» وما لقيه من بعض متعصبتهم في 
ذلك على عقيدة أهل السنة والجماعة”” » فربما يزول الاستغراب 
ما صدر منه نحوهم . ۱ 

د - إيراد المؤلف لأحادیث آصولها نی الصحیحین أو أحدهما بالعنی 
بحيث یوجد في ذکره بعض الالفاظ التي لم توجد في آلفاظ 
الصحیحین أو أحدهماء وأحياناً بالزيادة فیها والنقصان . 


وربما دى ببعضها أحياناً لشابهة الألفاظ الوضوعة على النبي 
ول نی عرض متنها 7 


= وكمافي الادمی والصواب: الم . 

(۱) انظر لذلك مثلاً فيص (۵1۰ و ۵364 و .)۵5٩‏ 

(۲) ینظر في هذه آول الرسالة الواضحة «مقدمة الولف» خصوصاء ومن ذلك ص 1۲۲ 
و 0۳ و 1۵6 . 

(۳) كما مضی طرف له في التمهید ص 4۵ وما بعدهاء وانظر نوعاً آخر منه فی ص -٥٤٤(‏ 
49. ۱ 

۱۰:۳۹ انظر مثلاًص 1۷۰ و 1۸۷ و ۸۸۳ و‎ )٤( 


الرسالة الواضحة 


MD 
ه- تعرض الولف إلى نفي بعض الالفاظ المجملة المحتملة حق‎ 

وباطل» كنفي الجسم والجوارح والأعضاء .”© 
وهي مما لم يرد عن السلف الصالح وفی النصوص الشرعیة؛ 
نفي أو إثبات لها . وانما عرف نفيها عن نفاة الصفات جملة أو 
الصفات الاختيارية مُدرجین فيها نفي صفات الله الذاتية» أو 
صفاته الاختيارية» لأنه لا يتصف ذه الصفات إلا الأجسام 
المخلوقة . 
ولذا كان موقف أهل السنة من هذه الألفاظ الحتملة التوتّف» 
ثم الاستفصال عن مراد قائلھا . 
وعذرٌ ابن الحنبلي هاهنا أنه يفهم من نفيه للجوارح والجسمية 
والأعضاء عن اللہ نفي مشابهته لجوارح وأجسام وأعضاء 
المخلوقين» كما عليه سياق كلامه . 
والا فالواجب الدوران مع ماني النصوص الشرعية إثباتاً ونفیا! 


1 ر8ج ےاد 
2 2 


. ۵۱٩ و‎ ٩۱۲ انظر ص‎ )١( 


در اسة لاهم مسائل الکتاب 


ویشمل الباحث التالية : 
۱- مسألة کلام الله.. 
؟- مسالة الرؤبة.. 
۳- مسألة القدر.. 
-٤‏ مسألة الايمان.. 


مسألة کلام اللہ سبحانه وتعالی 


وفيه عدة مطالب: 
١‏ - المطلب الأول : توطئة تاريخية لفتنة القول بخلق القرآن. 
۲- المطلب الثاني : ثمرة القول بخلق القرآن. 
۳- المطلب الثالث : مجمل أقوال الناس في مسألة كلام الله. 
-٤‏ المطلب الرابع : إجمال الخلاف للأقوال ف كلام الله. 
٭ ۱ -هل الكلام بمشيئة أم لا؟ 
٭ ۲ -المراد يمسمى الكلام. 
٭ ۳ -من هو المتكلم؟ 
-٥‏ المطلب الخامس: أدلة آهل السنة والجماعة على قولهم في 
القرآن من سبعة آنواع. 
-٦‏ المطلب السادس : قول ا معتزلة والجهمية في القرآن والرد 
علیهم. ۳ 
۷- الطلب السابع : قول الأشاعرة ومن وافقهم في القرآن والرد 
علیهم. 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


ب : PD‏ 
مسألة کلام الله سبحانه وتعال 


توطنه تار دخبة: 

تتعلق هذه المسألة بصفة من صفات الله سبحانه وتعالى» وهی صفة 
الکلام والتكليم» كما تتعلق بالاية العظمى لنبيا محمد اة وهي 
القرآن المعجزء وهذه المسألة جليلة جدّا في باب العقيدة» فهي الفارقة 
بين أهل الاسلام والمشركين» وبين أهل السنة والمبتدعين . 

وذلك أن د بعض المشركين في مكة لما دعاهم النبي او إلى الاسلام 
وقراًعلیهم القرآن تنوعت معارضتهم له > فقالوا فيه : شعر من شاعر» 
وسحرٌ من ساحر» ومسنْ من مجنون» وهرطقة من کاهن . لکنهم مُتفقون 
على کون القرآن لیس کلاماً لله نما هو کلام محمد جاء به من عند 
نفسه ) می سو سک سو ی 


کم سے رص 8 ہہ کی سے عو کی ء و 0 OS 3e‏ 
« مم ادر واش ل إن هذا إلا بعر بقتر یا إن هذا إلا فول اضر )4 . 
[المدثر: .]٢٥٢-۲٢‏ 


ومع ذلك تحداهم الله ورسوله اي على أن يأتوا بمثل هذا القرآن 
۔ الذي هو بزعمهم کلام بشر - وهم آهل الفصاحة والبلاغة والبیان 
والتحدي توجه لهم ولغيرهم من آمم الجن والإنس كما في قوله تعال في 
سورة الإسراء : # قل لین اجتمعتِ الا والْجن عل أن يأنوأ بمثْل هلدا لوان 
لااو يوذو ولو کات شب هم )ولد سر ایس ف هد 


مہ ژوم 


آنفرءان من کل مل فا کر الاس إلا مود 49 . [الإسراء: ۸۹-۸۸]. 


الرسالة الواضحة 

WY‏ سس 

فعجزوا عن مائلته» فنزل التحدّي تعجیزاً وتقريعاً إلى أن يأتوا ببعضه 

بعشر سور مثل القرآن. - إن كانوا يعتقدون أنه قول بشر -فقال سبحانه 
سو مم مرو ممم 

درس سرد از ل ٹر تن پمشر سور مشو مفاريتٍ 

وآدغوأمن اَسْتَطعَثم ین دون الو إن کم صقن 49 . [هود: ۱۳] 


فعجزوا آیضا وم یفعلوا. 
داف سكا ا ا ۱ وا هر 
مائلة لسور القرآن كما قال في سورة يونس  :‏ وما بیع تراظن 
لی لا یی من ال شین له ات( وا کن کک هن 
ار من دیب وک دی ویب وتیل لكك لا رب زیو ین 


رت ال 19 آم ولوت نرنه فل انا أ بورق مه وأدعوأ من استظعتم كن 

IEE‏ صَدِفنَ د لھا بل كدو | یما ار حیطوا بعلي ولما باتهم كأويلة 

لاک کب لدب مِنک بل نانظر کت گی عق ایی ۰44 
[یونس : ۳۹-۳۰] 


عرس ےو 


وقال في آول البقرة : وان کمن ريي ی تا عل عبیا ما 
سورع من مه وادغوا شه د ایک مَندُونِ AE‏ او کر 7ہ . 
زان 5 
فعجزوا أيضاً ولم يستيطعواء ومازال التحدّي قائماً لهم ولن جاء 
بعدهم» ولن یستطیعواء لانه قول خالق البشرء ولا يشنيه قول البشر . 
وکانوا مع ذلك یتلصصون لیسمعوا قراءة النبي وج القرآن» ویسمعه 
غيرهم فیُٹٌر نی قلوبهم بانقداح ا حق والایمان . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب کی 
ثم مضی عهده وی وأصحابه مُتفقون على أن القرآن کلام الله 
لفظه ومعناه لا مرية في ذلك ولا شك . 
فلما انقرض عهد الصحابة » وأتت المائة الثانية وقد توسع السلمون 
بأدیانہم وعقائدهم. برزت البدع ٤‏ الدین» فكان من أشدها ضرراً 
ووقعاً» بدعة القول بأن القرآن لیس كلام الله ء بل هو خلق من مخلوقاته . 
وکان آول من آظهرها الجعد بن درهم الخراساني (۱۲)ه_"» حتی 


(۱) وهو من موالی بني مروان» سکن دمشق» وأدّب مروان بن محمد آخر خلفاء بني أمية» 
ثم هرب منها فظهر ببدعه» وروي أنه وقف على وهب بن منبه يسأله عن الصفات» 
فقال وهب له : «ويلك آنقص من المسألة» إني لأظنك من الھالکینء لولم يخبرنا الله في 
کتابه أن له ید وأن له عينا ما قلنا بذلك ثم لم يلبث الجعد أن صلب» . ۱ 
قال الذهبي : (آعداده في التابعین» مبتدع ضال» زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم خلیلا وم 
يكلم موسی سض ذلك بالعراق يوم او ہج سے . اه. 
قال شیخ الاسلام ي الجموع ۵/ ۲۱-۰: «ثم أصل مقالة التعطیل للصفات نما هو 
7 یی O‏ فان آول من حفظ عنه أنه قال 
هذه المقالة في الإسلام ‏ أعني أن الله سبحانه وتعالى ليس على العرش حقیقة؛ وأن 
معنى استوى بمعنى استولى» ونحو ذلك هو الجعد بن درهم وأخذها عنه الجهم بن 
صفوان» وأظهرها فنسب مقاله الجهمية إليه . 
وقد قيل إن الجعد أخذ مقالته عن أبان بن سمعانء وأخذها آبان عن طالوت ابن أخت 
لبيد بن الأعصمء وأخذها طالوت من لبيد بن الأعصم اليهودي الساحر الذي سحر 
النبي صل الله عليه وآله وسلم . 
وکان الجعد بن درهم هذا - فیما قیل - من آهل حرّان» وکان فيهم خلق كثير من 
الصابئين والفلاسفة. بقايا أهل دين نمرود والکنعانیین» . 
ومثله في التسعينية ۱۲۹/۱ ٠١١‏ (العجلان)» ونقل في الدرء ۳۱۳/۱ عن الامام 
أحمد أنه قال: «وکان يقال آنه - آي الجعد - من أهل حرّان» وعنه أخذ الجهم بن 
صفوان مذهب نفاة الصفات» وكان بحران أئمة هؤلاء الصابئة الفلاسفة» بقايا أهل- 


الرسالة الواضحة 


ومع 
قتله خالد بن عبدالله القسري والي العراق من جهة بني آمية في عيد 
الاأضحی ؛ وفي خبر قتله الشهور قال ابن القیم في النونية : 
ولأجل ذا ضحی بجعد خالدٌ ال قسريٌ یوم ذبائح القربان 
إذ قال |براهیم ليس خليله كلا ولا موسی الکلیم الڈانی 
شکر الضحية کل صاحب سنة لله درك من أخي قربان 
ثم إن بدعته خمدت» حتی دعا إليها بعده تلمیذه احهم بن صفوان 
آبو حرز السمرقندي أو الترمذي (۱۲۸)ھ'' الذي اتصل بطوائف من 


= هذا الدین أهل الشرك ونفی الصفات والأفعال» اه. 

وانظر الفتاوی ۵۰6/۱۲ و ۳۵۰. 

وأسند البخاري سبب مقتل الجعد وأخذ الجهم عنه مقالته في خلق آفعال العباد ۲۹ - 
۰ وسنة وفاته محل خلاف فقيل كما آعلاه» وقیل سنة (۱۱۸)هب وهو ما رجحه 
صنیع الذهبي في تاریخه . وانظر الاختلاف في اللفظ لابن قتيبة 05 - ۰۵۷ والیزان 
۰۳۹۹/۱ ولسانه ۰۱۰۵/۲ واللباب ۰۲۳۰/۱ وتاریخ الاسلام حوادث سنة ۱۱۸ 
ص ۰۳۳۸ والسیر ۰1۳۳/۵ والبداية والنهاية ۳۵۰/۹ و۳۹۵ و۱۹/۱۰۔ ۰۲۳ 
والنجوم الزاهرة ۰۳۲۲/۱ وتاریخ ا خمیس ۰۳۲۲/۲ والکامل ۰۱۰/۵ وشرح 
أصول السنة للالكائي ۳۸۲/۳ (١٤1)ء‏ والصواعق الرسلة ۰۱۰۷۱/۳ والأعلام 
۲ والتسعينية ۱۵۰ ۱۷۰-۱۷۱ . 

)١(‏ ستأتي ترجته وانظر فهرس الاعلام» لکن نقل ال حافظ في الفتح ۳۵۸/۱۳ في أول 
شرح کتاب التوحید قال: اجج ابن أبي عو و یں مد ین بت و یہ 
هاشم قال : قال سم - يعني ابن آحوز حين أخذه -: يا جھمء إني لست أقتلك لانك 
قاتلتني » » أنت عندي أحقر من ذلك» ولكني سمعتك تتكلم بكلام أعطيت الله عهدا أن 
لا أملكك إلا قتلتك . ثم جاء البيان عن سبب قتله له» فقد آخرج ابن أبي حاتم من 
طريق معمر بن سليمان عن خلاد الطفاوي قال : بلغ سَلْم بن أحوز وكان على شرطة 
خراسان؛ أن جهم بن صفوان ینکر أن الله كلم موسى تکلیماً فقتله . 
وأخرج أيضاً من طريق ؛ بكير بن معروف قال: رأيت سلم بن أحوز حين ضرب عنق 
جهم» فاسودٌ وجه جهم»اه. 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الکتاب 
_ٍ_ع_ع ٩۷‏ 
الملاحدة والفلاسفة وغیرهم فأورث ذلك عنده خلیطاً من البدع 
فجمعت في مقالته التي هي آصول ا حھمیة : 

من نفی صفات اللہ وآن الله لم یتکلمء والقرآن خلوق وأنه لایری 
بالابصار یوم القيامف ویفناء اخاوالتاں راہنا غر خلوفتان الان» 
والقول بأن الایمان هو العرفة والکفر هو احهل. والقول باخبر ونفي 
الحكمة عن آفعال الله ما بسطها ابن القيم رحمه الله في آوائل النونية» 
عرضاًونقضاً. 

ثم خمدت بدعته في القول بخلق القرآن بعد قتله» حتى ظهرت في 
آواخر الائة الثانية غل ید بشر بن غنات الریسی 07 07 ۰ حیث 
حمل لواء‌ها في زمن هارون الرشید» وتصدی له الامام آبو یوسف" 


= وهذا يرد مقالة القائلين إن قتل جهم كان لأمر سياسي محض» وأجل من قال به جمال الدين 
القاسمي في تاريخ الجهمية والمعتزلة ۱۲ وما بعدها. 

)١(‏ هو أبو عبدالرحمن بن أبي كريمة العدوي مولاهم» والمريسي نسبة إلى ميس قرية من 
فری مصر » العتزلي الجهميٌ ا متفلسف: كان أبوه يبوديّاء ولذا قال اللالكائي : «ثم من 
بعدهما - ا حعد والجهم - بشر بن غیاث الریسی لعنه الله» وکان صبّاغاً هودیّ. وقال 
الإمام أحمد: «كان أبوه يهوديّاء أي شيء تراه يكون» اه. أخذ عن أبي یوسف وبعث 
مذهب ا جھم؛ وله فرقة تنتسب إليه منهم» ورد عليه الإمام عبدالعزيز الکناني 
(۲۰)ه. في مناظرته المشهورة «الحيدة» ورد عليه الإمام الدارمي في النقض عليه » 
ونقل اللالكائي عن بضع وثلاثين إماماً قولهم فی تكفيره . 
وانظر تاريخ بغداد ۷/ ٦٦ء‏ ومسائل الامام أحمد لأبي داود ۰۱۱۱ وشرح أصول السنة 
للالكائى ۰۳۸۲/۳ والميزان ۰۳۲۲/۱ ولسانه ۲۹/۲ ۰۳۱۰ والسير ۰۱۹۹/۱۰ 
والفرق بین الفرق ۰۱۹۲ والنجوم الزاهرة ۰۲۲۸/۲ والفوائد البهية ٥٠ء‏ وتاریخ 
الا لس كن 1۵/2 

(۲) هو الحدث الجتهد الفقیه یعقوب بن إبراهيم بن حبیب الأنصاري الکوفي (۱۱۳ - 
۲ھ آشهر أصحاب أبي حنيفة . 


الرسالة الو اضحة 


شا 
صاحب أبي حنيفة . وكسر شوكته ومن معه» وهذا ما أورده الإمام 
عثمان بن سعيد الدارمي (۲۸۰)ھ في نقضه على بشر المريسي العنید» 
حيث قال في القول في كلام الله : 

«. . ثملميزل هذا الکفر دارساً طامساً بعد كفار قريش لما قد طمسه 
أظهره في آخر الزمان في الإسلام الجعد بن درهم بالبصرق وجهم بن 
صفوان بخراسان» فقتلهما الله بشر قتله» وفطن الناس لکفرها. حتى 
الزنادقة . 

ثم م يزل طامساً دارساً حتى درج العلماءٗء وقلت الفقهای ونشأ 
نشو من ابناء البهود والنصارى: مثل بشر بن غياث المريسي ونظرائه› 
بالكفر» حتى هم بهم وبعقوبتهم قاضي القضاة یومئذ أبو يوسف» حتى 
فر منه المريبى إمامك› وألحق بالبصرة بزعمك وبروايتك عنه» فلم 
يزالوا أذلة مقموعین» لا یقبل لهم قول» ولا یلتفت لهم إلى رأي» حتى 


= أخذ العلم عن أبي حنيفة وهشام بن عروة ويحيى بن سعيد وعدَّة . 
وعنه : محمد بن الحسن الشيباني وابن معين وأحمد بن حنبل وخلق كثير . 
اشتهر عنه ذم الكلام وكره آهله» والتزام السنة والذبٌ عنهاء تولى القضاء للرشید 
وكان ذكيًا بارعا ثقة جليلاً حافظا. 
ترجمته في التاريخ الكبير ۸/ ۰۳۹۷ والصغير ۰۲۲۸/۲ والمعرفة للفسوي ۰۱۳۳/۱ 
وتاريخ بغداد ۲٠۲-۲٤۲ /1١4‏ وآطال» وأخبار القضاة ۰۳۹6/۳ والسير ۰۵۳۵/۸ 
وطبقات الشيرازي ۰۱۳4 والجواهر المضية ۰۲۲۰/۲ والفوائد البهية ۰۲۲۵ ووفیات 
الأعيان ۰۳۷۸/۲ وتذكرة الحفاظ ۱/ ۰۲۹۲ والشذرات ۲۹۸/۱. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


رکنوا إلى بعض السلاطین الذین لم جالسوا العلمای ول يزاحموا الفقهای 
فاخترعوهم ذه الحنة اللعونة حتی آکرهوا الناس عليه بالسیوف 
و الشاط ۱۳ . 

ونقل ابن الجوزي في الناقب من غير طریق «آن هارون الرشید رحمه 
الله قال : بلغني أن بشر بن غیاث یقول : القرآن خلوق» ول علي لئن 
أظفرني به لأقتلنه قتلة ما قتلتها آحداقط» . 

ثم نقل عن الامام أحمد قال : فکان بشر متواریاً أيام هارون نحوآمن 
عشرین سنة حتی مات هارون» فظهر ودعا إلى الضلالت وکان من 
الحنة ما کان . 

قلت - (ابن الجوزي) -: فلما توفي الرشیذ کان الأمر کذلك في زمن 
الامین» فلما ولي المأمون خالطه قوم من العتزلة؛ فحسّنوا له القول 
بخلق القرآن» وکان یتردد في حمل الناس على ذلك» ویراقب بقایا 
الاشیاخ» ثم قوي عزمه على ذلك فحمل الناس عليه“ . 

وذلك أنه غلب العتزلة على مجلس المأمون طبه للبحث والمناظرة» 
فمازالوا يزينون له البدعة بخلق القرآن وهو يهاب الجرأة على ذلك خوفاً 
من بقى من العلماء ولئلا تثار عليه الفتنة . 

فقد روى الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد بسنده إلى المأمون أنه 
قال : لولا مكان يزيد بن هارون لأظهرت القرآن مخلوق . 
(۱) من كتابه النقض على بشر المريسي العنيد ٦1٦‏ . 


)٢(‏ من الباب السادس والستون من المناقب ۰1۱۷-1۱ وكذا نقله عن هارون الذهبی في 
ترجمة الإمام أحمد من السير 715/١١‏ . 


الرسالة الواضحة 


a,‏ ہش شر ہر رہ 

قال بعض جلسائه : یا أمير المؤمنين ومن يزيد حتى یکول ب یتقی؟ قال 
فقال : ويحك. ان لا أتقيه : تقيه لأن له سلطاناً أو سلطنةء ولكن أخاف إن 
أظهرته فير د على » فیختلف الناس وتکون فتنة وأنا آکره الفتنة . 

قال : فقال له الرجل : فأنا آخبر لك ذلك منه . 

قال : فقال له : نعم! قال : فخرج إلى واسط » فجاء إلى يزيد فدخل 
عليه المسجد. وجلس إليه» فقال له: يا آبا خالد: إن أمير الومنین 
يقرئك السلام ويقول لك : إني أريد أن أظهر القرآن خلوق . 

قال فقال : كذبت على أمير المؤمنين» أمير المؤمنين لا بحمل الناس على 
ما لا يعرفونه» فإن كنت صادقاً فاقعد إلى الجلس فإذا اجتمع الناس 
فقل : 0 کب و" 
رضي الله عنك ء > إن أمير المؤمنين يقرئك السلام ویقول لك : إني ردت أن 
E‏ فماعندك من ذلك؟ قال کل أب ہت 

قال فقدم . 

فقال يا أمير المؤمنين كنت أنت أعلم قال كان منه القصة كيت وکیت» 
قال فقال له : ويحك تلعب بك»۳ . 

وقد كان سبق للمآمون سوابق آرهصت لهذه الفتنة الخطيرة» من 
استجلاب كتب القوم البائدین» وتعریب کتب الیونان» وانشاء دار 


)١(‏ کذا رواها ابن الجوزي في مناقب الامام ۰1۱۸-4۱۷ والذهبي في ترجمة اللامام مد 


الفصل الثاني: دراسة لآهم مسائل الکتاب 


f 
. الحكمة ببغداد وتشجيعه لتلك الت رحمات وبذله فيها ا مال والکر امة‎ 

حتى حمل الناس على القول بخلق القرآن وامتحن العلماء وآذاهم 
فلم یمهله الله فمات من سنته وترك بعده شرا وبلاءً وفتنة في عقائد 
المسلمين لم يسبق إليه» فاستمرت فتنته بعده دھراء بذل فيها أئمة الدين 
آرواحهم ودنياهم دفاعاً عن دين اللہ وصدًا لتلك البدعة العمیای 
شس می من قال وسجن من سجن » وضرب وأهين من آهین» 
وأوذي كل من لم يُسلُمْ لهم مقالتهم وما خبر الإمام أحمد والأئمة معه 
عنها بغريب. 
فيها أهل السنة والجماعة بقوة ابن أبي دؤاد» الحاد لله ولرسوله» حتى 
استخلف المتوكل كله فطمس الله به آثارهم وقمع به آتصارهم 
حتى استقام أكثر الناس على السنة الأولى والمنهاج الأول . 

حتى أعرَّ الله الدين» وأظهر السنة في خلافة التوکل سنة (۲۳۲)ه 
وما بعدهاء وقمع المعتزلة الجهمية؛ وسجنهم ولاحقهم وکبتهم وتحبّب 
إلى أهل السنة» وتقرب إلى علمائهم وخبر كتابه إلى الإمام أحمد يسأله عن 
القرآن سوال استرشاد لا سوال امتحان واختبار” ۰ مشهورٌ مُستفیضن . 

ومع ذلك حمل مقالة الجهمية العتزلة منهم طوائف بعد ذلك» 

وتلقفها عنهم أقوام أخر. وحمل مضمونها بعض الطوائف التي تظهر 
الرد عليهم من الأشاعرة الماتريدية وغیرهم » والله المستعان! 


(۱) من کتابه النقض 2 
(۲) انظر رسالته إلى الامام أحمد في تراجم أحمد» وفي آخر رسالة ا حربي القرآن غير مخلوق . 


الرسالة الواضحة 


0۶ کی 
ثمرة القول بخلق القرآن: 
بعد هذا العرض ہے للشو هذه البدعة بين السلمن» 
يقال : ما الثمرة ۲)0 لهذه البدعة» E‏ الترتبة علیها؛ ۳ 
أعطت هذه البدعة الاهتمام الواضح من العلماء؟ 
إن المتأمل في هذه المقالة وآثارها العقدية أولاً ثم العملية» ومن ثم 
مواقف علماء الأمة الراسخين فيهاء ليدرك خطر تلكم اللوثة على 
عقيدة المسلمين» ومعرفتهم لربهم بصفاته وأفعاله. 
ولئلا يتشعب الكلام عن مقصوده أشير إلى بعض مما أشار إليه ابن 
القیم" وغيره من آثار هذه البدعة : 
۱- تعطیل الله عن صفة من أخصٌ صفاته التي یمتدح بہاء ویتنه عن 
ضدها وهي صفة الکلام . 
لأن القرآن كلام تكلم الله بهء وثمرة قول الجهمية العتزلة أن الله لم 
يتكلم لا بقرآن ولاغیره» وإنما هذا القرآن وما سبقه خی خلقه الله 
في غيره وأضافه إلى نفسه . 
وتعطيل الله عن الكلام عيبٌ ونقصٌ» لانه سبحانه عاب على 
أصحاب العجل من بني إسرائيل اتخاذهم إلهاً لا يتكلم ولا يسمع 
كما في قوله تعالى من سورة الأعراف : 
0 ود وم ومن ورا بترو ین شلد جلا جک خُواز الد ألو بروا 
ان بسک کیج کيا انتا وکا را طلییت 40 


)۱( كما في النونية ۷۸-۷۲ (۷۲۳-۹۹6) وشرح الطحاوية ۱۷۵ وما بعدها. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الكتاب ظ 


وقوله في سورة طه: اتَأخْرَجَ لَهُمْ يسا جَسَدًا لم حور فلا هلدا 

هکم وَإِلَهُ مومی یی 9 أفلا رون ألا مرجم للم فلا ولا مش 

م ضا ولانقعا ۹ . [طه : ۸۹-۸۸] 
۲- نفي کلام الله يؤدي إلى نفي علم الله ولابد. لأن کلام الله من علم الله 

والقول بأن کلام الله خلوق» يفضي إلى القول بأن شيئاً من علم الله 

خلوق وهو كفر بالاتفاق . 

وبپذا الجواب أجاب الإمامٌ أحمد العتزلة» ما امتحنوه في عهد العتصم 

وبأمره بالقول بأن القرآن لوق" . 

كيف وقد سمى الله القرآن علماً في محاجّة النبي صلى اللہ عليه وآله 

وسلم للنصارى من آهل نجران في عیسی؛ كما قصنّ الله ذلك في آل 


۲٩۱ : [آل عمران‎ ۱ KO 


ات يلزم على من زعم أن القرآن خلوق لله ولیس صفة من صفاته أن 
تکون آسماء الله وصفاته خلوقة أيضاً. 


)١(‏ كما آسنده ابن الجوزي في مناقبه في الباب التاسع والستین في ذكر قصته مع العتصم 
۲ وفیه : أنه جاءه معتزليان» ما أحمد بن رباح وأبو شعيب ا حجام یناظرانه في ثلاثة 
أيام » قال الإمام أحمد: «فلما كان في اليوم الثالث دخل علي أحد الرجلين فناظرني» 
فقلت له: ما تقول في علم الله؟ قال: علم الله خلوق. فقلت له: كفرت» فقال 
الرسول الذي كان يحضر من قبل إسحاق بن إبراهيم : إن هذا رسول أمير المؤمنين! 
فقلت له : إن هذا قد كفر. . .». 


الرسالة الواضحة 


(۲۲9) سس سس سس سس 
وهذا جوابُ الامام أ مد حيث روی آبو بكر الاجري في الشريعة 
بسنده إلى حنبل قال: سمعت آبا عبدالله أحمد بن حنبل» وسأله 
یعقوب الدورقي عمن قال : القرآن خلوق؟ فقال : 
(من زعم أن علم الله تعالى» وآسماءه خلوقه » فقد کفر بقول الله عز 

ےرامہ و قرو مم ہا ہگ کے کا 7 
؛ فيد َك من E‏ 45 
اکا ود ا ا 5 گر تما مره سے 2 080 اَل 


سے 
۶ 


الکزیت (م 4 . ادل ا 
تعالى وأسماءه وصفاته مخلوقة فهو كافر» لا شك في ذلك. إذا اعتقد 
ذلك» وكان رأيه ومذهبه ديناً يتديّن به » کان عندنا کافراً)“ . 

: وصف الله بالصفات الناقصة ا معیبة‎ -٤ 

أ- فإما أن يوصف بالخرس» وهو عدم القدرة على الکلام» تعال 
الله عن ذلك . 

- أو يُشبّه سبحانه بالجمادات غير القادرة والقابلة للکلام أصلاً» 
قال ابن القيم في الكافية الشافية عائباً عليهم : 

فإذا انتفت صفة الکلام فضدها خرس وذلك غاية النقصان 

فلشن زعمتم أن ذلك في الذي هو قابل من أمة ا حیوان 

)١(‏ كذا رواه الآجري في الشريعة ۸۰ء ثنا أبو القاسم عبدالله بن محمد بن عبدالعزيز ثنا 


حنبل بن إسحاق به . وهذا سند صحیح. ومثله في السنة لعبدالله (۱) ومسائل أبي داود 
عنه ۲۲۲ ومسائل ابن هاني ۲/ ۱۵۵-۱۵۳ والمحنة لابن صالح 1۹-۲ . 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


فیقال سلب کلامه وقبوله صفةالكلام أتوٌ للنقصان 
إذ آخرس الانسان آکمل حالة ‏ من ذا الجماد بأوضح البرهان 
فجحدت آوصاف الکمال مخافة ال جسيم والتشبیه بالانسان 
ووقعت في تشبیه باخامدا ت الناقصات وذا من ا لخذلان 
لله أكبر هتکت آستارکم حتی غدوتم ضحكة الصبیان 
-٥‏ إذا كان الله لم يتكلم بکلام آنزله على رسله وحياًء فانه یتعطل بذلك 
الامر والنهي» بل تتعطل کل الشرائع التي تعبّد الله بها الناس . 
فليس مع ذلك معنا من کلامه شيء» فکیف یعرف الأمر والنهي 
والثواب والعقاب؛ لن الله تعالی آمرٌ وناه وموص ومثيبٌ ومخاطبٌ 
ومنبیء وحدث وب ومکلم ومُتکلم ومذر ومبشر . 

فإذا انتفت صفة الکلام فكل ه ذا مُتف متحققٌ البطلان 
وإذا انتفت صفة الکلام كذلك ال ارسال منفی بلا فرقان 
فرسالة البعوث تبلیغ كلا م الرسل الداعي بلا نقصان 
-٦‏ لو كان القرآن خلقاً كسائر الخلوقات مضافاً إلى الله كإضافة بقية 
خلوقاته» فما الانع أن یکون كل کلام في الوجود مضافاً إلى الله 
كذلك؟ 

وعلى قول الأشاعرة الكلابية ومن وافقهم فإن الله متكلم بكلام 
تكلم به غيره من الرسل أو التالين» أما كلامه الح الذي هو صفته 
فلم يخرج من نفسه ؛ بل هو قائم فيها؟ 

فكيف يصح أن يكون متكلماً بكلام يقوم بغيره؟ إذ لازمه أن كل 


4 


الرسالة الواضحة 


و )سس سس 
کلام أحدثته الخلوقات ونطقت به هو کلامه النسوب والضاف 
إليه . 

فیکون کل کلام هذا الخلق عي ان کلامه سبحان ذي السلطان 

إذ کان منسوبا الیه کلامه خلقاً کبیت اللہ ذي الأركان 

هذا ولازم قولکم قد قاله نو الاتحاد مصرحا ببیان 
فهذا اللازم نطقت به الاتحادية آهل وحدة الوجود في قول شیخهم 
ابن عربي الطائی الخبيث في فتوحاته : 

ألا کل قول في الوجود کلامه سواء علينا نثره ونظامه 
E‏ وہذا اللازم ألزم الإمام الکناتی بشراً في مناظرته أمام المأمون. 
لما قال له : كلام الله الخلوق لابد فيه واحدة من ثلاث لابد منها : 

. أن تقول خلق کلامه في نفسه‎ - ١ 

۲- أو خلقه في غیرہ. 

۳ أو خلقه قائماً بذاته . 

فحاد المریسٹی عن الجواب» وم یستطع انفکاکا فألزمه المأمون 

والكناني بالانقطاعء ثم التفت المأمون إلى الکنانی لیجیب عنه فقال : 

۱- إن قال خلقه في نفسه فهذا محال لتلا يكون الله سبحانه حلا 
للحوادث المخلوقة . 

۲- وان قال خلقه في غيره» فیلزمه في النظر والقیاس أن کل کلام 


(۱) كما نی الفتوحات المكية ۰۱8۱/۱ ودرء التعارض ۲/ ۰۲4۵ وجامع الرسائل ١٥۱ء‏ 
وشرح الطحاوية ۱۷۹ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
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-۸ 


-۹ 


۷( 
خلقه الله في غيره هو کلام الله » ولا یقدر أن یفرق بینهما . 
وهو اللازم الذي طردته هل وحدة الوجود كما سبق . 

۳- وان قال خلقه قائماً بنفسه فهذا محال وباطل» لأنه لا یکون 
الکلام إلا من متکلم كما لا تکون الارادة إلا من مرید والعلم 
الا من عالم. . . فاستحسن المأمون ا حجواب واستصوبه . 

من آثار هذا القول تعطیل الله عن صفاته الأخرى غير الکلام 

کالسمع والبصر والارادة والقدرة والحياة والوجه والید . 

لأن باب الصفات واحد. والقول في بعضها کالقول في البعضر 

الآخرء والقول نی الصفات كالقول في الذات . 

فماذا يكون لو طردنا التعطيل في جميع صفات الّه» ثم في ذاته! إنه 

الكفرٌ المحضء لأننا لا نتعبد على هذا إلا عدماً لا وجود له إلا في 

الذهن فقط » وهوالمتحصل فی الحقيقة ‏ للجهمية . 

ومن آثار هذا القول الباطل ما وقع من بعض متأخري العطلة من 

إهانة القرآن والاستخفاف بالصحف. وبطحه بالأقدام» والقائه 

في الزابل والاستنجاء به» لائه ليس کلاماً لله؛ بل خَلقٌ کسائر 

مخلوقاته سبحانه. وهو کفر بالإجماعء تعالی الله عن ذلك علوًا كبيراً. 

أن حقيقة قولهم تؤول إلى حال المنافقين والزنادقة في موقفهم من 

الشرائع السماویة ومن شريعة الإسلام التي جاء بها محمد كله 

وذلك كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية فی کتابه التسعينية : 


(۱) من الحيدة ۸۳-۸۲ بتصرف . 


الرسالة الواضحة 


(۲۲۸) سس سس 
«. . . وذلك أن ا حھمیة لا آحدئت القول بأن القران محلوق؛ ومعناه 
أن الله لم يصف نفسه بالکلام أصلاء بل حقيقته أن الله لم يتكلم ولا 
يتكلم كما أفصح به رأسهم الأول الجعد بن درهم . . . فكان حقيقة 
قولهم : التكذيب بحقيقة ما أخبرت به الرسل من كلام الله ومحبته 
ومشيئته» وان کانوا قد يقرون باطلاق الألفاظ التی آطلقتها 
الرسل» وهذا حال الزنادقة والتافقین من اضاقت والشرکین 
من ا متفلسفة والقرامطة ونحوهم فیما آخبرت به الرسل في باب 
الایمان بالل والیوم الاخر والملائكة والکتاب والنبیین؛ بل وفیما 
أمرت به أيضاًء وهم مع ذلك یقرون بكثير ما آخبرت به الرسل» 
وتعظيم آقدارهم» فهم يؤمنون ببعض الكتاب ويكفرون ببعض)”" . 
هذا ومن تأمل قول الجهمية وثفاة الكلام والصفات حقٌّ التأمل 
وجد ما قاله الشيخ فيهم لازمٌ له ومژدی لمقالاتهم» بل يتصؤر 
منهم - ۔ وا حالة هذه -على أصولهم ما هو أبعد ضلالاء وأشدٌ كفراً 
مافال. 


با عاد 3/6 


. كمافي التسعينية ۰۱۵۱-۱۵۰ والكلام متصل ولولا طوله لنقلته كله‎ )١( 
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طف 


مجمل آقوال الناس ف مسألة كلام الله: 

وهي عَل سبیل الاجال والاختصار اذ بسط هذه الأقوال وبیان 
معانیها ومحترزاتها ولوازمها حرج عن القصود"" ۰ والراد بيان تشتت 
آقوال المبتدعين في السألة؛ لن بعض الاقوال نشأ من بعض أو لازم 
لها أو ضد. 

وهاتيك الأقوال منسوبة إلى مذاهبها : 
۱- قول أهل السنة وابحماعة. وأهل ا حدیث وأتباع الرسل حقًا. 

إن الله يتكلم بکلام غير مخلوق» كيف شاء ومتی شاء على ما یشاء 
وأن نوع الکلام قدیم» وإن لم يكن الصوت الْین قدیماء وهو يتكلم 
بصوت یسمعء وأن القرآن كلام الله لیس بمخلوق» من الله بدأ وإليه 


یعود آنزله عل رولو ا وصدّقه المؤمنون على ذلك حقّا» وأيقنوا 


: بسط القول في الاختلاف في کلام الله جماعة من العلماء‎ )١( 

- فقد ذکر آبو الحسن الأشعري في القالات ۲/ ۲۵۹-۲۵۲ أربعة عشر قولاً۔ 

٭ وذکر المسألة شيخ الاسلام ابن تيمية في مواضع من کتبه فمنها : 

- في منهاج السنة ۲ ۳٦٣‏ وعدھا تسعة أقوال» وعدّه مثله ابن أبي العز في شرح 
الطحاوية ۱۷۲ - ۱۷ . 

- وفي مسألة الاحرف ستة آقوال» ضمن الفتاوی ٦٢/١٢‏ - ۰۵۳ ومثله في السألة 
الصرية ۱۲/ ۱۷-۱۱۳ . 

- وفي جواب آهل العلم والایمان ۱۷/ ۱۲ وما بعدها» وذکر فيها خمسة أقوال . 

# وذكر ابن القیم البحث في موضعین : 

-في ختصر الصواعق 4۱۳-۰۸ وذکر فيه ثمانية آقوال . 

-وفي آوائل النونية ذکر فیها تسعة أقوال. 
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و )سس چڪ ڪڪ ڪڪ 
۲- قول الكرامية ومن وانقهم" : 


إن کلام الله حروف وأصوات» يتكلم بمشيئته وقدرته» وهو غير 
خلوق» لكنه حادث بعد أن لم يكن متکلماً. 

وهم أقرب الطوائف بهذا إلى أهل السنة والجماعة» وباطلهم أنهم 
طردهم قاعدة امتناع حوادث لا أول لها . 


۳- قول السالیة «الاقترانية» ومن وافقهم من أتباع الآئمة الأربعة 
وأهل الحديث: 


أن کلام الله صفة قديمة قائمة بالرب ‏ يزل ولایزال يتكلم » فلا يتكلم 
بمشيئة وقدرة» راقص رت ر ار اوس لات لاہ سحانة ار زا 


(۱) وقد وافقهم عليه الهشامية من العتزلة آتباع هشام بن عمرو الفوطي (٢٢۲)ھ؛‏ كما 
في الملل والنحل ۷۳ ۔ ٢۷ء‏ ووافقه عنده عليه الأسكاني» ولکنه خالفه في القالات» 
وانظر القالات ۲٦۹/۱‏ والفرق بین الفرق ۱۰۵ . 
وذكر ابن القيم في النونية القول مفصلاً ۷۲ . 

(۲) وهم طائفة متصوفة يُنسبون إلى محمد بن آمد بن سالم آبو عبدالله البصري (۲۹۷)هب 
وال ابنه أبي ا حسن أحمد بن محمد (١٠)ه.‏ وکان محمد على طريقة سهل بن عبدالله 
التستري» وکانوا بالبصرة فابتدعوا قولهم بالقرآن وتبعهم عليه طوائف» ومنظرهم 
وکبیرهم الشیخ آبو ا حسن علي بن عبيدالله بن الزاغوني الحنبلي (۵۲۷)هب وسترد ترجمته . 
وللسا میة انحرافات في التوكل ومسائل في العقیدة! وتصوّر مذهبهم في القرآن كاف في 
امحزم ببطلانه. وانظر عنهم الفتاوی ۳۱۹/۱۲ ۔ ۳۲٣٣‏ وختصر الصواعق ٤٤١٦ء‏ 
والنونیة )١٦٦(‏ وما بعدهاء والمقالات ۰۲۳۶/۲ واللباب ۰۵۲۲/۱ والأنساب 
۷ء وطبقات الصوفیة ۰۱ والشذرات ۰۳۰/۳ والسير ۰۲۷۲/۱۳ وطبقات 
الشعرانی ۹۹ء ومرآة الجنان ۲/ ۳۷۳ء وا حلیة ۳۷۸/٠١‏ . 
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وحروفه وکلماته لا یسبق بعضها بعضاً بل هي مقترنة بعضها مع بعض 
في الازل . 

ولهذا سُموابالاقترانية. 
- ومنهم من یقول: إنها مقترنة لکن الترتیب یکون في ماهيتها لا في 


وجودها! 
- ومنهم من زاد فقال: إن الصوت السموع عند قراءة القرآن هو 


وهذا القول آقرب الأقوال إليه قول الكلابية والأشاعرة وا ماتریدیة 
نی آن الله لا يتكلم بمشيئة ولا إرادة ولا قدرق فقط . وبقية قولهم 
ابتدعوه هم لم یسبقوا إليه» والله أعلم . 
-٤‏ قول الکلابیةء آتباع عبدالله بن سعید بن كلاب (۲40)ه: 

إن کلام الله معنی قائم بنفسه تعالی ولازم لها لزوم الحياة والعلم 
لا یتعلق بقدرته ولا مشيئته» وآنه لا یسمع على ا حقیقةء وهو أربعة 
معا في نفسه : آمر ونهي وخبر واستفهام كلها آنواع لهذا المعنی 
الیش 

وا حروف والأصوات خلوقة وهي حكاية عن ذلك العنی النفسی 
غبر الخلوق . 

وهو عند بعضهم خس معاني» الاربعة السابقة» وا خامس هو العنی 
ا جامع لها ۱ 


)١(‏ قال في النونیة ۸ في عرض مذهبی الكلابية والاشاعرة: 
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هك سس سس سس سس سس سس 
قال ابن القیم : «وهذا المذهب أول من يعرف أنه قال به ابن کلاب»۲۳ . 
وبناه على أصله بنفی الصفات الاختيارية وعدم قيام ا حوادث بذات 


الله . 


: مذهب جھور الأشعرية ومن وافقهم‎ -٥ 
إن كلام الله معنى واحد قائم بالنفس» لازم للدّات في الأزل لزوم‎ 
. الحياة والعلم» ليس بحرفٍ ولا صوت. ولا يتعلق بقدرته ولا مشيكته‎ 
. وهو معنى واحل في الآزل» فالأمر هو النهي وهو الخبر وهو الاستفهام‎ 
والأصوات والحروف الَتلوة خلوقةٌ» وهي عبارة دالة على كلام الله‎ 
. غبر الخلوق‎ 
:- والفرق بین مذهب الأشعرية والكلابية -وهم تلامیذهم‎ 
. آنه عند الأشاعرة عبارة» وعند الكلابية حكاية‎ ١ 
. أنه عند الأشاعرة معنی واحد فقط » وعند الكلابية أربعة معان‎ ۲ 
: '''ھ)٥٥٤( قول ابن حزم الظاهري‎ -5 


5 وتکایست آخری رقالت ان ذا قول حال وهنو خس معان 
تلك التي ذكرت ومعنى جامعٌ 2 بجميعها كالأس للبنيان 
فیکون ہے و أوصافه ومسآ فمتفقسان 

وانظر ۷١۔‏ ۷۰ 

. ۱۱ في ختصر الصواعق‎ )١( 

(۲) هو إمام الأندلس وحافظها 0229 الظاهرية» آبو محمد علي بن أحمد بن سعید بن 
حزم القرطبي الأندلسي )٦٥٤_ ۳۸٤٣(‏ صاحب المؤلفات الشهيرة» والتصانیف الاتعة 
الكثيرة. 
حدث عن الأئمة الکبار» وأعلى ما عنده إسناداً سنن النسائي» وأنزلها صحيح مسلم . 
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بأن هناك آربعة قرآنات کل واحد منها یسمی قراناً هي : 
المتلو بالألسن» والکتوب بالخطوط بالمصاحف» والحفوظ بالصدور 


والرابع المعنى القديم القائم بالله کعلمه. کل يعبر عنه بالقرآن" . 
۷۔- قول أب المعالي ا جوینی ٤۷۸(‏ )هومن تبعه من متأخري الأشاعرة : 


ع۶ 


إن كلام الله مشترك بین العنی القديم القائم بالذات اللازم لھا أزلاء 


وبين ما يخلقه في غيره من الأصوات . 


١) 


نے 


وهذه من آثار أي ا معالی على مذهب الا شاعرة. 


وأخذ عنه الكثير واحجم الغفیر» وبلغ رتبة الاجتهاد. الا أن له لساناً سلیطاً على 


الخالفین» وشذوذات في العلم والعقيدة والفقه وا حدیث؛ ما نحن بصدده هنا منها . 
آشهر تصانیفه «المحلى» و«شرح ال خصال ال حافظ لجمل شرائع الاسلام» واسمه 
«الإيصال لفهم اخصال» في خسة عشر آلف ورقة. کلاهما له وأقدره بخمسة 
وأربعين مجلدة كبيرة . 
ترجمه في السير ۱۸4/۱۸ وأطال» ومعجم الأدباء ۲۳۹/۱۲ والصلة لابن بشكوال 
۲ والاحاطة ۰۱۱۱/۶ وتذكرة الحفاظ ۰۱۱۲/۳ ولسان الميزان ۰۱۹۸/4 
ونفح الطیب ۲/ ۰۷۷ ومقدمات تحقیقات کتبه . 
ڈکر هذا القول عند ابن القیم في النونية ۸۱ فقال : 
وأتى ابن حزم بعد ذاك فقال ما للناس قران ولا اثنان 
بل آربع كل يسمى بالقرا 2 ن وذاك قو بين البطلان 
هذا الذي یتل وآخر ثابت في الرسم یدعی الصحف العثماني 
والثالث المحفوظ بين صدورنا هذي الثلاث خليقة ال ر من 
والرابع العنی القديم كعلمه ا ير ملس ماران 
ومعناها في شرح ابن عیسی ۰۳۲۳/۱ والهراس ۰۱8۰/۱ وشرح ابن عثيمين» وما 
علقته في كتابي أثناء قراءته على مشايخي . 
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إن كلام الله يتضمن معنى قائماً بذاته ملازم لها لزوم الحياة والعلم» 
- كقول ابن کلاب - وهو ما خلقه فی غيره" . 


8- قول طائفة من الباطنية من الرافضة والصوفية : 


إن كلام الله معنى قائم به» وهو ما خلقه في غيره بأنه فيضن فاض على 
الأنبياء والأولياء . 
٠‏ - قول ابن ملكا صاحب «العتبر فى ا حکمة) (0٠07)ه2"”‏ : 


إن کلامه يرجع إلى ما يحدثه من علمه وارادته القائم بذاته وهو م 
یزل حادثاً في ذاته . 


۱- قول الفخرالرازي (٦٦٥)ھ*‏ : 


)۱( ذکرما شيخ الم سلام نی النهاج ۲/ ۳۹۲ في القول الثامن . وعنه شرح الطحاوية ۱۷۳ . 

(۷) هو الفیلسوف الطبیب آبو البرکات هبة الله بن علي بن ملكاء البلدي كان بهودیٌا ثم 
أسلم في واخر عمره» حيث خدم ا خلیفة الستنجد بالله» ومات وعمره نحو ثمانین 
سنة» وني سنة وفاته خلاف» رجّح الذهبي أنها سنة نّف وخسین وحمسمائة . وأشهر 
كتبه «العتبر في الحكمة» وقد طبع في حیدرآباد الدكن في الهند سنة 111/0 ه. 
ترجه في تاريخ حكماء الإسلام ۰۳۶۳ وطبقات الأطباء ۳۷۶ لابن أبي أصيبعة» 
وتاريخ مختصر الدول لابن العبدي ۳۹4 والمختصر في أخبار البشر ۰4۳/۳ والسير 
۰ وکشف الظنون ۱۷۳۱ . 

() ذکره شيخ الاسلام في النهاج ۲/ ۰۳۱۲ القول السابع » وعنه في شرح الطحاوية ۰۱۷۳ 
وأضافه أيضاً إلى أبي عبدالله الرازي . 

)٤(‏ هوالمتكلم ا متفنن الفيلسوف محمد بن عمر خطيب الري ابن الحسين الطبرستانی الرازي 
الشافعي ٦٥٤٥‏ -٦٦٥٦)ھ؛‏ كان من أذكياء الدنيا علماً وفهماً لكنه اشتغل بما ضره- 
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وهو کقول ابن ملکا: أن کلام الله راجع إلى ما يُحدئه من علمه وارادته 
القائم بذاته لکنه لا يقول إن ذلك لم يزل حادثاً في ذاته . 


قاله الرازي في كتابه «المطالب العالية)“ » فهو أشدٌ بُعداً عن قول 
الأشاعرة! 


۲- قول الجهمية والمعتزلة : 
إن کل کلام الله خلوق» خلقه في غبره» وخلقه بارادته ومشیکته . 


۳ قول الاتحادية و آهل وحدة الوجود : 


= ول ينفعه» رد عليه شيخ الاسلام في مطولات کتبه کنقض التأسیس ودرء التعارض» 
وشرح آول الحصل وغيرهاء من أجل کتبه التفسیر الكبير . 
قال الذهبي : «وقد بدت في توالیفه بلایا وعظائم وسحر وانحرافات عن السنة والله 
يعفو عنه فانه توفي على طريقة مرضیة» اه يشير إلى نبذه الطرق الكلامية والناهج 
الفلسفية وحيرته ثم توبته. كما نقلها شيخ الاسلام في ا حمویة ۷ والدرء ۱/ ۱1۰ 
وشرح الطحاوية 55 ۰۲ ولیت كتبه لم توجد. بل ليته لا تاب سجر مها التنور ! 
تراجه كثيرة طويلة ملئت مقدمات تصانیفه. وانظر: طبقات الشافعية للسبکي 
٥۵ء‏ وطبقات ابن قاضي شهبه ۰۸۲/۲ وتكلمة الوفيات للمنذري الاك 
وعیون الأنباء ۳ والوافي بالوفیات ۰۲8۸/6 والسير ۰۵۰۰/۲۱ والبداية 
والنهاية ۱۳/ ۰۵0 وتاریخ الحكماء ۲۹۱ 

.۲۰۷ كمافي الطالب ۳/ ۲۰۵-۲۰۱ و‎ )١( 

)١(‏ فهم متفقون على هذا الأصل 1 وهل یبقی بعد 
خلقه أو يزول» حکی آبو الحسن في القالات عنهم في هذا ستة آقوال . انظر: القالات 
۱ - ۰۲۱۹ وهل هو حروف؟ على قولین» وهل هو موجود مع کتابته؟ على 
قولین . وانظر : ختصر الصواعق ۱۰-4۰4٩‏ . 
ولقولهم شهرة لا تخفى» وانظر التبصير في معالم الدين لابن جریر ۰۲۰۱ والنونية 1۷- 
14 . 
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سس حص 
إن کل کلام في الوجود فهو کلام اللہ من حقٌّ أو باطل أو نظم أو 
نثر» فهو کلام الله لا غير" . 
بناء على أنه لا وجود إلا وجود واحد هو عین وجود الله؟ قبّحهم الله 
وتعالی عن قولهم علوّا عظیماً. 
۶ - قول الفلاسفة : 


أن کلام الله فيض فاض على النفوس الستعدة له» فأوجد لها من 
الَخیّل والشبیان بحسب استعدادها له . 


وهو فاض من العقل الفعَّال عند جمهورهم أو من غيره . 
فلیس هو صفة لله» ولا خلوق مُنفصل عنه. ولا معنى نفسيًا ملازم 


لله ۳7( 


: ذکره ابن القيم في نونيته مبسوطاً ۸۵ (۸۱۵) وما بعدها فقال في أوله‎ )١( 
وآتت طوائف الاتحاد بملة طمست على ما قال كل لسان‎ 
قالوا کلام الله كل هذاال خلق من جن ومن إنسان‎ 
نظماً ونٹسراً زوره وصحیحصه صدقا وکنباً واضح البطلان‎ 
: ۸۳ وهو قول الصابئةء ووافقهم عليه ابن سينا وآشباهه» قال ابن القيم‎ )۲( 
وأتى ابن سينا القرمطی مصانعاً للمسلمين بافك ذي بہتسان‎ 
فال عل س الأكتوان‎ ٠ ارات فيضا قافن من عق كو ال‎ 
حتی تلقاه زك فاضل حسن التخل جید التبيسان‎ 
فا توس ا ماب الر‌هان‎ 
۱ وقال نی آخرها:‎ 
مذي مقالات الطوائف كلها حملت إليك رخيصة الأثمان‎ 
. ۱۷۳ وانظر أيضاً لهذین القولین النهاج ۰۳۹/۲ وشرح الطحاوية‎ )۳( 
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کس گگ کک ے_ے سح چؾ ‏ کک س۷ 1۴) 
إجمال الخلاف للأقوال في کلام الله تعالى: 
وذلك بجمع أقوال الطوائف الإسلامية في كلام الله جمعاً موضوعيًا 
حسب المحاور الثلاثة : 
۱- تعلق الكلام بمشیئة الله وإرادته . 
۲ مسمی الكلام ما هو؟ 
۳ من هو التکلم؟ 
وهي مباحث تناثرت في النونية“ وغیرها. 
* فأولا: هل کلام الله بمشيئة أم لا؟ 
والطوائف فيها على صنفين : 
١‏ - القائلون إن القرآن كلام الله بمشيئة الله وإرادته هم : 
أهل السنة» والكرامية» والجهمية المعتزلة . 
أ- فقول أهل السنة والكرامية واحدٌّء أنه سبحانه تكلم بكلامه 
بمشيئته هو وإرادته » متى شاء كيف شاء . 
ب۔ والمعتزلة الجهمية قالوا: خلقه منفصلاعنه. خارح ذاته بمشيئته . 


2 


: والقائلون إنه بغير مشيئة وإرادة هم الباقون‎ -٢۲ 
من الكلابية والأشاعرة والسالية وابنُ حزم وأي المعالي وابن ملكا‎ 
والرازي.‎ 


٤ (١)‏ آول بحث المسألة ص ٦٦‏ وما بعدهك وی فصل 2 جامع طرق أهل الأرض 
واختلافهم في القرآن ۹ء وني فصل في مقالات الاتحادیة عقب نقضها ۸۲ . 


الرسالة الواضحة 


iD) 


0 وثانیا: المراد بمسمی الکلام: 


أيضاً تنوعت فيه أقوال الطوائف بحسب ما ذهبوا إليه من حقيقة 
00 
وو قول اساي ار ایق ورب له تام اهر 
۳ 7 ان ا يي إن الكلام 
- ومتأخرو الاشاعرة كالجويني والرازي وابن ملكا قالوا: إن الکلام 
یطلق على اللفظ والمعنى بطريق الاشتراك أو التضمَّن . 
٭ وثالثا: من هو المتكلم بالقران؟ 
-١‏ معتقد أهل السنة والجماعة المتكلم هو: من قام به الكلام وشاءه 
وأراده بقدرته ومشیئته . 
۲- وعند المعتزلة الجهمية المتكلم هو : من فعل الكلام في غيره أي خلقه . 
۳- وعند البقیة من الكلابية والأشاعرة عموماً والسالية المتكلم هو 
)١(‏ انظر مجموع الفتاوی ٣٥٥/٦‏ و ۱۷/۱۲ والایمان ۰۱۷۲ والدرء ۳۲۹/۲ و۱۰/ ۰۲۲۲ 


والاستقامة ۰۲۱۱۸ والنونية 1٩‏ وشروحها السابقة عليه. وشرح الطحاوية ۱۹۸ - 
۹ء وموقف ابن تيمية من الأشاعرة ۱۲۵۵ . 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 
من قام معناه بنفسه وذاته . 
وعلى کل حال فالذي يهمنا من تلك الأقوال ثلائة أقوال هی الَحلكٌ 
في الخلاف في المسألة وهى : 
١‏ - قول أهل السنة والجماعة . 
؟ - قول العتزلة الجهمية. 
۳- قول الأشاعرة الكلابية . 


الر سالة الواضحة 

.۰ .سس 
أدلة آهل السنة و الجماعة على قولهم ‏ القرآن: 

إذ یعتقدون أنه کلام الله غير خلوق. بل صفة من صفاته وآن نوع 
الکلام قدیم» وآحاده متجددة وأنه سمعه جبریل من ربه» ۵ اسیا 
کل حاضرة من حواضر السلمین الامام اللالكائي في شرح أصول السنة . 

وهاهنا ملحظ مهم لابد من اعتباره. وهو أن قول آهل السنة وا جماعة 
في القران هو فرع من قولهم نی کلام الله » إذ الکلام في هذا هو الکلام في 
ذاكء لأن القرآن من کلام الله ء فهو خاص من عام . 

ولذلك أدلة أهل السنة وا حماعة على إثبات أن القرآن صفة من 
صفات الله هي آدلتهم على إثبات کلام اللہ وأنه يتكلم بکلام یسمع» 
بحرف وصوت. من غير أن يشبه تکلمه وتکلیمه صفات مخلوقاته . 

هذا وقد تنوعت الأدلة في الوحبین على إثبات الکلام لله» وأن القرآن 
من كلامه سبحانه وتعالى» على أنواع منها . 
أولا: الأدلة على أن القران كلام الباري: 

وهذه النوع فيها أدلة كثيرة منها : 
١‏ - قوله تعالى في أول التوبة : 

ون آحد س الم کرک استجارا فاچرہ حق بسمع کلم ال ثم 


(۱) كما في ۲۲۷/۲ وما بعدها بدأ بإجماع الصحابة ثم التابعين من ا حرمین والكوفة 
والبصرة وأتباع التابعين عن بلدان شتى . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
سس« ا ر 
نله مامتم دای باک تيم وم لایملموت 42 . [التوبة : ]٦‏ 
وكلام الله المراد إسماعه الق رآن بلا خلاف . 
۲- قوله تعا یل عن أهل الکتاب في آيات عديدة أنهم يحرفون كلام الله 
ويحرصون على تحريف القرآن . فمن ذلك قوله في سورة البقرة : 


م ص 4ے 


۷ نموت أن ونوا لگ ود ان رد مهم سے سم مَمَعُون كلم اللو 
کے ہےر ديو ہہ ۔ بن مو 


یبد ما کوش بكرت 409 . [البقرة : ۷۵] 
٦ ۳‏ 000+" 
سيول المتلفوبت إا انلقن إل معام لِتَأَحْدُوهَا درو 


سے ۳۳ 
ور او فرح 
.ا م 


وه دوک أن مدا کلم ال قل أن تيعو کت کم 
5 مرو ےو ہو و ر سه مر لسع 7 وی ےو ے 
ماف اس کل لد وا بل كنا لا شی إلا 
ک ب حر 

قلیلا 4*3 . [الفتح : ۱۵] 
وکلامه سبحانه وعده لأهل الحديبية بالغانی ومن ذلك الفتح القریب 


-٤‏ ما في السند والسنن وغیرها من حديث جابر بن عبدالله رضي الله 
عنهما قال : کان النبي صل الله عليه وآله وسلم یعرض نفسه على 
القبائل في الوقف ویقول : «هل من رجل يحملني إلى قومه؟ فإن 
قريشاً قد منعوني أن آبلغ کلام ربي)”" و ا وا تشن 
توحيد الله ودينه . 

0- ولا رواه الترمذي وحسنه» وغيره عن أبي هريرة رضي الله عنه يرفعه 


(۱) سيأتي والذي بعده محرجاً في حاشية الكتاب العلق عليه إن شاءالله ؛ فانظر فهرس الأحاديث . 


الرسالة الواضحة 


إليه صل الله عليه واله وسلم: «فضل کلام الله على سائر الکلام 
كفضل الله على سائر خلقه) . 


ٹانیا: الأدلة على تكليم الله سبحانه لمن شاء: 


وأسوق من ذلك بطرف یغنی - إن شاءالله -عن الا لام اجحمیع : 


- حيث کلم الله سبحانه وتعال موسی خحصوصا کما قال في آخر سورة 


النساء : 

2 كح ۶٤‏ ےت و و مم e‏ ر کی كر >عورم۔ ...رض 3 
# ورسلا فد و من بل ورسلا لم تقصصهم عایلک 
IRS‏ ۳ تکلیما ©4 . [النساء : ]٦٦٢‏ 
وقوله في سورة الاعراف : 
3 291 جاء مومی مياد 40 مه بُم ال رب ا ف آنظر ریک قال أن 

+ سم ص وس A,‏ پر سے یم سم 

ی لين اھ لالج کان ا ستقر محكانم فسو رو 
به تن جر سک وکر رع عون 30 ال ش کک 


بت ایک ون رل ال نیک 2 کک شوه ج لق E‏ رم 


آلتاس برسطلاق ویک لن فد ما ایس ود رت سکن )4 . 
[الأعراف : ۱-۱۳ ] 
ولهذا فضل اللہ بعض النبيين على بعض بکلامه لهم مباشرة من دون 
واسطة کمانی قوله تعالى أول الجزء في سورة البقرة : 
و 1 2 ہے مہ جص و ےم مر مه سو سے هم سر ص گر و 
0 رر ماع وف 
ا ی ا نهم الب" ا 


الفصل الثاني: دراسة لأھم مسائل الکتاب 


صرح ۰2۸ ب وو Ns‏ حو ع لس رہ مر ھجت سے گر ےے سح ہے 

و نی وب شوت ما اقت اول 29 
ر سے مر سے عم 

الله یل ما رید . [البقرة : ۲۵۳ ] 


وهو 1ءء تح 

الشوری : 

بے 2 لاوحا از من ورای جاب أو سیل 
27 ہس مر [الشورى: ١‏ 5] 

مس ت کثيرة منها ما في آول البقرة: 

یک اد ین رہ 7 كان ع 9 ی هو راب اي ©4 [البقرة: ۳۷] 


ولذا في ا حدیث الروي عن أبي أمامة رضي الله عنه قال: سمعت 
رجلا قال : يا رسول الله : أنبيئٌ كان آدم؟ قال : : (نعم ٠‏ شک قال 


فكم بينه وبين نوح؟ قال : : «(عشرة فرون)”" 


الحديث آخرجه بهذا اللفظ ابن حبان وصححه 54/١5‏ والدارمی في الرد على الجهمية 
(۲۹۹)ء والطبراني في الكبير ۰۱۳۹/۸ والحاكم ۰۲۱۲/۲ والبيهقي في الأسماء 
سلام عن أخيه زيد بن سلام» قال سمعت أبا سلام بحدث عن أبي أمامة رضي الله عنه 
به. 

وصححه الحاكم ووافقه الذهبي» وأورده ابن كثير في البداية /١‏ 45 وقال: وهذا 
إسناد على شرط مسلم ولم يخرجه . 

وأخرجه الطبراني في الأوسط كما في مجمع البحرين ۰۲۱۸/۱ وعزاه إليه في الجمع 
۱ وقال: رجاله رجال الصحیح. 

وعزاه أيضاً له في الكبير ۲۱۰/۸ وقال: «رجاله رجال الصحيح غير أحمد بن خليد 
الحلبي وهو نقة» . 


وله شاهد من حديث أبي ذر رضی الله عنه مطولا ومنه : قلت يا رسول الله أي الأنبياء- 


الرسالة الواضحة 


و سس 

0 - والنبي صل الله عليه وآله وسلم كلّمه ره من وراء حجاب في لبلة 
العراج» لا فرض عليه الصلوات» وراجعه عليه الصلاة والسلام 
فیها مراراً حتی آمضاها خمساً على عباده. . . ا حدیث خرج في 
الصحیحین عن آنس رضی الله عنه وغیره( 

* أنواع تکلیم الله في الآخرة : 

١‏ - تكليم الله للمؤمنين في أرض المحشر ودل عليه حديث عدي بن 
قال : «ما منکم من آحد الا سیکلمه ال لر ومين تر ان 
یترجم له فینظر أيمن منه فلا یری إلا ما قدّم وینظر بين يديه فلا 
يرى إلا النار تلقاء وجهه. فانقوا النار ولو بشق تمرة)" . 

e‏ وتکلیمهم له» ومن ذلك أنه 


بس علیهم کما نی سورة یس 
© إن آضحب ات ازع نش ککزد فوفر يلل ع 
رآ کرد لب کم نبا که رم ما یدعوت ا سام ولان رب 


تَحبم )€ . [یس : ۵۵- 0۸] 


تہ ی 


کان آول؟ قال : آدم» قلت : هو نبی؟ قال : (نعم » نبي مُکلّم». رواه الإمام أحمد 
۵ والطیالسی في مسندیہما (4۷۸) وابن سعد في طبقاته ۰۳۲/۱ والبزار کما 
في زوائده (۰)۱۷۰ والطبراني في الأوسط كما في الجمع ۱/ ١٠١‏ باسناد جید . والله 
أعلم . 

(۱) وسيرد تخریجه إن شاءالله» بل سیذکر بتمامه في موضعه فانظر فهرس الأحادیث . 

(۲) متفق عليه بلفظ طويل » وسيرد بتمامه في التعلیق إن شاءالله . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


ذا في الصحيحين من حديث أبي سعيد رضي الله عنه قال : قال رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم : «إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل 
الجنة: يا أهل الجنة! فيقولون: لبيك ربنا وسعديك» فيقول: هل 
رضيتم؟ فيقولون: ومالنا لا نرضی وقد أعطيتنا ما لم تعط أحداً 
من خلقك. فیقول : آنا آعطیکم أفضل من ذلك قالوا: یا رب 
وأي شيء آفضل من ذلك؟ فیقول: أحلّ علیکم رضواني فلا 
أسخط علیکم بعده أبداً» . وهذا لفظ البخاري" . 

۳- تکلیمه سبحانه للکفار ا مشر كين في آرض المحشر» لقوله سبحانه في 
سورة فصلت : 
« # له برد عم الام ما تج من تر ین كماما وما یل ین 
أن ولا نضع الا بولمه یوم ادوم این شرےکاوی الا نف ماما 
OF‏ [فصلت : ۷ ] 


وامتناعه عن تکلیم بعضهم يدل على تکلیمه لباقيهم کلام عذاب 
وسخط وتقريع › كما قال عن بعض أهل الکتاب في سورة آل عمران : 


۳ 
24 ے مرح ےر مر مرو 2 کے کے کے سم م کے عدم كرس . 
ل رت نت بعد اللہ منم کم قیلا أت لا حَلقَ لَهُمَ في 


مر و ہہ 


الکخرة ولا يكَلِمهُمْ له ولا ينظر للم وم اقيم ورکیم 
لمعب یم ہک [آل عمران : ۷۷] 
وربما لایکلم بعض آهل الکبائر من المسلمین في آرض المحشر› 
وهو متمل : 


(۱) رواه البخاري موصولاً في الرقاق باب صفة الجنة والنار (1۱۸۳) ومسلم في الجنة 
وصفة نعیمها-باب إحلال الرضوان على أهل الجنة (۲۸۲۹). 


الرسالة الواضحة 
۱- أن لا يُكلمهم کلام رة وكرامة» ویکلمهم کلام عذاب 
وحاسبة لعموم حدیث عدي بن حاتم رضی الله عنه . 
- أنه لا یکلمهم البتة لا کلام کرامة ولا كلام ندامة! فتخصص 
عمومٌ ا حدیث بهم» والله أعلم . 
€ تكليم الله لاهل النار من المخلدين فيهاء وهو كلام يليق بهم وبما 
هم فيه من الحسرة والعذاب . 
كما قال سبحانه في سورة ا مؤمنون : 
ا 
Tar‏ 08 وم EE‏ ۲ 27 کے رھ ۲ 
کی یت منم ھ1 ے2 7 کر ات ۶2 ص7 
۳ [المؤمنون: ۱۱۱-۱۰۸] 
ولا في الصحيحين من حدیث آنس رضي الله عنه یرفعه إلى النبي 
صل الله عليه وآله وسلم قال : «یقول الله تبارك وتعالى لأهون آهل 
النار عذاباً : لو كانت لك الدنيا وما فيها أكنت مُفتدياً ہا؟ فيقول 
نعم . فيقول: قد آردت منك أهون من هذا وأنت في صلب آدم أن 
لا تشرك قال: ولا أدخلك النار. . . فأبيت إلا الشر »۳ . وهذ 
- تكليم الله لوالد جابر: عبدالله بن حرام رضى الله عنهما لا قتل 


6 أخرجه البخاري متصلاً في كتاب الأنبياء - باب قوله : # وَإِدْ قال ریت لِلْمَلتبِكةَ ان 


جَاعلْ فى الْأرضٍ حَليضَة یچ [البقرة : ۳۱۵۳۰ ومسلم في صفات المنافقين -ياب: 
طلب الكافر الفداء بملء الأرض ذهباً (۲۸۹۵). 


الفصل الثاني: در اسة لاهم مسائل الکتاب 


وذلك لما رواه الترمذي وحسّنه» من حديث جابر بن عبداله رضي 
الله عنهما قال : : لقيني رسول الله صل الله عليه وآله وسلم فقال لي : 
یا جابر مالي آراك منكراً؟ قلت : با رسول الله استشهد آي قتل يوم 
أحد» وترك عیالاً ودیْن قال: آفلا أبشرك ہما لقي الله به آباك؟ 
قلت : بل با رسول اللهء قال : ما كلم الله أحداً قط إلا من وراء 
حجاب:؛ وأحيا آباك فکلمه کفاحا فقال : با عبدي من علي 
آعطك. قال : يا رب تحييني فأقتل فيك ثانية . قال الرب عز وجل : 

إنه سبق مني ٭ٛإنم إليها لا يرجعون» . قال : وآنزلت هذه الآية : 


# ولا بن آلنن فوا ف سل الله آم 


ع 


وتا بل لله عند ريهب 


ریا ۱ [آل عمران: ]۱٦۹‏ 
ثالثا: أدلة إثبات کون القران منز لا من الله: 
وهو إنزاله عل اند وحبه و کلامه بواسطة آمینه علبه ری هذا 


)۱۹۰( رواه الامام أحمد في السند ۰۳۹۱/۳ وابن ماجه في باب ما أنكرت الجهمية‎ )١( 
و(۰)۲۸۰۰ وعثمان الدارمی في الرد على الجهمية (۱۱۵ و۲۸۹ و۰)۳۰۳ وابن أبي‎ 
ام ناه 1900ء ابی سر ری ھ11974 راپ که و‎ 
والحاكم ۲ وصححه ورده الذهبي» وفي ۰۲۰/۳ وصححه‎ 5 
ووافقه الذهبي» والبيهقي في دلائل النبوة ۰۲۹۸/۳ والواحدي في أسباب النزول‎ 
۰۳۹6 /١ وقوام السنة في ا حجة‎ ۰۳۷۰ /١ والبغوي في تفسيره‎ 7 
من أوجه عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما يثبت الحديث بها!‎ 


MD 


-١ 


© 


۳ 


الرسالة الواضحة 


قوله تعا ی في آخر الشعراء : 
0 وم یل رب این تل بد أ لین © ع1 بک کر 


الم زوین و انعر ن CF‏ عو یت 
والضمائر كلها عائدة إلى هذا القرآن» وهو تنزیل لغير خلوق بل 
لعنی مضاف إليه على أنه صفة من صفاته . 

مافی قوله تعالی من سورة النحل : 

« ولا بدا ءايه مكارت مارو واه مه يما كرفت الوا 


پر سم هم ور ۴ 1 ہم كو م کیب 11 
٣ -‏ تا هر لا یمام و و نم اقب 
ی مه و 22 1۷ و 


EF 717‏ مس کے نا 
اه ای سر وذ ومد ماه عرش تیب 5 . [النحل : ۱۰۳-۱۰۱] 


وقوله في البقرة : 

NAE EES 
]۹۷ سک یکیو وهی وَثُشرف للمومزیت ))4 . [البقرة:‎ 
والخلوق لا ينزل على القلب» والقلب لا ب ينرّل عليه إلا المعاني»‎ 
. وهو مپذا صفة الله‎ 


ما ورد في فواتح عدد من السور من التنصيص على تنزيله من الله ؛ 
فهو منه ابتداء کمانی أول طه : 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الكتاب کت 
( یتنعل وات ئل 42 . . 
لال 
ر2۳ رتیل التب لا ریب فیه من رب السلیین © آم 


خرس صمح 


سب یی زر ماما أتدهُم تن تین 
یج 
یش © وان كير © إِنَكَ لین ارسي (© عل زیر 
تقب 4 . 
وف أول الزمر وغافر: 
# رزیل آلکتپ من لَه العزيز العلیر )4 . 
وني أول فصلت وآخرها: 
. حم( ازيل من ألم لیر © . و لا یألیه الِيِذُ ین بين 
يديه ولامن له زل من عکر ید 49 . 
وفي آول الا حقاف وا اثية : 
۶ تزیل الکن یر ان ریز کر ©) 
وق الواقعة وا حاقة : 
۲ تفیل من رب لین )4 . 
-٤‏ أنه مُتلقٌی من الله كما قال سبحانه في آول سورة النحل : 


کہ موی مرو 


ل ونك نلق ات ین آدن کو عبر 4 . [النمل : 1 ] 


الرسالة الواضحة 


فهو من الله تنزیلاً وتلقیاً وابتداءٗ وما على جبریل ومحمد صل الله 
عليه وآله وسلم سوى البلاغ والأداءء قال شيخ الإسلام في الدرء : 
«...فقالوا: (منه بدأ) ردًا على الجهمية الذين يقولون: بدأ من 
غبره» ومقصودهم أنه هو المتكلم به» كما قال تعال : 

زيل الكتب ين أنه یز تشک 4 . وقوله: «ولیکن ع 
لول می4 وا أمثال ذلك“ . 

والقرآن لما كان منز لا من الله باد منه» فانه إليه یعود لا في حدیث ابن 
مسعود رضي الله عنه المرفوع حكماً. «لينتزعن هذا القرآن من بین 
آظهر کم» فقيل : يا آبا عبدالرهن» كيف ینتزع وقد أثبتناه 5 
صدورنا. وفي مصاحفنا؟ فقال : «یسری عليه في لبلة فلا یبقی فى 
قلب عبد منەه؛ سو و 0ر الناس فقراء 


3 ون یلا لته مم بای اوتا لك تم لا د 0ک بو علدا 
وڪيلا »۷ . [الاسراء : ۸۲] 
وأصله في صحيح مسلم مرفوعاً من قبض العلم والعلمای وبنحوہ 
عن آي هريرة رضي الله عنه . 


۵- ما أخبر به عمرو بن دینار التابعی الثقة الجليل قال : أدركت أصحاب 
الله خالق» وما سواه خلوق. والقرآن كلام الله منه خرج وإليه يعود. 


. ۱۱۳/۲ من درء تعارض العقل والنقل‎ )١( 
. سيرد تخريجه في التعليق على الكتاب موسعاً» فانظر فهرس الأحاديث‎ )( 


الفصل الثاني: دراسة لژهم مسائل الکتاب 


ر۵۱؟ 
وکان عمروٌ أدرك عشرة من الأصحاب رضي الله عنهم" ۰ وتونی 
سنه 1 ۲ ۱ ه-. 

-٦‏ وروی الروزي عن الامام أحمد قوله: لقیت الرجال والعلماء 
والفقهاء بمكة والدينة والكوفة والبصرة و و وب 
فرأيتهم على السنة وا جماعةء وسألت عنها الفقهاء؟ فكل یقول : 
القرآن کلام الله غير خلوق» منه بدأو والیه يعود»” . 


رابعا: أدلة اثبات النداء والناداة لله عز وجل: 
والنداء والناداة هي الکلام بصوت مرتفع» كما أن الناجاة الکلام 


-١‏ وكلاهما ثبنا نکلیما لوسی صل الله عليه وعل نبينا وسلم» كما قال 
تعالى في سورة مريم : 
اديه اام يد [مریم : ۵۲] 


وثبت له النداء أيضاً في قوله تعال من 


rd‏ آننها س ھر مر مر روء رور ر عم 
« فما آنلها دی موی 9 إن آنا ريك الم تعکیک نک بالود 
لتقي ری سس رج لما ی ان أنا مه ۳۷ لَه ال 
نان وَأ سوه ازکری 409 . [طه : ۲۱-۱۱ 


وی سورة النازعات : 


() کذلك سيرد تخریجه في التعلیق على الکتاب موسعاً» فانظر فهرس الأحاديث والاثار 
وهناك سُمّي العشرة رضي الله عنهم . 
(۲) کذا رواه عنه في اختصاص القرآن للضیاء القدمی ق ۷ فهذه حكاية إجماع عنهما . 


الرسالة الواضحة 
« ملک عیب شون زد رب بو نی وی( ۷ 
[النازعات : ۱۲-۱۵ ] 
۲ مناداته سبحانه للمشر كين یوم القیامف في سورة القصص : 
ہے 3 مه 1 ] اروت هه © 1 ص ص 
٣‏ ووم ناديهم فیقول أن شرکاوی الد ےت بن حق 


م2 ا 


عنم القول رہتا هلا 1ئ رتم كما عونا : ۳ ی 
کانوا را بوک لیا وقیل آزعوا شر تفر تیا هم ور 
داب لو انهم كوا ينون یا ووم يناديم کول ماک نو 
ا [التصص : 10-7۲ ] 


وني غير هذاالموضع . 


عو 
کا 


قال أبو العباس ابن تيمية : «والنداء في لغة العرب : هو صوت رفيع › 
لا يطلق النداء على ما لیس بصوت لا حقيقة ولا مجازا»۳) اه 

۳- ما رواه الإمام أحمد وغيره من حديث جابر عن عبدالله بن آنیس 
رضي الله عنهما وهو الحديث الذي رحل فيه جابر شهراً قال: 
سمعت النبي صلى الله عليه وآله وسلم يقول : «يحشر الله العباد أو 
الناس عراة غرلا بهماًء قلنا ما بهما؟ قال: ليس معهم شيی 
فینادیهم بصوت يسمعه من بعد أحسبه قال كما يسمعه من قرب - 
آنا الملك أنا الديّان» لا ينبغي لأحد من أهل الجنة يُطلبه بمظلمة› 
ولا ينبغي لأحد من أهل النار يدخل النارء وأحد من أهل الحنة 
يطلبه بمظلمة)'' . 


)۱( من جموع الفتاوى ۵٥٥ /٦‏ . 
(۲) في السند ٦۹٥/۳‏ بسند جيد» ورواه البخاري في خلق آفعال العباد ١54‏ حتجًا به» - 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


قال البخاري نی خلق آفعال العباد قبل إسناده للحدیث : «وإن الله 
عز وجل ينادي بصوت یسمعه من بعد كما یسمعه من قرب فليس 
هذا لغير الله جل ذکره وني هذا دلیل أن صوت الله لا يشبه أصوات 
ا خلق لان صوت الله جل ذکره يسمع من بعل كما یسمع من 
فرب ۲ 

€ وی حديث أبي هريرة رضى الله عنه أن النبی صلى الله عليه وآله 
وسلم قال : «إذا قضى الله الأمر فی السماء ضربت الملائكة بأجنحتها 
خضعاناً لقوله كأنه سلسلة على صفوان فإذا فرع عن قلوبهم. 
قالوا: ماذا قال ربکم؟ قالوا للذي قال : الحق وهو العلي الکبیر» . 
کذاآخرجه البخاري رلفظه 3 ولابن خزيمة عن ابن مسعود: «إن 
الله إذا تكلم بالوحي. سمع آهل السماوات للسماء صلصلة . . . » 
والباقي مثله! . 
فلهذا كله قال الشيخ أبو العباس ابن تيمية : 
والتابعين» ومن بعدهم من أئمة السنة أنه سبحانه يُنادي بصوت : 
نادى موسى» وينادي عباده يوم القيامة بصوت. ويتكلم بالوحي 
بصوت . ول ينقل عن أحد من السلف أنه قال : إن الله يتكلم بلا 

= ونی الأدب المفرد له (۹۷۰). 

(۱) في خلق آفعال العباد ۱4۹ . 

(۲) رواه البخاري في التفسیر تفسیر سورة الحجر - باب : قوله « الامن استرق المع فان 


سْبَابُ ین 49 [الحجر : 46۲4(]۱۸). وتخریج خبر ابن مسعود يأتي في التعلیق إن 
شاءالله . 


ضحة 


الرسالة الوا 
صوت» أو بلا حرف» ولا أنه أنكر أن يتكلم الله بصوت أو 
بحر ف ٩)‏ 5 
فهذا يبين أن النداء والمناداة والكلام والتكلم لا يكون إلا بصوت 
مسموع وهذا الصوت متكون من حروف تنتظم في کلمات وجل 


مفهومة المعاني . 
چ ولهذا قال الله لکلیمه موسی : 
7 وا آخترنك فاستَیم ع ما و 5 . [طه : ۱۳] 


بوجوب الاستماع . فدل ذلك على ما هو مفطور به» من أن الکلام 
وني هذا ما نقله ابن تيمية عن أبي بكر الروذي صاحب الامام أحمد 
«قال: سمعت آبا عبداللء وقيل له: إن عبدالوهاب قد تکلم 
وعدو الاسلام» فتبسم آبو عبدالل وقال : ما أحسن ما قال عافاه 
اللہ )220 ۱ 

- وعاب على آهل النار عدم سماعهم واستجابتهم لاياته المتلوّة 
عليهم فقال في سورة ا مؤمنون مخاطباً لهم : 

لا الم تکن ای تن علي فکٹر با کوت اڑا الوا ربا علبت 


 .۳۰۵- ۳۰6/۱۲ كمافي الجموع‎ )١( 
۰۳۸/۲ نقله في درء تعارض العقل والنقل‎ )۲( 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


ے یہ کے 0200 


تاموتا وکتا فوما ضالے لیا رتا وس سی 
گیشرک 16 ار من 4۵ . [الومنون: ۰۸-۵ 

-٥‏ كما ورد في الشرع الطهر تَسمِيةٌ القرآن حروفا وس 
بتلاوة حرف منه» وأجرهم علیه ويدل لذلك من السنة : 
ما رواه مسلم من حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن جبريل کان 
لہ مو کی سرع ہد من وت 
رأسه فقال : «هذا باب من السماء و فتح البوم لم يُفتح قط إلا اليو 
فنزل منه ملك› فقال: هذا ملك نزل إلى الأرض لم ينزل قط إلا 
الیوم فسلم وقال : آبشر بنورین آوتیتهما م یؤتہما نبي قبلك› 
فاتحة الکتاب وخواتيم سورة البقرة لن تقرأ بحرف منها الا 
آعطیته» . 
ولي حدیث ابن مسعود : «تعلموا القرآن فانه يُكتب بكل حرف منه 
عشر حسنات » ويُكفّر به عشر سيئات» أما إني لا آقول (1م) حرف 
ولکن آلف عشرق ولام عشر » وميم عشر »۳ ۰ وله نحوه من 

خامسا: أدلة اثبات القول لله عز وجل: 


وذلك لان القول کلام يتكلم الله به ویقوله. فیّسمع منه ویفهم 
ويعقل . وأدلته كثيرة فمنها : 
(۱) خرّجه في كتاب صلاة المسافرين وقصرها_باب فضل الفاتحة . . . .)۸۰٦(‏ 
(0) أخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ۱ (هندبه) وانظر رسالة أبي القاسم بن منده 
«الرد على من يقول (الم) حرف لينفي الحرف» . 


الرسالة الواضحة 


۱- قوله عن آهل ا حنة: 
ط سَلع این لب وم 43 . [یس : ]٥۸‏ 
فأثبت القول له» والقول کلام. 
1- مخاطبته لادم عليه السلام في غير ما آية : 
فا دم نکن آت وفك ان 4 . فهذا کلام له ومثله فلت 
آهیطوایتها جیگ . [البقرة : ۳۸] 
خاطبته للملائكة علیهم السلام في غير ما آية منها : 
۶ وَإِدْ فلنا لیکو سج دوا دم فسجددا ولا ابلیس أ واستکبر وان ین 


الكفريت 4)9 . [البقرة: ۳۶] 
وقبله : # ولد قال ریلک لمات که إن جاعژن الْأَرضٍ یک 


6 - کذلك اطبته لابلیس علیه اللعنة والغضب كما في أول الأعراف 
[۱۵-۱۲] وآخر ص [۸-۷۵]: 
فهذه خاطبة ومرادّة» بین ربنا وعدونا إبليس تدل على سماعه لکلام 
ربه» ومن ثم إجابته له . 

۵- وس و موی 
قال سبحانه : # انم ان ادا اراد کا ان ول أل كن کاٹ 48 
[یس - ۸۲]. فمخلوقاته تكون بکلامه الذی هو قوله. 7 
977 وقال : ۱ 

ل رشن رخ 


0 وه الف حل السَملوتِ رارش بالحق وبوم ول کی 
وار مور مح ر و ۳ روم و عم مر 


ره و ال وه التي سا شور عدلم کت 


الفصل الثانى: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


ي 7ک 


لو وهو ڪيم از خی حير 7 . [الاتعام : [YY‏ 
فخلقها بقو له . 


والتصوص في هذا النمط كثيرة» وکثبرة جدَّاء حيث کل قول من 
الله في القرآن فهو من کلامه سبحانه . 
سادسا: كلام الله من أمره, ومن علمه سبحانه وتعای: 
وهذا النوع من الادلة هو الذي كان یفحم به آهل السنة الجهمية 
والعتزلة. لأن الله سبحانه وتعا ی فرّق في القرآن بین خلقه وآمره . 
es‏ 
« اک ریک الہ الى حَلقَ لسوت وا لار في کهآ 0 
عل امرش بی ال اتا له رات وروت مس 
بامروه الا له حلق وا لک ار له رت لت لين رب . لہ کی 
97 این اول از مر ہہ" 
أ- في آولها ذکر خلقه للسموات والأرض؛ وغشیه اللیل والنهار . 
ثم ذکر بعدها تسخیره الشمس والقمر والنجوم بامره الذي هو 
كلامه . 
ہے وفي آخرها قال  :‏ ألا له َل ولک 4 . قال الامام أحمد 
علیها : «وآخبر تبارك وتعالی بالخلق» ثم قال : والأمر ء فأخبر 
أن الأمر غير غخلوق ۷" . 
وما يدل على أن آمر الله هو قوله قوله تعالى : # نما 


رھ رس 


ل 


() كذافي رسالته إلى المت وکل ص 04 في آخرها . 


الرسالة الواضحة 


اناد سكا أن تقول له كن فک 40 . [یس: ۸۲] 
وروی الاجري بسنده ال سفیان بن عبينة قال : «ما تقول هذه 
الدویبة؟ يعني بشراً الریسی قالوا: يا آبا محمد یزعم آن 
الترآن مخلوق . فقال : کذب . قال الله عز وجل : # ألا له 
للق وال 4. فالخلق : عاو یت والامر : 
القر آن»« ۲ 

۲- كما سمی الله سبحانه القران علماً في غير ما آية» في مناسبات 


کہ 
من ایک فیه من را دما 14 من الولو َملْ الوا ندم ایک 
ر6 ۶ 5 پر مرچ وو کے ملظ ري موه ها سر تھے 

آ2 9 وا ون E‏ 4 کک ۹ سے 


مر 


« وكدلك اه حکماع رما وکین بت آهواء‌هم بعد ما جاک من الأو 


مَك ن ولي وا واق ف 4 . [الرعد: ۳۷] 


فالقرآن علمٌ» وهو من علم الله الذي آنزله على رسوله صل الله عليه 
آله وسلم. 
واه ر 


- وقوله في سورة البقرة: 


)۱( في کتاب الشریعة ص ۰۸۰ 


الفصل الثاني: دراسة لأھم مسائل الکتاب 


yy‏ سا 
7 دا او صر نمآَغلمْ أو الله ومن 5 فن کم سهد 
عِنْدَّمْ مرت | کر ۵ [البقرة: ]١4٠‏ 
0+0 
۶ وین کیت الب أووا الب يكل ءَايَةٍ نا ہلک لیت 
بهم وما مضه ہے سر سے تبعت أَهَواء مُم ین بے 


اج یت للم ٦٢‏ > [البترة: ]٠٤١‏ 
وسمی الله القرآن علماً تلم وامتنٌ بتعلیمه كما في فاتحة الرهن 

« لخن عم آلشرءان 9 حى الوس 4)۵ . [الرحن : ٠۴۱‏ 
فالقرآن علم» والانسان خلت » ولو کانا كلاهما خلق ما فرق بینهما! 
قال الإمام أحمد نی آخر رسالته للمتوکل في القرآن : 

«وقال تبارك وتعا ی : 

ليحن عم آلشزءان وحن الاسن © ء1 اد ©4 . 

فأخبر تبارك وتعالى أن القرآن من علمه . 7 فالق رآن علم الله ٠)‏ 

وروی صالح في المحنة» لما ناظره بعض العتزلة في مجلس المأمون 
عن الإمام أحمد قال : «قال لی عبدالرهن القزاز : كان الله ولا قرآن» 
علم لكفر بالله» . 


. من رسالته للمتوكل ۰۰-۵۹ مطبوعة بآخره رسالة في أن القرآن غير خلوق للحربي‎ )١( 
في المحنة لصالح ابن الإمام ۰40 وانظر المناقب 4777 وما بعدها. وني مسائل ابن هاني-‎ )۷( 


الرسالة الواضحة 


والقصود بالقرآن في کلامه رحمه الله عموم کلام الله الذي هو قدیم 

لا آحاده فإنه متجدد حدث متی شاء ربنا سبحانه . والله أعلم . 
سابعا: دلائل عقلية تضمّنها الوحي تدل على [ثبات الکلام لله: 

وذلك أن الأدلة العقلیة التي جاء بها الوحي ولاسیما في کتاب الله 
على تقرير توحيد الإلهية والبعث ومسائل العقيدة الکبار آحکم وأدلّ 
على المقصود. من غالب قخلات التکلمن ونحوهم التي یسمو نہا 
دلائل عقلية . 

فان القرآن قد ضرب الله للناس فيه من كل مت وأبان عن الدلائل 
العقلية اعت والمفيدة لطلوبات الشرع ومراداته. 

ولهذا لا يُعتنى فيه بالأدلة العقلية المحضة التى لا تفيد مطلباً دينيًا 
ولا دنيويًا . 

وقد دل القرآن على إثبات صفة الكلام لله من أنواع من الادلت هذا 
بعض ما تيسر منها : 
١‏ - أن غير المتكلم ناقصٌ غير كامل» سواء كان ذلك من : 

-عدم قدرة» وهو ال خرس . 

- أو أنه غير قابل للكلام وضدهء وهو الجماد. 

ونی الأول النقص أشد وأكبر . 
= من غير وجه سمع الامام يقول: «من زعم أن القرآن مخلوق فهو كافر» والقرآن علم من 


علم الله فمن زعم أن علم الله عز وجل خلوق فهو کافر» ۲/ ۱۵۳ - ۰۱۵۶ وانظر 
المحنة لصالح 1٩‏ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الكتاب 1 
ولهذا عاب الله سبحانه العجل الذي اتخذه قوم موسى لها من 
ا 

اڪ هم عِجْلا جَسَدَا لحار الوا هذا هکم وه وى 
فی ۵ آفلا موی لا ریغ رهم فول ولا يمرك طم سر ولا 
نقعا وب . [طه : ]۸٩-۸۸‏ 
وفي آية الأعراف : 
ودک کیب تیو ین مهن لا جَسَدَا لم خو ار 
لا كلمو ولا اتد سبق ود كا أ ليت 400 . 


[الأعراف : 14۸[ 


فليس له من الصوت إلا صوت الهواء إذا دخل جوفه الفارغ! ولو 
كان إلهاً لكلمهم وخاطبهم ونفعهم » وکلها منتفية عنه . 

٭ وأيضاً خليل الرحمن عاب على قومه اتخاذهم آلهة ينحتونها ولا 
تنطق ولا تتكلم بماضرهاء أو ہما ينفع معبودیها» فقال سبحانه في 
سورة الأنبياء : 

« قال بل لحان هل مو کازا ہے 
تيتا ل شود اتک لته 2 رش ج کر 
رءوسهم لقد علمت ما هوّلاءِ ينطفورت كنوت ود 
ٹیب اک لا نتڪ کم شا و کا یی 


معط ل مس 


من دون لا نزت 4 . مو 


الرسالة الواضحة 


رس 
الکلام وأنهم لا ینفعون ولا یضرون . 

۲- أن کلام الله لا حدّ لنهايته» والخلوق محدود. كما قال سبحانه في 
آخر الكهف : 
« ل لو کان لیر یداه کلب ون نید ار قب أن تقد منت رق وکو 
جتنا بمتله مدا ۹663 . [الکهف : ۲۱۰۹ 
وی سورة لقمان : 
رادت کلمت أله إن الله عر حَكيم )ا . [لقمان: ۲۷] 
فالمخلوق ينتهي وينفد» والله سبحانه وتعالى وأسماءه وصفاته ليس 
كذلك . بل هو الأول والآخر والظاهر والباطن» وهو بكل شيء 
عليم. 

۳- المخلوق لا يجوز شرعاً الاستعاذة بەء لأن الاستعاذة المشروعة 
لا تجوز إلابا لله سبحانه وتعالى» وأسمائه وصفاته . 
وثبت في النصوص النبوية الاستعاذة بكلمات الله» وهي من صفاته؛ 
فلو كانت الكلماث مخلوقة كسائر المخلوقات من الشمس والقمر 
والشجر لما صح الاستعاذة بها . 
حيث روى البخاري من حديث ابن عباس رضى الله عنهما قال : 
«کان النبي صل الله عليه وآله وسلم یعوذ الحسن والحسين ويقول : 
«إن أباكما كان يعوّذ بها إسماعيل وإسحاق: أعوذ بکلمات الله 
التامّة من كل شيطان وهامّة» ومن كل عين لامّة)2 . 


.)۳۱۹۱( رواه البخاري في كتاب الأنبياء باب (يزفون) النسلان الشیء‎ )١( 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


وفي حدیث أب هريرة رضي الله عنه قال : جاء رجل إلى النبي صلى 
لدغتنی البارحة؟ قال : «آما لو قلت حين أمسيت : أعوذ بکلمات 
۷ 7 
بنج ردو کر سر کچ 
ثم قال : أعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق ۸ يضره شیء 
حتى ير حل من منزله ذلك »۱۳ . 

لو كان كلام الله خلوقاًء لصم أن يُضاف إلى المكان الذي خلق فيه 
حقيقة وإمًا مجازاً وكلاهما متنع ولا يصح شرعاًء فإنه لم يقل آحد 
أن قوله تعالى في سورة طه : 

ون اخترنک فََسْتيمْ لما يح €9 ایآ ال لا له آنا یدن وآقر 
الکو ازرگری 49 . 

وقوله في سورة القصص : # فلا لا آتنها تلهانودی من شط | اد الایمن 
في البقعة المرسکد E‏ 
لیو )€ . أن ذلك كله هو قول الشجرة. 

والله أعلم . 


الشقاء وغبرہ . (۲۷۰۹)ر(۲۷۰۸). 


الرسالة الواضحة 


9 تسه 
قول العتزلة والجهمية في القرآن والرد عليه 

و چم قالوا : إن كلام الله خلوق خلقه الله منفصلا عنه في غيره» 
وإضافته إلى الله مجاز . 

ويقولون الله متكلم ومعناه عندهم : أنه فعل الکلام في غیرہ"'' ۱ 

ولهم على قولهم هذا شبه من النقول والعقول"" : 


فمن النقول : 
۱- قوله تعا ی : # لَه عَلق کل سىء € . [الزمر - 1۲]. والقرآن شىء 


۲- وقوله : 8 جلف ری والجعول خلوق! 

ا جواب عن الشبه الأول“ : 

وهي في قوله تعال في غير آیة : # الق کل سىء فقالوا: إن 
القرآن شيء» فهو داخل في منطوق الاية» فهو خلوق . 

وهذا ظن فاسد» واستدلال قاصر عن دلالة اللغة وبلاغة القرآنء لما 
یلزم عليه من اللوازم الباطلت والتفریق بین الاشیاء التمائلة . وذلك 


۳/۷ كما في الغني في آبواب العدل والتوحید لعبدالجبار الهمداني العتزلي القاضي‎ )١( 
و۰۸4 وشرح الأصول ا لخمسة ۵۳۵ و۰۵۲۸ ومقالات الاسلامیین ۰۲۱۷/۱ والحیط‎ 
. ۳۳۱ بالتکلیف‎ 

)۲( وهذا الشبه هي لقتصدتبم الذین یرومون الاستدلال بالشرع» آما ضالتهم فلا آحسب 
أنهم مقرون بشرع حتکم إليه سوى ما يظنونه معقولات وأقيسة حکمة عقلية ! 

)۳( من عيون ردود أهل السنة عليهم وبيان تهافت استدلالهم» مناظرة الامام الكناني لهم 
العروفة ب«الحيدة» ومنها غالب الأجوبة . 


تانب 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الكتاب 42 

که نام : 

۱- یلزم على هذا الاستدلال أن کل شيء بصدق عليه أن یکون شیئاً فهو 
مخلوق. مثل : 
بے و 
ال ان کم هل للا کیت ی وی بلک هلان 
دک دہ وم بل اکم قدو ارک مم الله مه آخری فل لا آشهد فل 
کی [الانعام : ۱۹] 
فهل یکون الله خلوقاً» هذا من آبطل الباطل باتفاق العقلاء . 
وما يلاحظ في الاية ذکره سبحانه للقرآن عقب الشهادة بأنه وحي يوحى . 
كذلك علم الله شيء» وقدرثه شیء وحیاته. ووجوده. . كلها 
آشیای وکذا آسماژه» فهل كلها خلوقة؟ 
هذا ما لا تطرده الحهمية› وهو طرد لازم لهم في قولها. فاما إن 
یسلموا بالجميع لثلا یفڑقوا بین المتمائلات» وعندئذ يُخصمون, أو 
یمنعوا عموم (کل) عن الجميع ‏ جميع أسماء الله وصفاته - وهو 
الى لاف 

۲- أيضاً يخرج من استدلالهم بالاية آفعال العباد فإنها أشياء فهل هي 
خلوقة لله؟ هذا ما لا تقرٌ به العتزلة القدرية في مذهبهم القدري 
وتنفیه آشد النفی» إذ تعتقد آنها خلق العباد» ولیست خلقاًالّه» 
فذا تفریق بین التمائلات أیضاً. 


- الراد الصحیح بالاية : أن الله خالق کل شىء مخلوق . آما غير الخلوق 


الرسالة الواضحة 


رک 
فلا تتناوله الاية کعلم الله وکلامه» بل وذاته سبحانه» وکل آسمائه 
وصفاته . 

4- أن عموم کل - وهي لفظة توكيد - تدل على العموم في کل شيء 
بحسب ما يناسبه» ویتناوله عمومها. 
ولهذا شواهد كثيرة في القرآن منها : 
أ- SS‏ 


ERE‏ 00 9 5 وم ایس 
کن مشي عن اکا وق اا وو ےت 
املع اکور 4 . [آل عمران : ۱۸۵] 


فهل نفس الله داخله ي العموم آو النفس؟ وهل الأرواح التي 
في الجنة والنار بعد مفارقتها الجمسد داخلة في العموم؟ 


ب- وقولة مان عن و تھب ل طورة ال 


# ای وجدت آمراد ڪهم روت من کل شی ولا عرش 
عَظِيم 4)2 . [النمل :۲۳] 


فان ا مراد بالعموم بکل هنا : آوتیت کل شيء يحتاجه الملوك في 
ملکهم . ولذا فإنها لم تؤت انثيين وذکراً وشارباً ولحية كالرجل» 
وم توت علم الغيب» وملك سلیمان» والخلود في الدنيا . 

ج- قوله تعالى في سورة الأعراف : 


سس و سے ہے ر2 عر ہے 3 
وَرحمَق وسعت کل شی ء4 . [الاعراف: ]٦٥١‏ 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 1 
فهل وسعت رحمة الله إبليس والنافقین والکافرین الخلدین في 
عذابه وناره. فصح أن معناه: وسعت رحمته كل شیء يستحقهاء 
ولذا قال بعدها في الاية: 
وَسعَت کل یو ماڪ ځا ارين ون ویک ارتسکوه 
ولزیت هم بکاییت ینود )4 . 

د- وقوله تعالى عن الریح في سورة الأحقاف : 
2 0 


ىء يمر ربا . [الأحقاف : ۲۵] 


فهل دمرت كل الکون فأفنته أو الجبال . 


وإنما معنى العموم: تدمر کل شيء يستحق التدمیر بأمر الله 
ويقبله عادة . فلذا قال بعدها في ذات الایة : 

وا لا برع الا سم كَدَلِكَ تر الوم المجرمیت )4 
رر جا 

« راثا ودوم لم سود علطم ان لزع تعلق کل 


مر سرس a‏ 


نی وهو و له رون زر . [فصلت : ]۲٢‏ 


ره حم وسره 


2 کے مر مر ہے وک 
وقوله  :‏ آولربر آلزن ؟ روا اد | لسوت وا ارس كان نكا رتفا 
کس سے و رعا ےا ا 9 میں 2 مر کس وه 
ففئلقنلهما وجعلتا من الماء کل شی حى ی فلا موه( . 

[الأنبياء : : ۲۳۰ 
سا و همم عم ی 
و وکتستا له فى آلا لواج من ڪل تیم مَوعِطهُ وَتَفَصیلا 
7 ے و و وي ہدوہ مس رام 6 


ر وا بموو وأمر قومك ۳۹۹ او اوگ داز 


الرسالة الواضحة 


e 
]٠٤١ : لنسقین میسقت 3 . [الاعراف‎ 
ہے ترس‎ 
]۱۹۵ : “ا بلسان عرو مین € . [الشعراء‎ 
على سبیل ال معهم فقد نص الله سبحانه في القرآن على أن کلامه‎ -٥ 
لیس کالاشیاءء وانما خارج عنها» بل الأشياء به تکون» وهي‎ 
. الأشياء الخلوقة‎ 
: كما قال سبحانه في غير آیة‎ 
. 46 نما فوا لیے لدا اردته أن تقول لك کن کرد‎ * 
. 4 ونی يس : ما مر إِدا اراد سآن ول م کن فب‌کون‎ 
والعنی : أن الأشياء تکون وتوجد بأمره» الذي هو قوله و کلامه‎ 
: ولذا فرّق بین الأمر والخلق في آية الأعراف‎ 
ارک ریک ایی حل الوت والازش في پت مه یام نتوی‎ ۶ 
عل الم یقثی اَل التہار يطليم کڈ انس ران والنجوم‎ 
. 4 مسرت ام وہ آلا له ان وال تربار له رَبُ اني‎ 
]۵ ٤ : [الأعراف‎ 
الجواب عن الشبهة الخانية:‎ 
وهي استدلالهم الناشیء عن قصور باللغة في قوله تعال: 8 لد‎ 
عله یبن جعل بمعنی خلق کون الق دة‎ 
: وابواب أن القوم قد أتوا من عجمتهم وقلة بضاعتهم بلغة القرآن‎ 
. اللسان العربي الفصيح‎ 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب کی 
ویتضح هذا من | 3 
١‏ - أن جعل في اللغة : إما أن تتعدی بنفسها إلى مفعول واحد . 
أو تتعدی إلى مفعولین اثنين» وما بعدها موصولا بها . 
أ- فان تعدت بمفعول واحد» ول توصل بما بعدهاء كانت 
(جعل) بمعنی خلق . ومن شواهد هذا في الفرقان الحكيم» 
قوله تعا ی في أول الانعام : 
« اند بر یی َل اوت والس وج الت وَالبُورٌ ثد 
لب روا یریم رلوک )€ اي خلقهما . [الأنعام : ۱] 
وقوله في سورة النحل : 
# وله جَعَل لک مِن اشک ا ن ارو ڪم 
ی یبلط باون ینعم الله هه 
12 ون( )€ أي خلق لکم. [النحل : ۷۲] 
ری سو اليا 


لس ےل 


11 سے ہرم م سرس سرحت کر 222 رعا 
« ول بر الزن که وا الست والازش ڪان راف 
ی ےم مجرتم رش لع مس و 2 سے ی 
وحعلناین مو شی حي ا آفلا یؤمنونَ تون لا وجعلنا في 71 


٤ 0707‏ سب لهم تشرد 400 


[الأنبياء : ۳۱-۳۰] 


فان وصلت بما بعدها لم تكن بمعنی (خلق) وإن تعدت بمفعول 
واحدء کقوله تعای : ٭ لهم کف نأکول () 04 . 


- : وہہذا آجاب الامام أحمد لمن ناظره من العتزلة بحضرة العتصم لما استدل له بقوله‎ )١( 


۱ الرسالة الواضحة 
وقوله في الأنعام : * وجعلوا هو شر لن  .‏ [الأنعام: ۱۰۰] 
فان معنا ما کالفعل إذا وُصل به ما بعده» وتعدی إلى مفعولین . 


ب- إما إن تعدَّت (جعل) إلى مفعولین» ووّصل بها ما بعدها بالسیاق ؛ 
فإنها لا تکون أبداً بمعنى (خلق)؛ بل معناه (صيرٌ) ونحوها. 
وشواهده من التنزیل الطهر قوله سبحانه وتعا ی في الاسر اء: 

مک ےم Al‏ ود .4۹ کب رھ کے دن کو سے د ع | cI‏ 
# ولا محعل يدك معلولة إل عنقك ولا بسطها کل السط دَنَتَمد 
مل وم خسوا )€ . [الاسراء : ۲۹] 

وقوله تعا لی : ولا تجعل مع الله إلهاًآخر# . أي لا تصیر . 
وقوله في نفي رژیته في الدنیا عياناً في الأعراف : 
© وله مومئ لیمیا وم ریم ال رأف 
پ سم 72 27 Ko».‏ مه سس ے ہھ ہے 0 4 ۹ 
أن تر ولکن انظر لل الجبلِ ان استفغر مڪانم فسوف رد 
جرب لسن جا ڪور نوی ص الق ال 
[ 


ص 


مم ور ري مم 


سمْحدناک تایلک وانا ول الموّینیت ©4 [الاعراف : 57 ١‏ 
ونظاترها کثیرة- يأتي بعضها في الثاني ومنها الاية الستدل بها 
وهي قوله ۱ 

۳1 ي۶ 


و نَا جعلنله فرع ناعر ی لعلکم علوت 4 [الز حرف : ۲۳ 


5 « جعلن ےه َمَاعَر ا ۹ء أفيكون مجع ولا لا غلوقا؟ فقال أحمد : قد قال الله عز وجل : 
« مهم كمصف مَأْكُولمٍ (47 أفخلقهم؟ قال: فسکت. أسندها في الناقب 617 
والحنة لصالح ۵۳ والحلية ۱۹۷/٩‏ ۱۹۸ء وفيها القصة مطولة استللت منها 


شاهدنا فقط . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


۲- لو كانت جعل في القرآن كلها بمعنی (خلق) لصار معناها قبيحاً في 
الشرع والعقل معاً وذلك : 
كقوله تعالی : ولا لا له غر کیک الآية» فهل 
رھ بے النحل عن الش رکین : 

ویتجعلون لله مت سبح سبحو وله اتوت 6ک . [النحل : 0۷] 

فهل معناها : أنهم يخلقون لله البنات ! هذا باطل شرعاً وعقلا لا تقه 
العتزلة ولا من ینتسب إلى ملة . 
ومثله قوله في الإسراء محمد صل اللہ عليه وآله وسلم : 
ولا تنعل يدك له إل عنقك ولا تبسطهکا کل الب لد ملوم 
تس وبا لام . ول دک معا ارح الک رک من )ل کم ولا حل مع أيه 
لکھاء ار ف في جهنم ملوما مد خورا ۹)6 . 
فهل يصح آن الرسول يخلق . 


وكذا قوله في الأنعام عن الیهود : 
# وما قدروا الله حمق ید رود اذ قالوا ما آنزل اللہ 4 عل بشر من سيو فل من رل 
اکب ای جا و د ون ١‏ ورا وهی نا ماو وَاطِيس وب 


رھ 1 ۲ 2۸ مه بے ۲ مج وه . 
ون كيرا ومر ما لے مكو را شر ولا اباو فل اه کر كر فى 


الرسالة الو اضحة 


حوضهم یلمبوت )€ . [الأنعام : ]٩۱‏ 
فهل معناه أن البهود خلقوا التوراة . هذا ما لا تقوله العتزلة . 
وکقوله : 

ما مل اه من یز ولا مت ولا ریات ولا حا وکن يت کنو 
مرو عل ألو الکزب وا كرشم یلو ۹7 . [الائدة : ۱۰۳] 
فهل معناها أن الله ما خلق هذه الأنواع من الابل . 

إن هذا لن أقبح الأشياء» وأردأ لمذاهب والاقوال في معنی كلام الله 
ما انقطعت به أساطين المعتزلة أمام الکناني بحضرة المأمون! 

ومن لم يجعل الله له نوراً فما له من نور. 


وأما شبهتهم نی المعقول بزعمهم -والجواب عنها . 

فهي أساسّهم الواهي الذي أسّسوه في باب الصفات» وهو أن إثبات 
الكلام صفة لله يستلزم التشبيه بالخلوق. فنفوه عنه» ول يجعلوا لله 
كلاماً هو صفة له بل جعلوه من خلوقاته ومفعولاته ومصنوعاته . كما 
قالوا في استوائه ونزوله وسائر صفاته الذاتية والفعلية. حيث قالوا لا 
نعلم متکلماً سميعاً بصيراً إلا ا مخلوق . 


والجواب عنها : 


3ے أن ذلك مناقضٌ لصریح القرآن وصحیح السنة» اللذین حویا كثيراً 
من صفات الله » ومن ذلك خصوصاً: صفة الکلام» بإضافة الکلام 
والقول و النداء والامر . ۰ . لله عز وجل . 


الفصل الثانى: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
ب ا ی 

۲- أن توهُم التشبيه بإثبات الصفات لله ومنها صفة الکلام مَدفوع بما 
يُثبتونه من الأسماء لله عز وجل ۰ فيلزمهم القول في صفات الله 
نظبر ما قالوه فی آسمائه . وهی القاعدة التي ذكرها شيخ الإسلام : 
بأن القول في الصفات كالقول فی الأسماء” ۰ إثباتاً ونفياً. 

۳- كذلك المعتزلة - نفاة الکلام والصفات - یثبتون لله وجوداً وحياة . 
فان معنی التشبيه فيما أثبتوه لازم لهم » كلزوم الصفات التي نفوها . 
فكذلك نورد عليهم في النقض : آننا لا نعرف حسْیّ موجودأعالاً له 
ذات الا الخلوق . 
فالقول في الصفات -ومنها الکلام - کالقول في الذات؟ . 
نفياً وإثباتاًء وإلا لكان منهم تفریقاً بین المتماثلات ؛ بما لیس فرقاً 
في نفس الأمر يُعوّل عليه . 

4 - ويقال لهم أيضا لو سلّمنا أن القرآن خلوق وأنه خلقه في غيره» 
فنقول يلزمكم أحد أمرين : 
أ- أن غيره الذي قام به الكلام هو التصف اي بهذا الكلام؛ إذ 
قام فیه» كما أن اللون وغيره من العاني والصفات إذا قامت 
بشيء وصفت به . 
(۱) وان كان للمعتزلة في أسمائه مسلکان: أنها أعلام محضة عريةٌ عن المعنى والكمال» 
(؟) هاتان قاعدتان قررهما شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية صراحة ؛ هو ٣٤‏ . 
(۳) وبسط هذا النقض یق التبصیر لابن جریر ۲۰۳-۲۰۲ . 


۱ الرسالة الواضحة 
VD‏ 
۳7 تہ سے و 
ب- وان قال خلقه قائما بنفسه. فهنا محال في العقل فلم نر لونا أو 
ذوقاً آو سمعاً وحرکة وبعدا قائمة بنفسها. 
هذا التنزّل في الناقشة والتَبيّنَء إنما هو مع مُبتغي ا حق منهم والا فإني 


ومذاهبهم وهو السبب الذي دعا الأئمة إلى هجرهم وترك مفاتحتهم. 
والبحث معهم إلا في مواقف محدودة لها اعتبارها . 


قول الأشاعرة ومن وافقهم في القرآن والرد عليهم: 

ومضى في مسرد الأقوال جملة» في مسألة کلام أن للأشاعرة : 
أقو ال مخضت في قولهم بالكلام النفسبي”" 
-١‏ فعند جمهورهم الق رآن : 

-معنی قائم بالنشس 

-وهو قدیم أزلي لیس بحرف ولا صوت" ۱ 

- وكلام الله معنى واحد : آمر أو نبي أو خبر أو استفھام“ 


(۱) فهذا محل اتفاق من جميع الأشاعرة» وكلام الرازي الذي مال فيه إلى قول ابن ملكا 
حتمل . 

(0) انظره في الانصاف فيما يجب اعتقاده لابن الطيب الباقلاني ۷۱ء والارشاد للجويني 
oF ۹‏ الإقدام ۰۸۸ وأبکار الافکار 1/؟ لاتب 

(۲) كما في الانصاف ۹۹ء ومعالم أصول الدين للرازي ٦٦ء E . ٠٤‏ 
الباقلاني فقال : «فحقيقة الكلام القائم بالنفس موجود عند الحرف والصوت» من 
الانصاف ۰۱۰۸ وانظر ما قبله ۰۱۰۸-۱۰۲ وابن تيمية نقل کلام الرازی في نہایة 
العقول» ورد عليه في کتابه التسعينية من ۷۸ وجهاً. 

(8) كمافي الإرشاد للجويني ۱۳۱ وا ۱۰ وأصول الدين لعبدالقاهر ۱۰۷ . 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


- القرآن ومثله التوراة والانجیل هي عبارة عن کلام الله الذي هو 
معنی تس 

۲- وعند أب ا معالی ا حوینی : أن کلام الله مشترك بین العنی القدیم 

القائم بالذات أزلاًء وبين ما خلقه فی غيره من الأصوات . 

فلا العنی النفسی وحده هو کلام الله » ولا ما خلقه الله أصواتاًنی غيره 
هو کلامه بل کلامه اسم لمجموعھما. 

فکلام الله عندهم لیس متعلق بإرادة الله ولا بمشیئته ولا قدرته» بل 
هو لازم لذاته کعلمه وحياته» فلا يتكلم متی شاء . 

ومما يجدر التنبيه إليه اضطر اب القوم في کلام الله بحسب حال التکلم 
منھمء بقربه من الفلسفة أو الاعتزال أو التزامه بمذهب آصحابه . 


ما معنی أن کلام الله مسموع عند الأشاعرة؟ 


أي فهمه موسی وجبریل ویفهمه العباد يوم القيامة . 
قال ا جوینی ف الارشاد : (کلام الله تعال مرح باطلاق السلمن» 


ومعنی السمع : هو الا دراك والفهم والعلم . 


)١(‏ وانظر قولهم في الانصاف (۷۱ و ۹4-٩۳‏ و٦۹‏ -۹۹ و۱۱۰-۱۰۸) حیث آطال في 
التدلیل عليه وبیان حترزاته . ومشکل الحديث لابن فورك ۱٦۹‏ و ۲۱۵-۲۱۲ و۱۹۳ - 
۶ والارشاد ۰۱۰۹ وأصول الدین للبغدادي (۱۰ - ۱۰۸) المسألة العاشرق 
والاعتقاد للبيهقي ۹6 - ۰۱۱۱ والأسماء والصفات في مسألة الکلام والصوت 
وغاية الرام ۰۸۸ وأربعون مسألة في صول الدین ٦٦ء‏ وشرح الجوهرة ۷۳ و۰۹6 
والاقتصاد للغزال ۷۳ وما بعدهاء والعقائد الاسلامية ٦٦ء‏ والكيلانية لابن تيمية 
۷۲ ۳۱۳ 

(۲) الارشاد۱۲۹ بتصرف. 


الرسالة الواضحة 


زپ سح 
وقال ابن فورك والغزالي : إنه مسموع أي مفهوم»۳ ۲ 
معنی إنزال القران عندهم: 
«معناه أن جبریل أدرك کلام الله » وهو نی مقامه فوق سبع سماوات» 
ثم نزل إلى الارض. فأفهم الرسول صل الله عليه وآله وسلم ما فهمه 
عند سدرة النتهی من غير نقل لذات الکلام» قاله في الارشاد 5 
ومنهم من قال : خلقه الله في الهوای فأخذه جبریل . 
ومنهم من قال : خلقه الله في اللوح الحفوظ » ومنه آخذه جبریل" . 


شبهة الأشاعرة والجواب عنها: 


وقبل ذلك» فان الاشاعرة آتوا ببدعتهم هذه من جزاء ردهم على 
العتزلة في قولهم في القرآن فحاولوا إبطال قولهم بکونه خلوقً» وبسبب 
ضعفهم بأدلة المنقول من الکتاب والسنة ولزام العتزلة لهم بلوازم 
وافقوهم في بعض قولهم وخالفوهم في بعضها الآخر . 
- وافقوهم على أن القرآن ا متلو بالأصوات والکتوب بالصاحف خلوق . 
- وخالفوهم بأن العنی النفسي القاتم بالله غير خلوق . 


(١)‏ في مشکل ا حدیث ۲ وغيرهاء والاقتصاد ۰۷۸ وهذا العنی منتشر في کتب کثبر من 
الاشاعرة عند مسألة كلام اللہ وانظر الدرء ۳۰۵/۲ . 
(؟) ص ۰۱۳۰ وكذا عند الباقلاني في الإنصاف ۹٦‏ . 
)۳( وهو قول البيجوري من متأخريهم في شرح الجوهرة ۰۹۵ قال ابن القيم في النونية 14 : 
وتکایست آخری وقالت انه نقل من اللوح الرفیع الشان 
فاللوح مبدژه ورب اللوح قد أنشأه خلقاً فيه ذو الحجدثان 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب ۳ 
ولذلك استدلوا بکلام العرب -بزعمهم -على إثبات أن الکلام یکون 
إن الکلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفواد دلیلا"» 


وا جواب عن هذا من عدة أوجه: 

۱- أنه استدلال بکلام مقابل النصوص الصريحة في القرآن واحدیث 
الدالة على تکلیم الله حقيقة بکلام یسمع بحرف وصوت . 
فکیف یقوی کلام البشر على معارضة کلام الله وکلام رسوله صلی 
الله عليه وآله وسلم . 
وفي هذا ما رواه الذهبی عن ابن النجا (٦٦٦)ھ‏ شيخ ا لنابلة 
قال : كنت یوماً عند الشیخ أبي البیان (۵0۱)ه رحمه الله تعالى» 
فجاءه ابن تمیم الذي یدعی الشیخ الآمين» فقال له الشیخ بعد کلام 
جری بینهما: ويحك» النابلة إذا قيل لهم: ما الدلیل على أن 
القرآن بحرف وصوت؟ 
قالوا: قال الله كذاء وقال رسوله كذاء وسرد الشیخ الایات والأخبار. 
وأنتم إذا قيل لکم : ما الدلیل على أن القرآن معنی قائم في النفس؟ 
قلتم : قال الأخطل : إن الکلام لفي الفؤاد. . 

)١(‏ کذا نی الاقتصاد للغزالي ۷۰ والانصاف للباقلاني ۰۱۱۰ وغاية الرام للامدي ۹۷ وابن 
حزم في الفصل ۲۱۹/۳ حيث اتفقوا عليه عدا شطر البیت الاول» والثبت آعلاه من 


الاقتصاد قال آبو حامد بعده: «وما ينطق به الشعراء يدل على أن من الجليات التی 
يشترك کافة ا خلق في درکها فکیف ینکر؟ 


الرسالة الواضحة 


(«بست سس 
إيش هذا الأخطل؟ نصراني خبیث . بنیتم مذهبکم على بيت شعر 
من قوله وترکتم الکتاب والسنة 

ہے أن الأشاعرة ومعهم التکلمون وقبلهم ا حھمیة لو استدل علیهم 
في باب العقيدة بدلیل صحیح صریح في الصحيحين لردُوہ؛ لکونه 
خبر واحد» لم يغد عندهم القطع ! حتی وان تلقته الأمة بالقبول 
علماً وعملاً ےت ؛ فهذا شعر رجل نصرانی متهم 
فيه قائله ثبوتاً وديانة» ومع ذلك تقدمونه وتعولون عليه؟ ! 

۳ أن هذا البیت لم یقطع بنسبته إلى قائله الأخطل ء ما يقدح في انتحاله عليه . 
كيف وقد قال آبو محمد ال خشاب نحویٌ العراق: «فتشت شعر 
الأخطل الدون كثيراً» فما وجدت هذا البیت» قاله في العلو" . 
مع أنهم لم يسندوه عنه بسند لا صحیح ولا ضعیف ولا موصول ولا 
مقطوع . وهم غير متفقين في رواية تماما 

4 - حتی إن بعضهم يرويه : 
إن البيان لفی الفواد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دلیلا 
كذا نقله شيخ الإسلام ابن تيمية عن بعضهم في الإیمان” . 
بل نص أبو نصر السجزي (٤٤٤)ه‏ في رسالته إلى أهل زبيد على 
ذلك بقوله: 

. ۲۸۵-۲۸ من العلو للذهبي ۱۹۳ ومختصره‎ )١( 
ومختصره ۰۲۸۵ وليس هو في ديوانه المطبوع كما جزم به من فتش‎ ۱۹٤١ من العلو آیضاً‎ )۲( 


ديوانه الطبوع» كما في موقف الأشاعرة للمحمود ١775‏ . 
(۳) الإيمان ۱۳۲ وينظر مجموع الفتاوی ۲۹٦/٦‏ وما بعدھاء وشرح الطحاوية ۱۹۹ . 


الفصل الثاني: دراسة لآهم مسائل الکتاب 


وتعلقوا بشبه منها قول الأخطل : 
إن البیان لفی الفواد وإنما جعل اللسان على الفواد دلیلا 
فغيرّوه) وقالوا: 
إن و لفي الفؤاد وانما نیمهن اكه اه 
ا 

-٥‏ على فرض صحة نسبته إلى الأخطل» فانه متهم فيه لأنه نصران ملك 
والنصارى منحرفون في هذا الباب حيث اعتقدوا وقالوا بأن عيسى 
كلمة الله أي جزء منه وهو ابنه . 


کے د ےہ مو 216 5 2 ر مه ممو وم ص ام 
« لَمَرَ کنر آلزرک کک 0 هو سیخ ان کیہ ول 


م ے رےہہ ہےے صجو و 9م سی ص و ارم 
المسيح یلبق اسرءل اعبدوا ۱ له رق وربعکم له من شرك بو فد 
ع ج 
lS A OLE LA‏ > 
حرم الله عليه الجنه و له ال روم یلیرت من اسسار جلمد 
ے سے وی ۳۹ 71 


.و شس 


21 ہے وا ہہ ۹ را ۳ 
الذين قالوآ اک آله ثالث تلدخة ومعامن من له و ون 
7 بغر 5 حور و سم £ ہے 
0 پر ہہ م چم عو مه کے 
آفلا يتوبوت ار . اللہ ومستعهفرونه والله عمور جيم او ما 


. ۸۳-۸۲ في الرد على من آنکر ا حرف والصوت‎ )١( 


الرسالة الواضحة 


م 0 2 م2 eS‏ ی و 
اة گا ی کلانِ نے اكم انظر كيف بر کت لهم 
رم و ان نظر E‏ 2 
الایلت تم کور O‏ [المائدة : ۵-۲ ۷] 


مس ہہت 

قال النيخ ابن تيمية : «ولهذا کان ما يُشنع به على هؤلاء أنهم 
احتجوا في أصل دينهم ومعرفة حقيقة الکلام كلام اللہ وكلام 
جميع الخلق » بقول شاعر نصراني يُقال له الأخطل : 

إن الكلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وقد قال طائفة : إن هذا لیس من شعره. 

وبتقدير أن يكون هذا من شعره فالحقائق العقلية» أو مسمى لفظ 
الكلام الذي يتكلم به جمیع بني آدم لا رجع فيه إلى قول آلف شاعر 
فاضل دع أن يكون شاعراً نصرانیّا اسمه الأخطل . 

والنصارى قد عرف آنهم يتكلمون في كلمة اللہ بما هو باطل» 
والخطل في اللغة هو : الخطأ في الکلامء وقد أنشد فيهم النشد : 
قبحاً لمن نبذ القرآن وراءه فإذا استدل يقول: قال الا حطل« 
أنه لا يتح في معرفة المعاني الشرعية والمطالب الدينية بالدلولات 
اللغوية المجردة» لا تحديد المصطلحات والرادات الشرعية ولا 
صفاتہا وکیفیاتہاء فمثلاً الصلاة في اللغة هی الدعاء» لکن معناها 
الشرعي نی الاصطلاح الشرعي أخص من ذلك بكثير . 


(۱) في مجموع الفتاوی ۲۹۲/۲ -۲۹۷. 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


f " 4 


فهذا في باب العمليات» أما في باب الاعتقادات فالخطب أشد فان 
الإيمان معناه اللغوي التصديق والإقرار» ولكن في المراد الشرعي 


أخص من ذلك جدّا؛ فهو قول وفعل واعتقاد" 5 
أيضاً قول الأخطل لو صح عنه» فلم يتلقه أهل العربية بالقبول فكيف 


پثبت به أدنى شيء من اللغة» فضلاً عن مسمى الکلام . 

قاله شيخ الإسلام أبو العباس ابن تیمیة" . 
آول البيتين في ا حقیقة رد على الأشعرية بقولهم بالكلام النفسي : بأن 

حقیقة الكلام هو العنی في النفس فقط . 

فإن أول البيت : 
لا یعجبلك من خطيب خطبة حتى يكون مع الكلام أصيلا 
وعلى الرواية الأخرى : 
لا تعجبلّك من أثير خطبة iE ESAS‏ 
فان حطبة الخطيب أو الأثير التي ذكر آنها كلام هي اللفظ بما حواه 
من معنى ليس للمعنی فقط» حيث السموع من الخطیب أو الأثير 
إنما لفظهما. 7+ تب الآخر أن الكلام المؤثر من 
الخطیب؛ هو يؤثر فيما حواه من معنى يؤثر في الفژاد» ويقع فيه 
بر ما 
ولذا تجد كثيراً من الأشاعرة بهملون في استدلالهم بقول الأخطل : 


. ۱۳۲ في كتاب الإيمان‎ )٢( 


ضحة 


الرسالة الوا 

چ _لا ند 

بيته الأول» إما خوفاً من لازمة» الْفسد علیهم استدلالهم. أو 
جهلا به . 

۹-لو سلمنا للقوم بقولهم لصح أن يُسمى الاخرس مُتکلما لقيام 

وإنما لو كتب الأخرس ماني نفسه بقلمه لسميت الكتابة بیان ول 


َه 


تسم کلاما. 


۰- یلزم على قولهم أيضاً بطلان التحدي والتبلیغ والاعجاز بالقرآن؛ 
لأن ذلك كله هو المعنى النفسی القائم بالله لیس إلاء والله تعالى 


و و ع ایبیل م شین لا یاتون 
یناو ول کات بعصم لِعَضِ هیر( . [الاسراء : ۸۸] 


فهذا القرآن الشار إليه في الاية محل التحدي هل هو : 
-١‏ العنی القائم بنفس الله تعالی وهذا ما لا سبیل إلى سماعه لیبلغ 
به التحدي . 
- أو هو ما بلغه الرسول صل الله عليه وآله وسلم» وهو عندکم 
من کلام الرسول أو جبریل أو مأخوذ من الهواء . 
فها هو الرسول وهو من الإنس قدر علیه؟! 
۱- الأحكام الشرعية المتعلقة بالکلام وحدیث النفس تنسف قول 


الفصل الثاني: دراسة لژهم مسائل الکتاب 


AD 
الا شاعرة وتبطلهء وذلك من خلال بعض ما ورد من النصوص في‎ 
: ذلك‎ 
ففى الصحيحين من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن‎ 
ال ملاع وه در : إن الله تجاوز لأمتي عما‎ 
. حدثت به أنفسهاء مالم تتکلم به أو تعمل به‎ 
: فلو كان حديث النفس کلاما لاعتبره الشارع كلام في قوله‎ 
. (مالم تتکلم) فضلا عن أن يكون المعنى النفسي كذلك‎ 
ما صح التفريق بین حديث النفس وحديث اللسان إذ الكل‎ 
عندهم کلاما؟‎ 

ب- مارواه مسلم في حديث معاوية ب بن ا حکم السلمي رضي الله 
عنه الطويل ا حلیلء وفيه قول النبي صل الله عليه واله 
وسلم له: «إن هذه الصلاة a‏ تي من كلدم 
الناس» إنما التسبيح والتكبير وقراءة القرآن» . 
فالتعويل فيما يبطل الصلاة على نطق اللسان وهو الکلام؛ 
ولذا اتفق العلماء ء على أن حديث النفس المعنى النفسی لا 
یبطل الصلاة ة مالم ينطق بهء فما يدل على أن ما يكون في 
النفس ليس بكلام . 


(۱) رواه البخاري موصولاً في كتاب العتق وغيره» باب: الخطأ والنسیان (۲۳۹۱)ء 
)۲( رواه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة ‏ باب : تحريم الكلام في الصلاة . 
(۵۳۷) . 


الرسالة الواضحة 


- أيضا الکافر وغير السلم لو لم ينطق ویتکلم بالتوحید بلسانه م 
يقبل منه» وان اطمئن قلبه إلى التوحيد» وهذا بغير خلاف . 
فان آبا طالب عم النبي صل الله عليه وآله وسلم كان مقر بصدق 


الرسول وصحة دینه» بقوله : 
ودعوتني وزعمت آنك ناصحي 
ولقد علمت بأن دين محمد 
لولا الملامة أو حذار مسبة 
وقال في لاميته الشهيرة : 


ولقد صدقت وكنت ثم أمينا 


من خير أديان البرية 7 


لدينا ولا يعنى بقول الأباطل 


فإنه أفصح عما في نفسه من تصديق الرسول ولدینه» فهل كفاه 
هذا المعنى عن التكلم بالتوحید بلسانه؟ 


إذ لازمه أن أبا طالب وآشباهه عند الاشاعرة مؤمنين» وان م 


ولولا أن طرد المذهب ولازمه لیس بمذهب» لالزمناهم به. 


۲- أن قول الأشاعرة في كلام الله : 


الذي هو العنی النفسي القائم بالله» وهذا ا متلو المسموع عبارة عنه 
خلوق له شبه قوئ بقول النصارى في كلمة الله التي هي اللاهوت» 
فامتزجت بالناسوت وهو جسد عیسی . 

فلاهوت النصاری یقابله العنی النفسي عند الأشاعرة . 


الفصل الثاني: در اسة لاهم مسائل الکتاب 


وناسوتبم کقول الأشاعرة بالسموع الملفوظ الخلوق . 
والواقع أن قول الأشاعرة فاسد بکلیته لمن تأمل ؛ بل حقيقته تژول 
إلى القول بخلق القرآن» من حيث یدرون أو لا یدرون لأن العنی 
و حفظونه وهو عند هؤلاء خلوق . 
كانت الاتريدية آشجم منهم ما قالوا بخلقه صراحة في قولهم : (إن 
کلام الله یتضمن معنی قائماً بذاته» هو ما خلقه في غیره) . 
وان من آوسع الولفات ردًا على قول القوم بالکلام النفساني 
مؤلفُ الشیخ أبي العباس ابن تيمية «التسعینیة» فهي مبوبة في 
نقضه . 
قال ابن القیم في نونيته : 
وكذا تسعينية فيهاله رد على من قال بالنفسانی 
تسعون وها یکت بطلانه أعني كلام النفس ذا الوحدان 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


وقیها عدة مطالب : 


۱- الطلب الأول : توطئة ف آهمية المسألة. 
۲- المطلب الثاني: الأدلة على رؤية الله تعالى يي الآخرى بالأيصار. 
* أولاً : الأدلة من القرآن. 
* ثانياً: الأدلة من السنة. 
٭ ٹالناً: الإجيماع. 
3 رابعاً: العق-۔ل. 
۳- المطلب الثالث: المنحرفون في مسألة رؤية الله سيحانه وتعالى. 
5 - المطلب الرابع: مسألة رؤية اش في المنام. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


وهی من مسائل الصفات الجليلة التي تقدم القول بإنكارها ني آول ما 


آنکر من هذا الباب . 


فأول من عرف عنه إنكار رؤية الباري سبحانه وتعالى الجهم بن صفوان 
السمرقندي» لا تلقف قالة التعطیل عن الجعد بن درهم الفراساني 
وتول كبرها وحمل راية الدعوة إليهاء حتی آنکر الاسماء والصفات 
وعطل الله عنها ودفع ما نی القرآن من ذلك بالتأویل الباطل الذي هو 


قال اين القيم في أواخر النونية بعد ذكره مان الرؤية e‏ 


ق ذا ای وڅه 


لا قول جهم صاحب البهتان 


ولد هت 


إن کنت کاذبة الذي حََثتني 
جهم بن صفوانٍ وشیعته الأ 
بل عطلوا منهُ السمواتِ العُلىَ 
وتفّا كلام الربٌ جل جلالة 
قالواوليس لرینا 


مس تا اا قدرة 


.۳۸۵ في الکافیة الشافية‎ )١( 
. ۳-۳۳ الصدر السابق‎ )۲( 


فعليك انم الكاذب لفان 
جحدوا صفات الخالق الدیان 
والعرش أخلوهُ من الرحمن 
وقضوا له باخلق واحدئان 
بص ولا وجه Ec‏ يدان 
وإرادة أو ره وحنان 


الرسالة الواضحة 

كلا ولا وصففٌ يقومٌ به سوّى دا مجردة بغير معان 

فكان جهم هو رأس التعطيل» الذي تُقوسمت بعدہ أقواله» كما قال :0 
ولذا تقاسمتِ الطوائف قوله وتوارثوهإرثٌ ذي السّهمان 
لم ينج من أقواله طرآسوى آهل ا حدیثِ وشيعة القرآن 

ثم تلقفت بعض قوله في الصفات المعتزلة فنفتهاء ومنها رؤية الله . 

وتبعهم على ذلك طوائف من الخوارج» والر افضت فصار قولهم في 
الصفات قول العتزلة» فنفوا الرؤية على ذلك . 

حت صرح بذلك قاضی العتز لة وعمدتهم عبداخبار الهمداني في الغني 
فقال : «فأما أهل العدل بأسرهم - يعني العتزلة - والزيدية والخوارجء 
وأكثر المرجئة» فإنہم قالوا 7 تال الق ول بير 
به على وجه» N‏ ولكن لأن ذلك یستحیل» اه. © 


او ا 26 

(۲) في المغني في أبواب العدل والتوحید ۱۳۹/4 و ٠١١‏ وانظر شرح الأصول الخمسة 
ES ۲‏ 
و و من الخوارج عل نفيها طائفة الإباضية فإنهم لازالوا ینکرونها في الآخرة» 
وانظرها في كتبهم : : لقن الصبيان ما یلزم الإنسان ۱۰ ومشارق آنوار العقول کلاهما 
لمحققهم السالمي» والبحث الأول من الحق الدامغ للخليلٍ» وطلقات المعهد الرياضي 
۷۷ ۱۹۹-۷ . 
وزعم فيه : أن إثبات الرژية بهدم التوحيد من آساسه ویقضی عليه من آصله . . قبحه 
الله . 
ونفي الامامية للرژية طافح في کتبهم وهو عند متأخریهم فقط آما متقدموهم فهم 


الفصل الثاني: دراسة لأھم مسائل الکتاب 


في حين قابلتهم طوائف الصوفية وأهل التشبه فغلوا في إثبات الرؤية 
في كل زمان وأي مکان» في الدنياوالاخرة. © 

وتوسط أهل السنة والجماعة فاجتمعوا جميعاً من لدن الصحابة إلى 
من بعدهم خلفاً عن سلف بإثبات رؤية الله في الآخرة حقيقة» بالأبصار 
وامتناعها في الدنيا على أحد من البشر . 


= ۰1۱۷ والفصول المهمة للحر العامل ۰۱۲ والتوحيد لابن بابويه ۰۱۱۷ وأصول الشيعة 
للقفاري ۰۵۰/۲ . 


(۱) ذکرها مع آقوال النفاه الأشعري في القالات ۱/ ۲۹۰-۲۸۷ . 


الرسالة الواضحة 


0 الادلة على رؤية اش تعالى ق الآخرة بالابصار: 


وهی أدلة كثيرة متنوعة في الکتاب» ومتواترة في السنة النبوية تواتراً 
قطعیاً عن نحو ثلاثين صحابیاً رووها من أوجه ختلفة یستحیل في العادة 
أن یتواطو وا على کذب أو غلط فيها. ^ 
فأولا: الأدلة على إثباتها من القران: 

حيث وردت فيه الأدلة الكثيرة بأنواع متعددة» ومن ذلك : 


0 ۳ 1 70 ع وس .,,- 1 م لس سا سخا 
١‏ - قوله تعال في سورة القيامة : # وجوه يوْمَيِذٍ ناضرة ٭ إل ريا تاظرة ۹6 . 
[القيامة: ۲۳-۲۲] 


فوصف الله وجوه ا مؤمنین بالنضرة» وهي : ا حسن والبهاء والنعیم وأا 
7 فحیث تعدی التظر یال راا اتف © 


(۱) اعتنی بها ا حافظ ابن القیم في حادي الأرواح ۳۸۰-۳۳۷ بألفاظها وطرقها . 

(۲) وفیه الرد على العطلة الذین زعموا أن النظر انتظار للثواب أو التفکر والتأمل بالنعیم ؛ 
لأن النظر یکون بهذا العنیین . 
(أ) إذا عُدى ب (فی) کقوله ‏ َو بظروا في ملکوتِ السَّموتِ وَالْارْضٍ 4 [الاعراف : 
0۸۵۵+( فهو التفکر . 
وقوله عن إبراهيم فی الصافات  :‏ َر للم [الصافات : ۸۸]. 
(ب) وإذا تعدی بنفسه فمعناه الانتظار کقوله تعالى فی آخر الأنعام # هَل يظَرُونَ له أن 
هملک کچ [الانعام : .]۱٥۸‏ ۱ 
وکقوله في غير آبة: « ویر یبا في ال نظيو کت کان عة ی ین تلهم 4 
[الروم : ۹]. 
وقوله عن سلیمان عليه السلام نی النمل  :‏ # قال ستظر أَصدَفت آم کت من الگزین> 
[النمل : ۲۷]. 
وقوله عن ا منافقین في سورة ا حدید : 8 أنظروا تم من رکه [الحديد: ۰]۱۳ وأمثالها- 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الکتاب 
یکون إلا به . 

۲- ما ورد من تنعیم الله أهل الجنة با جنة وزيادة» فان هذه الزيادة 
هي النظر إلى وجه سبحانه . © 

قال تعالی في سورة يونس  :‏ # رن أحسنوا تمس تلم ورد . 


- دو سو لو ارت ار ا مج م 
قوله تعالى عن المنافقين: « ولا ما لت سوه کر نهر ا بع 4 [التوبة : 
۷ > أي بوجوههم. 
وقوله في يونس : وم من ینظر نک یونس : . 
وفي آخر الأعراف : 9 ورد روتوم یروت [الاعراف : ۱۹۸]. 
وقوله في آية البقرة : انظ رل طعاولک وشرایاک لم یکسته یوار إل جکر 
لجاک اه تایب وانظر رک الیظار کی تنیڑھا ٹم تكسوها لحم 
فلحائبیر- کک کک 5 ی ر یڈہ زی ۹۰]. 

وقوله لوسی ما طمع برؤية للها في الدنیا : ٭ ولیک أنظرٌ إلى أالْجَبَلٍ 4 [الأعراف : ۰۲۱6۳ 
وأمثالها كثير في القرآن ما يُقطع بأن النظر فیها هو الابصار . 

فکیف بآية القيامة الستدل بها آعلاه على رؤية الله بالبصر يوم القيامة حیث أضاف النظر 
إلى الوجوه التي هي محله . 

ہس کچ - وکلها صريحة - الدالّة على رژية الباري 
سبحانه» لا حرمنا الله إياها. . 

)۱( نص على هذا في الآيتين e‏ جماعات من الصحابة» منهم E‏ 
وعلي ونس وحذيفة وآبو موسی آلاشعري وابن عباس وا لحسین بن علي رضي الله عنهم . 
ومن التابعین: قتادة وعکرمة وآبو صالح وعبدالرهن بن أبي ليى والحسن البصري 
وغیرهم رضي الله عنهم . 
وکتب التفسیر مليئة بهذاء وانظر تفسير الومام ابن جرير ۱۰۰/۱۱ وما بعدهاء وابن كثير 
۶ والدر المنثورء والتوحيد لابن خزيمة 4 44 وما بعدهاء والشريعة للاجري ۲۱۱. 


الرسالة الواضحة 
وفي سورةق: : 9 لمم مَايِسَآءُونَ ف يها ولد ینام رید [ق: [o‏ 
نلق اب رس تیه قال قر 


النبي لا : « لین وا ی وَزِسَادٌَ 4 ثم قال : «إذا دخل آهل 
الجنة ا حنةء وآهل النار النارّء نادى مناد: يا أهل الجنة إن لکم عند الله 


موعداویرید أن ینجز کموف فیقولون : ما هو؟ ألم يثقل موازیننا ویبیض 
وجوهنك ویدخلنا ا حنة؛ ويجرنا من النار؟ فیکشف ا ححاب؛ فینظرون 


إليه» فما آعطاهم شيئاً أحب إليهم من النظر إليه» وهي الزیادة» رواه 
۱ ي yy‏ 
E ¥ : TT‏ نم ڪن رهم بو e‏ [الطففین : ۱۵ ] 
(فلما حجب أعداؤه؛ 0070 حتی رآوه» قاله 
وقال الشافعی : «ولا حجب قوماً بالشخط 7 پت" 
بالرضاء آما والله لو لم يُوقن محمد بن إدريس أنه يرى ربه في ا لمعاد ما 
عبده في الدنيا» . © 
قال في النونية : 
و ال الا ره ورام فان اسان 
(١)‏ كات مات SS‏ 


وہر نو جوا سوہ ن السبكي في طبقاته ۸۱/۲. 
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)1 
وأتى بذا الفهوم تصريحا بآ خرها فلا تُخدغ عن القرآن» 


ی ن عیاش رقي ف سراف و ا 
ابن فضل وأكثر المفسرين .۱ 

ومن دلالة الفهوم أيضاً أنه سبحانه لا ينظر إلى أقوا م؛ بسبب کفرهم 
أو عظيم جرمهم» كما قال سبحانه في آل عمران : يك یه مهد 
نے تر زک ہیں نآ میں 


”کر سے کے بے 5 I2,‏ 


ینظر م وم تمد ولا ڪيه وله ء عَدَا ب آارۓ ۹ [آل عمران : [VY‏ 


فهو سبحانه لا ینظر الیهم ولا یکلمهم من مقته لهم وغضبه علیهم 


000970 


-٤‏ النصوص الدالة على َي المؤمنين لريهم» وكفران الكافرين 
بہذااللقاءء فان اللقاء متضمن للرؤية لغة وعرفاً. 


قال تعالی : ٭ فن کان برا لا رو فلیعمل عملا صا ولا شرك بعاد ريه 


م 


لحدا© . [الکهف : ۰ 


7 7 ع جر رو وم ونم ص وو 8 

وقال في الأحزاب : # تي هم يوم د 1ئ [الأحزاب: ]٤٤‏ 

أى فی الحنة . 

ونی لفقان: ل الین لا بے رقا ول ر اک 

)۱( فی أواخر الکافیة الشافیة رود ويشير ہما ورد مصرحاً في آخرها الطففین ای قوله 
تعالى : ٭ عل الاريك یروت [المطففين : : ٣‏ وہذا فسرها الأئمة رحمهم الله . 

زفق كما نقله ابن جرير باسناده ۱۲۲/۳۰ و ۰۳۵۵/۷ وی زاد المسير ۳/۸ فا وابن كثير 
نم جو ا 


الرسالة الواضحة 


أو ری ربا قد مكيروا نشیم وعتو عنوا کرب . [الفرقان : ۲۱] 
وقال في سورة الكهف 00 ایک الذي کفروا ایب رهم لاه 9-9 


أعمالهم فلا يم کم وم یمد وز . [الكهف: ۱۰۵] 
وقال في النونية : 


«ولقد أتى ذكرٌ اللقاء لربنا الزْ حمن في شور من الفرقانٍ 
ولقاژه إذ ذاكٌ رؤيتة حكى ال إ ماع فيه جماعة بیان 
وعليه أصحاب الحديث جميعهم لغة وعرفاً لیس يختلفان» اه“ 
-٥‏ الأدلة الدالة على تنعم المؤمنين في الجنة بكل تعيم» وكل شيء 
يشتهون ويتلذذون به حاصل لهم . 
بے رو سیت کم فا ماک که آنفسکم 
ما ھوں 
وک فیها ۱ ۱ [فصلت : ]۳٣‏ 


سے کے جو سد ر مرح مم P+‏ 
2 20007 کت 7 
فها خنلدوت؟4 . [الزخرف: ۷۱] 


وان من أکبر ما تتطلع إليه القلوب التي آمنت بأسماء الله وصفاته 
وعبدته بها في الدنیا أن تزداد به معرفة» وفیه قرباء وال وجه ربهم وذاته 
نظراً؛ لأن آکمل الطرق في حصول تلك العرفة وتحققها هو العاينة 
بالابصار مع حضور القلب . 

وني الصحيحين من حديث أبي هريرة تیه يرفعه إلى رسول الله ہاگ 


(۱) من الكافية الشافية ۰۳۸۳ وانظر تفسير ابن المبارك للّقاء بالنظر إلى وجه ال رحمن فيما 
رواه عنه اللألكائي في شرح أصول السنة ۳/ 01۹۹ 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
أنه قال : «قال الله عز وجل : آعددت لعبادي الصالحین : ما لا عین رأت 


سس يات )00 خط عل پر بت فأقرؤوا إن شئتم : « قلاتعلم 
نس ما أ خفی َم من قرَوَأعَينِ 24 . 00 [السجدة: ۱۷] 
فوالله لا آلذ ولا آقر لأعينهم إلا تنعمهم بمعاینته سبحانه بأبصارهم . 
وهاهنا لطيفة نی قوله ام : «ما لاعين رأت» فمن عمومها رژية الله 
في الآخرة؛ لأهالم تحصل لاحد في الدنياء وم تره أعينهم فیها . 
- أن رؤية الله تعال مستحیلةء في الدنیا؛ حيث قال سبحانه لوسی 
لا طلب رژیته فيها: # وَلما جا مُومیٰ ليقلا وکلم رم قال ر ب ار 


صر ہے 


آنظر الک قال أن يرن ۹6 . او مت 
وروی مسلم في حدیث الدجال الطویل وني آخره قال ی : «تعلّموا 
أنه لن یری آحد منکم ربه عز وجل » حتی بموت» . 
۷۷۷ئ0 
بني إسرائيل» وأهلكهم في قوله تعالی من آخر النساء: # یلک اهل 
الكت أن ال عم بان الما فق او مو سی ا کر ین کلک فَعَا لوأ 
ار جح اوه بطلبهع 4 . [النساء : ۱۵۳ ] 


که 02 


وفی سورة البقرة: #وَإِدْ فلمتمومی لن نون لك حى ری الله جره 


7 
نا الله 


اچس 


)١(‏ رواه البخاري موصولاً في كتاب بدء ا خلق - باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة 
۷۲ ۰ء ومسلم في آول كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها (4 ۲۸۲). 
هذا وذکر الرازی فی تفسيره لآية يونس ۱۷/ ۱۳ قال : «آن الله تعا ی قال لرسوله ل ود 


رایت م رایت نی وکا کا4 [الانسان : ۰ أثبت له النعيم ورژية الملك الكبير فوجب حمل 
الحسنى والزيادة على هذین الأمرين» اھ یعنی نضرة الوجوه» والزيادة هی رؤية الله . 


الرسالة الواضحة 


7ئ [البقرة: ]٥٥‏ 
فلو كانت رؤية الله في الاخرة كرؤيته في الدنیا لا تركها سبحانه دونما 
هدى وبيان» وتحذير من اعتقادها أو طلبها وتشديد» وهذا مع إعلامه 
إيانا في القران والسنة الصريحتين بتحقق رؤيته في الدار الاخرة . 
- أنه في قوله تعال لوسی في آية الأعراف : # كال رت ارف آنظر ریک 
َال آن ری ولیک أنظرٌ إلى الْجِبَلِ فان آم کک مڪ ام صسوف ریک 
27 اک كله حك ودر مرب مها ما ای وال ماک بت 
الک رانا ول لموم ات 46 [الاعراف : : ۲ دلائل على ثبوت رؤيته سبحانه 
في الاخرة من عدة آوجه : « 
- أنه لا ييظن بأعرف عباد الله بالله ء وکلیم الله أن يسأل ربه ما لا يجوز 
وهو مستحیل ! 
ب- أن الله لم يَعب عليه سواله أو ینکره علیه» كما فعل مع نوح لا سأل 
نجاة ابنه الکافر فقال : 
قال یح له تس ین الک ِنَم عمل عبر صاع فلا تن توا یی 
ِل إن اظ آن کون من آلجلهلیت * قال رب ان أَعُودُ بلک أن کرک 
انش و عا وللا مول وتزعن ی آسکن ین ار 
مات 
فلو كانت رؤية الله في الآخرة کذلك لاستحق إنكاراً وتأديباً من 
جنس ما حصل لنوح صل الله عليهما وسلم . 


(۱) هذه الأوجه ذكرها شارح الطحاوية ۰۲۱4-۲۱۳ وأسوقها باختصار. وانظر بعضها 
في الإبانة لأبي الحسن الأشعري ۷۱-۷۸ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


ج- أن الله سبحانه آجاب کلیمه بقوله  :‏ لن ری وم يقل : لا آری 
والفرق بین الجوابين ظاهر لغة وعرفاً. 

د- أن الله علق رژیته بجائز وهو استقرار الجبل» ول یعلقها بمستحیل 
کاجتماع النقیضین أو ارتفاعهما . 

ه- أن ا جبل من قوته وصلابته لم یتحمل الرژية في الدنیا فکیف بالبشر 
الضعیف وموسی مع قوته وشدته. صعق لا للرؤیةء ولکن لاندکاك 
الجبل . 
فهذان الأمران يدلان على امتناعها في الدنیاء وإمکانہا في حال أخرى . 

و- جواز تجليه سبحانه للجماد الذي لا ثواب له ولا عقاب : دليلٌ على 
جوازها لمن يستحق الثواب والأنعام في دار الكرامة تفضلاً وإحساناً. 

ز- أن من جاز له التكليم والمناداة والتقريب» فجوازٌ الرؤية له من باب 
الآخرة حصلت! 

ثانيا: الأدلة على إثبات رؤيته سبحانه من السنة: 

وذلك أنها بلغت حد التواتر القطعي بروايتها من قريب من ثلائین 
من الأصحاب رضي الله عنهم . © 

(۱) نصٌ على التواتر ونقلها غير واحد من العلماء منهم : الأشعري في الإبانة ۷۳ء وابن القیم في 
حادي الأرواح ۷--ء وف النونية والروح ۰۲۱۳ وابن تيمية في نقض التأسيس 
۲ و ۰4۱-۰۹ والمنهاج ۰۷۱/۲ والجموع ۰404/۲ وابن كثير في تفسيره ۳/ ۳۰۳ 


(الشعب). وقوام السنة في ا حجة ۰۲6۵/۲ والاجري في الشريعة ۰۲1۶ وشرح آصول 
السنة للالكائي ۰4۷۰/۲ والنهاية في الفتن لابن كثير ۳۰۰/۲ وما بعدها وآفرد لها- 


الرسالة الواضحة 


۳ 
ولذا قال ابن القیم في النونية : 

«ویرونه سبحانه من فوقهم نظر العیان كما يُرى القمران 

هذا تواترعن رسول ال ۸ پتکره الا اس الایسان 

ولقد روى بضع وعشرون امْرَءاً من صحب أحمد خيرة الرحمن 

آخبار هذا الباب عمن قد آتی بالوحي تفصيلا بلا کتمان»۳ 
وهذا مسرد باسمائهم رضي الله عنهم : 


۱- أبو بكر الصديق ۲- أبو هريرة 

۷- صهيب الرومي ۸- أبو موسى الاشعري 
۹- عدي بن حاتم ۰- أنس بن مالك 
-١‏ بريدة بن الحصيب الأسلمي -١١‏ جابر بن عبدالله 
۳- أبو رزين العقيل -٤‏ أبو أمامة الباهل 
-٥‏ زيد بن ثابت -٦‏ عمار بن ياسر 
۷- آم المؤمنين عائشة ۸- ابن عمر 

۹- عمار بن رويبة ۰- سلمان الفارسی 
۱- حذيفة بن اليمان ۲- ابن عباس 
۳- عبدالله بن عمرو -٤‏ أبي بن كعب 
065- كعب بن عجرة 5- فضالة بن عبيد 


۷- ورجل من أصحاب النبي ام ليسم رضي الله عنهم وأرضاهم . 


= الدارقطني کتاباً جامعاً لها وكذا ابن الأعرابي وابن النحاس لکن بنحو أقل من سابقیهما. 
(۱) من الكافية ۳۸۳ و ۳۸۲ باقتصار على المقصود! 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


رہ 
فمما ورد من ذلك وسیاتی طرف منه في التعليق على الكتاب إن شاء 
اللہ -. 

-١‏ ما ورد فی الصحیحین من حديثي أب هريرة وأبي سعيد اخدري 
رضي الله عنهما الطویل أن النبي اه سأله ناس" فقالوا: يا رسول الله 
هل نری ربنا یوم القيامة؟ قال : «هل تضاژون» -وني بعض الالفاظ عند 
البخاري : «هل مارون في رؤية القمر ليلة البدر؟) قالوا: لا يا رسول 
الله . قال : «هل تضامون في الشمس ليس دونہا سحاب؟» قالوا: لا 
قال: «فإنكم ترونه كذلك) الحديث . 

۲- ولهما من حديث جریر بن عبدالله 5 ضيه الطويل قال : كناخلوها 
عند النبي الف فنظر إلى القمر ليلة آربع عشرة» فقال : الإنكم سترون 
ربكم عیاناً > کماترون هذا لا تضامون فی رژیته» ا حدیث . 

ففیهما النظر إلى الرب سبحانه وتعالى صراحة» وهذا تشبیه للروية 
بالرژية» ولیس الرئي بالرتي! 

- ولهما أيضاً من حديث عدي بن حاتم الطویل» وفیه قال ِا : 
١‏ وليلقين الله آحد کم یوم يلقاه ولیس بینه وبینه حجاب. ولا ترجمان . .» 
الحديث. 


فعدم الحجاب يقتضي مباشرة الرؤية إليه» وعدم الترجمان مباشرة 
الكلام من ربنا عز وجل . 


4 - ولهما أيضاً من حديث أبي موسى الأشعري يرفعه إلى النبي ال : 
اجنتان من ذهب وجنتان من فضة انيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين 


الرسالة الواضحة 
ا یآ 
آن يروا رم إلا رداء الکبریاء على وجهه في جنة عدن) . 
aT eee‏ 
0 


۵ - حديث صهيب الرومي د يه عند مسلم ومضی في الدلیل الثاني 
من القرآن على |ثبات الرؤية . 


-٦‏ - ولسلم من حديث عبدالله بن عمر واي بن كعب رضي الله عنهم 
الطویل فی ذکر ابن الصیاد ثم الدجال وني آخره قال ,اك : «تعلموا أنه 
لن یری آحد منکم ربه عز وجل حتی یموت» . ٩‏ 

۷- وحديث التجلي الذي رواه الامام أحمد وغيره عن أبي موسی 
ترد مرفوعاً: «يتجلى الرب عز وجل ضاحكاً فيقول: أبشروا 

معشر المؤمنين» فإنه ليس منكم أحد إلا وقد جعلت مكانه في النار 
| 

۸- وحدیث ابن مسعود ليه مرفوعاً في رژية أهل الجنة لربهم یوم 
الزید وهو یوم الجمعة» رواه ابن ماجه وغیره وصححه الدارقطني وابن 


تيمية . 


مہ مه 


0 وان ما سراي 


)۱( وهو مروي عن عبادة رضي الله عنه مرفوعاً «إنكم لن تروا ربكم حتى تموتوا» رواه 
الامام أحمد ۵/ ۰۳۳۶ وابن أي عاصم ۱۸۲ والآجري ۰۲۷۵ واللالکائی ۳/ 1٩۱‏ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


آفضلهم منزلة لمن ینظر في وجه الله عز وجل في كل یوم مرتین . ۰ فصح 
فيه تفاضل آهل الجنة في الرژية قدراً وكيفا. © 

- حديث عمار بن یا تیه في دعاء النبي ما وفيه : ( وأسألك 
لذة النظر إلى وجهك› والشوق إلى لقائك» الحديث . ^ 


قال ابن القيم : 
«آو ما سمعت سوال آعرف خلقه 
شوقاً إليه ولذة النظر الذي 
الشوق لذة روحه فى هذه الد 
تلتذ بالنظر الذي فازت به 
وال ماني هذه الدنيا ألذ 
وكذاك رؤية وجهه سبحائه 
اللا ی كارا 
تبآله الخدوغ أنكر وجهّه 
وکلامه وصماته وعلسوه 


بجلاله البعوث بالقرآن 
بجلال وجه الربِ ذي السلطان 
نیاویوم قيامة الابدان 
دون الجوارح هذه العین ان 
من اشتیاق العبد لل رحمن 
هي أكمل اللذات للانسان 
والوجه اعا هة المدكان 
ولقاء؛ وحبء الدیان 
والعرش عطله من الرمن 


(۱) هذه الأحاديث كلها سترد خرجة في التعلیق على «باب الرژیة» من الکتاب إن شاء اللہ 


وانظرها في فهرس الأحاديث . 


(۲) آخرجه النسائي في الدعاء والذکر في کتاب السهو ۵4/۳ و ۵۵ والامام أحمد في السند 
۶ وابن أبي شيبة نی الصنف ۲۱۵/۱۰ (هندیة) وعبدالله في السنة ۵۰ و ۵۱ 
وابن حبان وصححه 5/ (۱ ۰)۱۹۷ والدارمي في الرد على الجهمية (۱۸۸)ء وفي الرد 
على بشر الريسي العنید ۰۱۷۰ والطبراني في کتاب الدعاء (5 57 و 47۲۵ وابن خزيمة 
في التوحيد ۰۳۰/۱ والبيهقي في الأسماء والصفات ۳۰۲/۱ (۲۲۷ و ٢٤٤)ء‏ والحاکم نی 
المستدرك ۱ وصححه ووافقه الذهبي كلهم من طرق عن عمار رضي الله عنه به . 


الرسالة الو اضحة 


ههه 
فتراه في واد ورسلا الله في واد وذا من أعظم الکفران»" 

وأكتفى بما سقته من النصوص النبوية وفيها كفاية» ومن أحاط 
بأحاديث الرؤية يقطع بأن الرسول قالها وأنها حق وستكون لا مرية في 
ذلك . 


الثا: الاجماع على تحقق رؤيته سبحانه: 
ولابد مع تواتر النصوص ؛ وقطعية ثبوتها ودلالتها من وقوع الا جماع 
على ما تواترت به ؛ إذ الاجماع ینعقد على ما هو آهون من ذلك من مسائل 
العلم» في العلم أو الثبوت . 
وقد أجمع علیها الصحابة والتابعون وأهل السنة قرناً بعد قرن . 
وممن حکی الا جاع من العلماء : 
- أبو الحسن الأشعري في «الابانة عن أصول الدیانة» ٦۷ء‏ وفي کتابه : 
«اللمع نی الردعلى آهل الزیغ والبدع» 1۱ . 
3 وعثمان بن سعید الدارمی في (الرد على الجهمية» ۵۳ ۲ 
- وعبدالقاهر البغدادي في «الفرق بين الفرق» ۳۰۵ . 
5 والنووي في «شرح مسلم» ۳/ ۱۵ . 
- وشيخ الاسلام ابن تيمية في مواضع عديدة منها الجموع 4/٦‏ 
و ۰۰ 


(۱) من الكافية الشافية ۳۸۷. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 

- وابن القیم في «حادي الأرواح» ۳۸۰ و «ختصر الصواعق» ۳۳۹ 
و «النونیة» و «اجتماع الجيوش الاسلامیة» وغیرها . 

- وأبو شامة في «ضوء الساري إلى معرفة رژية الباري» ۲۸ . 

- والباقلاني في «الانصاف»۱ ۱۷ . 

- والسفاريني فی «لوامع الأنوار البهیة» ۲4۰/۲ . 


سم وابن عيسى في شرح النونية «توضيح المقاصد) ۲/ 0۷۹ 1 
رابعا: دلالة العقل على جواز رؤية اللہ بل وقوعها: 


إن العقل السليم المتجرد من القوادح والصوارف له عن أهليته 
واستقلاله في النظر لیْسلّم إمكانية جواز رؤية الله في الآخرة» وسبق 
أنواع من الاستدلالات من ذلك في الأدلة القرآنية والنبوية . 

وتما يناسب هنا القول : أن الذي لا یری البتة هو المعدوم أو المتنع 
والله سبحانه وتعالى مُنرّه عنهما باتفاق العقلاءء فصحّ أنه يرى . 

كما أن الرؤية صفة كمال» وعدمها بتاتاً صفة نقص» والله هو 
المستحق للكمال واللائق به عند عامة العقلاء» والله أعلم . 


الرسالة الواضحة 
۵ النحرفون في مسألة رؤية الله سبحانه وتعای: 
والواقع أنه ما من مسألة من مسائل العقيدة الأصلية أو التفصيلية 
خصوصاً. ومباحث الشريعة من حيث العموم» إلا وأجلب الشیطان 
فيها بشبهاته ووساوسه وإضلاله على الناس بخيله ورجله؛ إبعاداً لهم 
وصرفأعن رضاء الله وجنانہ وليشاركوه صلی سخط الله وعذابه . 
ومسألة الرؤية من ذلك . 
فلذا أجمل طوائف المنحرفين فيها ثلاث طوائف مع بيان انحرافهم وهم : 
-١‏ الجهمية والمعتزلة ومن ركض بركبهم مقلداً أعمى من الخوارج 
الإباضية والرافضة والإمامية والزيدية وبعض الأشاعرة كالرازي 
وغيره» فهؤلاء نفاة الرؤية» حيث أنكروا رؤية الله بالأبصار بتاتاً لا 
في الدنيا ولا في الآخرة . 
؟- - بعض المشبهة وطوائف من الصوفية» قابلوا آولئك» وقالوا بوقوع 
رؤية الله بالابصار في الدنيا ونی الآخرة . 
- الأشاعرة والماتريدية ومن تبعهم : بإثبات رؤية الله في الآخرة لکن 
بلا جهة ولا مقابلة . 
فتناقضوا آشد التناقض وألزمتهم النفاة للرؤية من العتزلة وغیرهم 
بلوازم قاسية علیهم ! 
و و -وان تناقضوا - حیث أثبتوا الرژية 
ونفوا العلو. آما النفاة فباہہُم في هذا واحد مُطرد بنفي العلو 
والرؤية» بل وبقية الصفات . 
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2 : 4 


0 مسألة رؤية الله ق المنام: 

وتحريراً لمحل النزاع في المسألة أقول : 

. أجمع المسلمون من لدن الصحابة على أن الله سبحانه يُرى بالأبصار في 
الاخرق« ۱ 


كما أجمعوا على أنه لا ری في الدنیا بالابصار الا ما حصل من النزاع 
في رؤية النبي له ووافقهم عليه نفاة الرژیة . 

كن سم یر زر 
البقظت و وی ی امس تم رت 
كما تدل عليه آية الأعراف : کن کزان ون أنظر إل لجل لجبل فان اسکفر 


سے 
ےر ہر و سے تا ہی مس ص 2 سيك ھ 


ہے أ 1 34 7 
محكانم فسوف ترثن فلما جين رد ی للل معو دک خر مومئ صعما # 
من عدة وجوه لمن تدبرها . ^ 


. ومضی نقله عن غير واحد من العلماء قبل مطلبين‎ )١( 

(۲) خالفة لبعض المتصوفة نقله عنهم أبو حامد الغزالي في روضة الطالبين 4۵ ومجموعة 
القصور العوالی ۷۵ الذين مثلهم لا يؤاخذون بما یہذون ولا ينخرم بهم الإجماع . 
ولقد حكى الإجماع شيخ الاسلام في الفتاوى _ ٦ھ‏ فقال: «أجمع سلف الامة 
وأئمتها على أن المؤمنين يرون الله بأبصارهم في الآخرة» وأجمعوا أنهم لايرونه في الدنيا 
بابصارهم ول يتنازعوا إلا في النبي 355 . 
وثبت عنه في الصحيح أنه قال : «واعلموا أن أحداً منكم لن یری ربه حتى يموت" . 
ومن قال من الناس : إن الأولياء أو غیرهم يرى الله بعينه في الدنيا فهو مبتدع ضال» 
خالف للكتاب والسنة وإجماع سلف الامت لاسيما إذا ادعوا أ: نهم أفضل من موسى » 
فان هؤلاء يستتابون فان تابوا وإلا قتلوا. . والله أعلم» اه. 
وانظر الوصية الكبرى ۷۱ . 

2 انظرها في شرح الطحاوية ۰۲۱-۲۱۳ وا حجج العقلية والنقلية ضمن التفاوى ۰۲۳۵/۲ 
وحادي الأرواح ۰۳۹۷ ومختصر الصواعق ۱۷۲ . 
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CM 

ولكن منعها الشرع الطهر فلن يرى آحد من العباد ربه حتى يموت . 

فقد قال آبو شامة فی ضوء الساري : «واختلفوا في أنه سبحانه هل 
يُرى في ا منام؟ فجوّزه معظم ا ثبتةء وامتنع منه آخرون . 

ثم نقل عن الغزالي قوله : اعلم أن ا لخلاف في هذا غير متصور بعد 
الکشف عن حقيقة هذه المسألة» وا حق آنا نطلق القول بأن الله تعالى یری 
في النام كما نطلق أنه پُرّی رسول الله بان النام ثم أخذ في تقریر 
ذلك يبه ) اه" . 

فإن المانعين منها من المنام هم بعض المعتزلة كمايأ 

ومع هذا فقد حكى الإجماع على جواز رؤيته سبحانه في المنام ووقوعها 
غير واحد من العلماء منهم : 

القاضي عياض» كما نقله عنه النووي في شرح مسلم وتلميذه ابن 

قال عياض : «واتفق العلماء على جواز رؤية الله في المنام وصحتهاء 
وإن رآه الانسان على صفة لا تليق بحاله من صفات الأجسام ؛ لأن ذلك 
اختلاف الأحوال» اه. © 


. ۱۸۰-۱۷۹ في ضوء السّاري إلى معرفة رؤية الباري لأبي شامة‎ )١( 

)۲( في شرح صحيح مسلم 6 والاعتقاد الخالص من الشك لابن العطار ص ۲۸ 
وخطوطته ق ۲۵ . 
كما نقل اجماع الصحابة والتابعین على وقوعها وجوازها في سراج الطالبین على منهاج 
العابدین ۱/ ۰۱۳۳ 
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ومستند الإجماع ‏ لو اعتبر - حدیث ابن عباس ومعاذ وئوبان رضي 
الله عنهم وغیرهم : «رأيت ربي فی آحسن صورة) . 


٭ وممّن رای جوازها جماعة من الا ئمة : 

۱- فهذا الامام أبو حنيفة رأى ربه مائة مرة مناماً . © 

-٢‏ والامام أحمد رأى ربه» قال : «رآیت رب العزة عز وجل في ا نام 
فقلت : يا رب ما فضل ما تقرب به التقربون اٍليك» فقال : كلامي 
يا أحمد. قلت : یارب بفهم أو بغیر فهم؟ قال : بفهم وبغير فهم» 
اهم ۲) 
على حديث وبان : «أتاني ری فی آحسن صورة) قال : «وانما كانت 
هذه الرژية في النام» وفي النام یمکن رؤية الله على كل حال وفي کل 
صورة) اه. © 3 

5 - والامام البغوي في شرح السنة . ° 

-٥‏ وشيخ الاسلام ابن تيمية يرى وقوع رؤية الله في المنام في مواضع من 
كتبه» ول ينقل الخلاف فيها إلا عن طائفة من المعتزلة» وقد تواتر 
النقل عمن رأى ربه في النام . وسيأتي ذكر طرف مما قاله . 


۰۱۲۲-۱۲۱ نقله ملا علي قاري في شرح الفقه الأكبر ۱۸۷-۱۸۲ و‎ )١( 

(۲) رواها ابن الجوزي في مناقبه بسنده ۰۵۸4-۵۸۳ والذهبي في السير ۰۳۶۷/۱۱ والملا 
في شرح الفقه الأکبر ۱۸۲ . ۱ 

(۳) كمافي النقض على بشر الريسي للدارمي ضمن عقائد السلف ٩۲۳‏ . 

. ۲۲۷/۱۲ فی شرح السنة له‎ )٤( 


الرسالة الواضحة 


دوه جح 
-٦‏ ا حافظ ابن حجر في فتح الباري”“ » وقال : «جوز آهل التعبیر رؤية 
الباري عز وجل في ا نام مطلقاً»» وفیه نقل جوازها عن أبي القاسم 
القشيري» وأبي حامد الغزالی -وسبق النقل عنه -والواسطي وغيرها. 
۷- وا ملا علي قاري في شرح الفقه الأكبر وناقش النفاة للرژیا النامية في 
الرقاة. ^ 
۸- وممن یری جوازها الشیخ ابن باز استدلالاً بحديث : «رأيت ربي نی 
أحسن صورة». وقال: لا آعلم دلیلاً يمنع من ذلك» وقد رأى 
النبي ةربه نی ا منامء فلا يُمنع رؤية غيره له . 
لکن بشرط عدم التشبیه بصورة المخلوقين» وإنما كأن يرى نوراً أو 
يسمع صوتاً ونحو ذلك .0 
وقد روى ابن أبي عاصم في السنة بسنده إلى أبي بكر کال أنه قال : 
«أفضل ما یری أحدكم في منامه أن یری ربه» أو یری نبيه» أو يرى 
والديه ماتا على الإسلام» . “٥‏ 


۰06/۱۲ في فتح الباري‎ )١( 

(؟) شرح الفقه الأكبر الموضع السابق» ومرقاة المفاتيح شرح المشكاة 5/ ۵۳۷ وما بعدها. 

۳( ما سألته عن ذلك في داره بالعزيزية بمكة بعد رمي الجمار من يوم ۱۲/۱۳/ ۷٤٢٥ھ‏ 
وکتبت جوابه عنه . 
وسألت كذلك في الوسم الشیخ محمد بن عثيمين فتوقف فی غير النبي َء ونقل عن 
شيخ الاسلام ابن تيمية جوازها - كما يأتي أعلاہ - ثم قال: «وان رآه غيره لکن بغير 
صورة التشبيه» اه . 

)٤(‏ رواها فی السنة ۲۱۵ (4۸۸) بإسناد وقال محققه : رجاله ثقات غير العباس بن میمون 
فلم آعرفه! 


ویشهد له احدیث التفق عليه عن أبي هريرة وغبره «الرژیا الصالحة جزء من خسین- 
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FD : ۲‏ 

# واليك طرفاً ها قاله شيخ الاسلام ابن تيمية في هذاء ففي بیان 
تلبیس الجهمية قال : 

«والانسان قد يرى ربه في النام ويخاطبه» فهذا حق في الرؤیاء ولا يجوز 
أن يعتقد أن الله في نفسه مثل ما رأى في ا نام . 

فإن سائر ما یری في المنام لا يجب أن يكون مماثلاً» ولكن لابد أن 
تكون الصورة التي رآه فيها مناسبة ومشابهة لاعتقادہ في ربه . 

فان كان إيمانه واعتقاده مطابقاً أتى من الصور وسمع من الكلام ما 
يناسب ذلك» وإلا کان العكس . 


وحكوا عن طائفة من المعتزلة إنكار رؤية الله والنقل بذلك متواتر 
عمن رأى ربه في المنام . 

ولكن لعلهم قالوا: لا يجوز أن يعتقد أنه رأى ربه في النام فیکونون 
قد جعلوا مثل هذا من أضغاث الأحلام . 

ويكونون من فرط سلبهم ونفيهم» نفوا أن تكون رؤية الله في المنام 
رؤية صحيحة كسائر ما يرى في المنام» فهذا ما يقوله المتجهمة. وهو 
باطل مخالف لا اتفق عليه سلف الأمة وأئمتھاء بل ولا اتفق عليه عامة 
عقلاء بني ادم . 


= جزءاً من النبوة». 
وحدیث عبادة بن الصامت في قوله تعا ی : ط لهم الا نی َو ال [یونس : 4[ 
إبراهيم قال: سألت عنها النبي ی فقال : «هي الرژیا الصالحة يراها الومن لنفسه و 
یری له وهو کلام یکلم به ربك عبده في النام» رواه ابن أبي عاصم (4۸۷)) ورواه ابن 
جریر فی تفسیره ۹6/۱۱ و ۰۹ . والل أعلم . 


الرسالة الو اضحة 

سب سس سس 

ولیس في رژية الله نقص ولا عيب یتعلق به سبحانه وتعالی» وإنما ذلك 
بحسب حال الرائي» وصحة إيمانه» وفساده» واستقامة حاله وانحرافه . 
ونحو ذلك. إذا حمل مثل هذا كان محملاً صحيحاً» فلا نعتقد أن ما تخيل 
للانسان في منامه أو يقظته من الصور أن الله في نفسه مثل ذلك . 

فإنه ليس هو في نفسه مثل ذلك» بل نفس الجن والملائكة لا یتصورها 
الإنسان ويتخيلها على حقيقتهاء بل هي خلاف ما يتخيله ويتصوره في 
منامه ويقظته» ون كان ما رآه مناسباً مشاماً لها فالله تعالى أجل وأعظم) 
اهم ۱) 

وقال قبلها: ((. . ومازال الصالحون وغيرهم یرون رہہم في النام 
ويخاطبونه» وما آظن عاقلا ینکر ذلك . 

فان وجود هذا ما لا يمكن دفعه؛ إذ الرؤيا تقع بغير اختیاره» وهذه 
بذلك متواتر عمن رأى ربه نی النام» اه. ”' 

وقال في الوصية الكبرى : 

«وقد يرى المؤمن ربه في المنام في صور متنوعة على قدر إيمانه ويقينه » 
فإذا كان إيمانه صحيحاً لم يره إلا في صورة حسنة» وإذا كان في إيمانه 
نقص رأى ما يشبه إيمانه . 


)۱( من بیان تلبيس الجهمية /١‏ ۷-۷۳ . 
(٢‏ من بیان تلبیس الجهمية ۱/ ۰۷۳ 
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مس ین سس 
ورؤيا النام لها حکم غير رژیا احقيقة في اليقظة» ولها تعبیر وتأویل 
لما فیها من الأمثال الضر وبة للحقائق» اه . ”© 
وقال في موضع آخر: «ومن رأى الله عز وجل في النام فانه يراه في 
صورة من الصور بحسب حالة او إن كان صالحاً رآه في صورة 
حسنه ولهذارآه النبی لهف أحسن صورة) اه. 
وبعد هذا فلابد في هذه المسألة من آمرین : 
۱- التحقق فیمن يدعي رؤية الله في النام» لثلا يأتيه الشیطان فیلبس 
عليه بذلك» في هل رأى ربه» أو سمع صوته» أو کلامه» أو آحس 
۲- أن هذه الرژیا إن وقعت لا ينبني علیها آمر اعتقادي ديني من إثبات 
صفات الله أو صورة معينة حصلت للرأئى ونحوها. 
أو تقریر حکم شرعي جديد» وانما غاية ما فیها أنها من البشرات 
للمؤمنین . 
وإنما حصل البحث في هذه المسألة لا سبق من آقوال العلماء 
وآحوالهم فیها» ولکثرة السوال عنها في مباحث رؤية الله تعالی» ورژية 
النبي پل لربه في الدنیا . والله تعا ی أعلم . 


و ج م26 


.۳۹۰ /۳ وضمن الفتاوی‎ ۷۷-۷٦ انظر الوصية الکبری إلى اتباع عدي بن مسافر‎ )١( 

(۲) مجموع الفتاوی ۰۲۵۱/۰ وانظر أيضاً 4٩۲/۵‏ و ۰1۱۲/۱۰ ومنهاج السنة ۰۳۷۲/۵ 
واحجح العقلية والنقلية فیما ينافي الإسلام من بدع ال حھمیة والصوفية» ضمن الفتاوی ۳۳۱/۲ 
وما بعدهاء وللشیخ ابن تيمية مبحث نفیس عن أحوال الرژی ا نامیة في الفتاوی ۱۱/ 110-1۳۷ . 
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وفیها عدخ مطالب : 


١-المطلب‏ الأول :عرض تاريخي للایمان بالقدر والانحراف فیه. 
۲ -المطلب الثاني : بدعة القدر ف الاسلام. 
-المطلب الثالث : مواقف الصحابة في الانحراف ق القدر. 
٤‏ -المطلب الرابع : آول بدعة القدر ومواقف التایعن منها. 
- معید الجهنتی. 
- غیلان الدمشقي. 
٥‏ -المطلب الخامس : حقيقة الایمان بالقضاء و القدر. 
-المطلب السادس: آنواع إرادة الله. 
۷-الطلب السایع : مسألة الانسان بين کونه مسيراً أو مخيراً. 
۸-المطلب النامن : آصناف القدرية. 
٩-الطلب‏ التاسع : الأقوال ف الأفعال الاختبارية. 
۰ المطلب العاشر: الحکمة والتعلیل ‏ آفعال الله وآوامره. 
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مسألة القدر 


عرض تاريخي للإيمان بالقدر والانحراف فيه: 

مسال القضاء والقدر من مسائل العقيدة الكبار واحسّاسة» وهي 
المعيار لحقيقة الإيمان بالله سبحانه وتعالى» وثمرة من ثماره كما يُفهم من 
حديث جبريل المشهور - فضلا عن كونه رکناً من أركانه -» وفيه أنه سأله 
عن الإيمان فقال صل الله عليه وآله وسلم : «الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الاخرء وتؤمن بالقدر خيره وشره» . متفق عليه . 

وحيث كرر الرسول الفعل «تومن) في القدر فله مزية تؤكد أهميته 
وثمرته وعلاقته بالإيمان بالله . 

والإيمان بقضاء الله وقدره قضية عقدية محل تسليم وإيمان كامل 
لدى الأنبياء والمرسلين» كما قصصّ الشارع سبحانه وتعالى علينا بعضاً من 
مواقفهم . 

- فهذا نوح عليه الصلاة والسلام یسلم الأمر لارادة الله لما دعا قومه 
فعاندوه كما قص الله في سورة هود» قال سبحانه : 

« قال ویش هد دا تکارت يدلا متا اتید إن حكنت من 
اصیقت رل کت کت 7 ولا يق 
نی ان آردت آن انم ن الله تید أن د 
جوت 49 . [هود: ۳-۳۲] 


- وهذا موسی أذعن لقضاء الله وتقدیره نی إهلاكه السبعین رجلا من 


ت 
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DD 


قو مه حیث قال سبحانه في الأعراف : 


۔ رر سر حص مر اک کے کے 0م > م سے ہر ہے 

0 واخنار مومی فوم سبعين رجلا ودنا فلا اد لرْجَفَه تال پ لو 
ہے کے سم و سا ےک Î‏ سا کہ ےر کی سم 
شنت قت اَمْلکنهم تن قبل کی نگ ا ل أ ی ما از هی 1 فنندك 
1 و ول ہے ٤ہ‏ سصے رز مر مرو 
سل ہا من کنا ونی من تاه آت ولا عفر فر لنا وارجتا وأنت حير 


نیت > . [الاعراف : ۱۵۵ ] 
ومواقفه مع اضر علیهما الصلاة والسلام : 
# قال‌ستَجدف | إنشاء | 3 ان ماب ولا َعصی 7ئ [الکهف : ]٦٦‏ 


« وول ذذلت جنتك فلت ما شاء هلا هوه لا پان إن کرد آتا آقل 
ہی وج مر 2 
منک مالا وولا )4 . [الکھف : ۳۹] 
ما يفيد بأن التسلیم ما آراده الله وقضاه من المسائل المرتبطة ارتباطاً 
وثیقاً بالایمان بالله . 


وانظر كيف آذعن موسی لادم لما حجّه بقدر الله على مصيبة خروجه 
وزوجه من ا حنة . ففي الصحیحین من حدیث أب هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم : «احتج ادم وموسی. 
فقال له موسی : يا آدم آنت آبونا خيّبتنا وآخرجتنا من الجنة E‏ 
يا موسی اصطفاك الله بکلامه وخط لك بیده» أتلومني على آمر قدّره الله 
علٌ قبل أن يخلقني بأربعين سنة؟ فح چ آدم موسی» ثلاثاً 9 


)۱( رواه البخاري موصولاني مواضع من آخرها کتاب القدر باب تحاخٌ آدم وموسی عند 
الله (۰ 1۱۲ ومسلم في القدر أيضاً_باب حجاج آدم وموسی علیهم السلام (۲۱۵۲) . 
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ومع ذلك فقد كان الانحراف في مسألة القدر أيضاً قدیماء لکنه 
ومن أمثلة الانحراف القدیم والذي بقي بصورة أو بأخرى في 
الطواتف النحرفة في باب القدر : 
-١‏ القول با حریة الإنسانية عند الفلاسفة الیونانیین من آتباع آرسطو في 
الفلسفة ا مشائیة'' ‏ والابیقوریة والتی قابلتها فلسفة الارادة 


)۱( آرسطو طالیس (٤۳۸۔۲٣۳۲۲)ق‏ م قدم إلى اليونان وعمره ۱۸ سنة» ودرس بمدرسة 
آفلاطون ورحل في آنحاء الیونان حتی سس مدرسة خاصة به كان يلقي دروسه فیها 
على تلاميذه وهو يمشي فسمیت فلسفته بالشائية» وآرسطو وزير الاسکندر المقدوني 
بعد ذلك . 
کان آرسطو على عقيدة أهل زمانه في اليونان من الشرك وعبادة الأصنام وهي الهياكل 
تر ہیں سر ہو لہ ویقول يقدم العام ؛ وجحد النبوات 
والمعاد» بل لم يثبت لله وجوداًء الا من جهة کون الله مبدأ للكثرة» والتي ترمي إلى 
عقيدة التولد نی الا عند ال ئن 
وانظر عنه بتوسع أكثر في الانحرافات الوثنية في العقيدة اليونانية 4۸ و٩۰۱‏ ۰۸6 وآخر 
الاعتقادات ۰۱۲۲ واللل والتحل 4 ۰۳۷ والرد على النطقیین ۲۸۳ وما بعدهاء وإغائة 
اللهفان ۳۷۷/۲ وما بعدها وتاریخ الفلسفة اليونانية لیوسف کرم ۰۲۲۹ والقرآن 
والفلسفة محمد یوسف ۰۱۰۲ وفیه : آن غالب الفلاسفة ینحون هذا الذهب في ا حریة . 

(0) نسبة إلى موسسها آبیقورس (١ؤ(٤۳‏ ۔ ۲۷۰) ق م وهي مدرسة فلسفية نشأت بعد 
آفلاطون وأرسطو وآدرکتها الوثنیة اليونانية حيث یومن آییقورس بتعدد الالهت 
ویتصور أنها أجسام لطيفة غاية في اللطف متحركة داخل العالم وبلغ أن اعتقد فيه 
آتباعه أنه إله جاء للعام بوحي جدید . وغاية الحياة عندهم تکمن بتحقیق ق اللذة . 

1 000" 
انظر الملل والنحل ۸٥۳ء‏ والانحرافات الوثنية ٦٤‏ و۸4 وتاريخ الفلسفة اليونانية 
۹۔ ۲۲۸ء وخريف الفكر اليوناني ۵۶ - ٦٠ء‏ وقصة الفلسفة اليونانية ۲۱۳ وما 

بعدها . 


الرسالة الواضحة 
و“ حب 
ا حتمیة عند الرواقیین*» وکان لهاتین الفلسفتین تأثبر واضح على 
الدیانات والطوائف بعد ماء لاسیما لدی القدرية - من الأولى - 
وعلی الجبرية ‏ من الثانية”“ -في الفرق عند السلمین . 
۲- ووجد الانحراف في القدر أيضاً عند البهود حيث لهم فرقتان : 
- قالت إحدا ما بنفی قدر الله عن الفعولات . 


- وقالت الثانية بالجبر. قال نی الملل : «. . . وأما القول بالقدر فهم 
كالمعتزلة فینا » والقراءون کالجرة والشبهة»" . 
۳- وكذلك ا حال عند النصاری وُجد عندهم القو لان بین آکبر طوائفهم . 


(۱) مدرسة فلسفية عملية يونانية كبيرة» تمثل مع الفلسفة الأبيقورية تنافساً وتناقضاً في 
البادیء والتوجهات . 
آسسها زینون (۲58-۳۳) ق .م۰ ومن آصولهم قانون العلة والعلول الذي يسير 
الکون» وعلیه یکون الانسان مسيراً لیس حرّاء ومن آصولهم قانون النار وقدرتها 
الطلقة وتغتلف عن فلسفات قدماء الیونان بأمور منها تصوراتهم الختلفة تجاه 
الالهة . 
ما يثير مسألة تأثرهم بالجوسية وتأثر فلاسفة الصوفية الاتحادية بهم . 
انظر الملل والنحل ۳5۲ والانحرافات الوثنية 54 و۸۳۲ وتاریخ الفلسفة ۲۲۵ - 
۲ وخريف الفكر اليوناني ۰ وما بعدهاء وقصة الفلسفة ۲۰۰ وما بعدها. 
والفلسفة الرواقية لعثمان أمين . 

(۲) ينظر في هذا القضاء والقدر للمحمود 1۹ ۷۱ء والانحرافات الوثنية ۸۲ - ۸۰ء 
ومسألة القضاء والقدر لقنبس 57-7١‏ . 

(۳) الشهرستاني في الملل والنحل ۰۲۱۳ وانظر في هاتين الفرقتين وهما من أكبر فرق یمود 
إفحام اليهود للسمؤال 174 - ١١۷٠ء‏ واليهودية لأحمد شلبي ۰۲۲۷ وأحمد بن حنبل 
للجندي ۳۵۷ . 
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5 : 2 
قال الشهرستاني في كلامه على النصارى : «ومن النسطورية من ينفي 
التشبيه ویثبت القول بالقدں خيره وشره من العبد» كما قالت 
القدر ی ۱ 

-٤‏ آما ما وقع لدی مشركي العرب من الانحراف في القدر» فهو 
الاحتجاج بقدر الله على المعايب من شركهم ت الله ف العبادة 
وتحريمهم ما أحل الله . كما ذكر الله ذلك عنهم في آخر الأنعام : 


تم سم 


۶ ارم 2 سے رہ 7 ص صم سم واج سا ہے مہ مرک چم 
# سیقول الزن اشا لو شام اه ما آشرکتا ولا ءاياؤنا ولا ری 
3 7 سے ص 2 مج > 1 م م2 تھ مہ ہے 
من کیو كذّلك کذب الدہے من قبلهم حى ذافوا باستا قل هل 
م ےھ ےم + شع وو ہر ے وے سی مک سم وم کے 
عندکم من عل فت‌خرجوه إن خش بت ۱ وان نتم الا 
2 و مس مھ ےی مع ے صر مه مرس همم ef‏ سا ھی 
صَون او قل قله ] تج المللغة فلو شاء لهد د آجمعین 4)۵ 


[الأنعام : ۱۹-۸ ۲ 


وسوره النحل : #وقال المح آشرکرا لها اه ما عبدتا من دوز ه. 


من شی ڪن عم ہے ی ی ۱ 


من لير تيل عل سل لا 0 لمات [النحل : ۳۵] 


وفي سورة الزخر ف : * وَقَالُوا لو سا کے یھو - 
مِنْعِلمٍ ان هم 7 4 [الزخرف: ۲۰] 


)١(‏ في الملل والنحل ۰۲۲۲ وانظر أحمد بن حنبل ۰۳۵۷ وتاريخ الفلسفة في الإسلام لدي 
و 
وسیأتیِ في نشوء الانحراف في القدر لدی السلمین» ذکر منحی آثر النصاری والجوس 
في هذا الانحراف إن شاءالل . 


الرسالة الواضحة 


۲۲۳ سس 
حيث آقروا بالقدر وآنکروا التوحید والامر والنهي» والجبرية بهم 
شبه کبیر مپولاء۲) . 
فالعرب غلوا في إثبات القدر إلى تعطیل الأمر والنهي . 
ومن إثباتہم للقدر قول طرفة بن العبد في معلقته : 

ولو شاء ري كنت عمرو بن مرئد" 
ونما يبين انحراف الشرکین» ولاسیما مشرکی مكة في القدر 
حدیث أبي هريرة رضي الله عنه قال : جاء مشر کو قریش إلى رسول 
الله صل الله عليه وآله وسلم بخاصمون في القدر» فنزلت : 

سج مر رح مرحم رہ ہے 8 4 2> ہر رور 
٭ يوم سود فى انار عل وجوجهع دوفواً مس سفر لک إا کل شیع حلفت 
در 4 . رواه مسلم؟ : [القمر : 14-1۸ ] 
SS‏ 
22207 مر ےہ حت رم مر صد کو مر ہے . 

۳ ی لم مڭ لسوت والازض ولم تخد ودا وم یکن لم شرب في 
التي کی سكل 0[ [الفرقان : ۲۵] 
وقوله تعالى : ہل وآشرت هم مل اد الذي كما أله ین ال 


رتم جج رصم 


تم ہی 7 - مس ب7 ہے واس سا 
خط بو بات الارض اسب هَشِيما نذروه آلریکح وکن الله عل کل شىء 


(۱) انظر التدمرية لشیخ الاسلام ۱۹۵ و۰۲۰۸ وذکر ابن القیم في آسماء مولفات ابن تيمية 
۵ قاعدة في القدرية وآنهم ثلائة آقسام : مجوسية» ومشرکین» وإبلیسیة . 
)۳( في کتاب القدر-باب کل شيء بقدر (۲۱ ۱۵ ۲) . 
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]٥٤ : [الکهف‎ KO 
وقوله تعالل: # فالق الإصباح وَجَمل الل سكا والس وَالْکَر‎ 


لآ ہے 


حسبانا ذلك ندب ] ۳ علي 46 . 0" ۹1 


وی سورة يس : 9# اش ری لِمُستَفَر لھا دک در الْعزيز 

آلملیر )€ . آیی-۳۸]. 

وفی سورة الشمس : وتنس وماسوٹھااژن) مها جُورھا واه 
[الشمس : ۸-۷] 

وقوله نی أول العلا ل آله یم ما تمل ڪل نی وما نیش 


و ہے کے ۱ 3 


اکا سے ر ڪل ودم ويدار )4 . [الرعد : ۸] 


الرسالة الو اضحة 


CD 


بدعة القدر في الإسلام 


شاء الله سبحانه وتعالى أن یقلّد فثامٌ من هذه الأمة الأمم قبلهم في 
عقائدهم وعباداتبم وعاداہم إمضاء لسنته الكونية في تقليد السابق 
للاحق» وابتلاء وامتحاناً للمؤمنين في إيمانهم . 

حيث أخبر النبي صل الله عليه وآله وسلم فقال: «لتتبعن سنن من 
كان قبلكم. شبراً بشبرء وذراعاً بذراعء حتى لو دخلوا جحر ضبٌّ 
تبعتموهم) . قالوا: يا رسول الله! اليهود والنصارى؟ قال : «فمن»؟ ! 
متفق عليه من حدیث أبي سعید الخدري رضی الله عنه"“ » وبنحوه عن 
أبي هريرة رضي الله عنه . 

ولذا كانت بدعة القدر من أوائل البدع الكبار في الاسلام» ومن 
أولها تشویشاً لصفو وحدة العقيدة في عهد الصحابة» ثم وقوع الافتراق 
الحقيقي بها في آواخر عهدهم رضي الله عنهم . 

وذلك أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم صح عنه من غير وجه التحذير 
من القدرية نفاة القدر» ومن بدعتهم» وتشبيهه إياهم بالجوس لقولهم 
بخالقين اثنين النور والظلمة . 

ومن ذلك ما رواه بعض آهل السنن من حدیث حذيفة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم : «لکل آمة جوس 
(۱) رواه البخاري موصولا في کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة» باب قول النبي صلى الله 


عليه وآله وسلم : «لتتبعن سنن) (۸۸۸۹٦١)ء‏ ومسلم في العلمی باب اتباع سنن اليهود 
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وجوس هذه الأمة الذين یقولون لا قدر من مات منهم فلا تشهدوا 
وہ می وی سی مر بع ہو عوومفتہ پیا عل 
الله أن پُلحقھم بالدجال» . 

وفي حديث ابن عمر رضى الله عنهما یرفعه : «القدرية مجوس هذه 
الأمة» إن مرضوا فلا تعودوهم وان ماتوا فلا تشهدوهم)”" . 


وأحاديث الباب عديدة عن ابن عباس وعمر وجابر وأبي الدرداء 
ومعاذ وجابر بن سمرة رضي الله عنهم . 

هذا وقد نت نادَّة من بعض الصحابة في القدر» فقضى عليها النبي 
صل الله عليه وآله وسلم في مهدهاء فعبرت ول تخلف شيئاً . 

فقد روى عبدالله بن عمرو رضي الله عنهما قال: خرج رسول الله 
صل اله عليه وآله وسلم على أصحابه وهم يختصمون في القدر» فكأنما 
يفقاً في وجهه حثْ الرمان من الغضب؛ فقال: : «بهذا آمرتم أو لهذا 


)۱( رواهما آبو داود في سننه في كتاب السنة_باب في القدر ٦1۹٢(‏ و١5591)»‏ والترمذي في 
کتاب القدر من جامعه - باب ما جاء في القدر (۰)۲۳4۹ وقال «وفي الباب عن عمر 
ورافع بن خدیج» وهذا حديث غريب حسن صحیح) يعني حديث ابن عباس . 
وابن ماجه في المقدمة باب في القدر (97) عن جابر . 
ورواه الإمام أحمد في السند ۸٦/٢‏ عن ابن عمر وفي 4۰7/۵ عن حذيفة . 
ورواه الحاكم ۱/ ۸٩‏ والبيهقي نی الكبرى ۲۰۳/۱۰ . 
وجمع مرويات الحديث ابن أبي عاصم في السنة (۳۲۱- ۳4۵) والاجري في الشريعة 
۰ وما بعدهاء ومجمع الزوائد ۲۰۱/۷ وما بعدهاء وفتح القدير في ۵/ ۳۸۳ وما 
بعدھا و٦/‏ ۳۸۹ . 
وحديث خرج هذا الخرج من الشهرة في كتب العقائد وکثر رواته من الصحابة لیطمئن 
القلب إلى ثبوته . والله أعلم . 


۱ الرسالة الو اضحة 
هم سے 
خلقتم تضربون القرآن بعضه ببعض. بهذا هلکت الأمم قبلکم» . وفي 
رواية: «حين تنازعوا في هذا الأمر» عزمت علیکم ألا تنازعوا» قال 
عبدالله بن عمرو: ما غبطت نفسي بمجلس تخلفت فيه عن رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلم ما غبطت نفسي بذلك المجلس وتخلفي عنه" . 

فلله درهم! كيف انتهوا لما نهوا وندموا على ما أوجب غضب نبيهم 
صل الله عليه وآله وسلم . 

ومضى ذلك الصفاء في أمر القدر وعدم الخوض فيه بالرأي المجرد 
عهد النبي صل الله عليه وآله وسلم وصدرا من عهد الخلفاء» والباب 
واضح. والإيغال فيه مذموم وراه جری الإيمان والتسليم والإذعان. 


عاد عاد عاد 
دیو پوت 


(۱) رواه ابن ماجه في مقدمة سننه - باب في القدر (۸۵) وقال البوصيري فی زوائده عليه ۔ 
كما في حاشيته -: «هذا إسناد صحیحء رجاله ثقات). 
ورواه الامام أحمد نی السند ۱۹۲/۲ . 
وأخرجه الترمذي في کتاب القدر من جامعه باب ما جاء في التشدید في الخوض في 
القدر (۲۱۳۳) من حديث أبي هريرة رضی الله عنه وقال : هذا حديث غريب . 
وعزاه في الجمع ۷/ ۲۰۲ إلى أبي يعلى من حدیث أنس رضي الله عنه . 
فالحديث معتبر مبذه الشواهد» وانظر المطالب العالية (۰۲۹۲۳ ۲۹۲) وإتحاف 
السادة المتقين للزبيدي ۱۸۲/۱ و ۷٤/٣‏ و7/ ١١5‏ و۸/ ۰10۷ والفتح الرباني 
للساعاي ۰۱6۲/۱ وجامع الأصول ۱۳۵/۱۰ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
مواقف الصحابة رضي الله عنهم من الانحراف في الإيمان بالقدر 


وذلك أنه لما توسّعت الدولة الإسلامية» واتسعت الفتوحات» وكثرت 
مشارب الناس وتنوعت أصولهم القديمة التي كانوا عليهاء واتصل 
أهل الملل من أهل الكتاب وغيرهم بالمسلمين» بأن كانوا تحت رايتهم 

وحكمهم. 
دخلت من خلال ذلك بعض الإشكالات في القدر وهى ناشئة عما 

بقي من آثار من سبقنا وما هم منحرفون فيه انحرافاً ظاهراً كما سبق . 
فكان من مواقفهم المشرفة رضي الله عنهم : 

-١‏ موقف عمر بن الخطاب رضي الله عنه من صبيغ بن عسل التميمي 
الذي كان يثير شبهاً في الدين في المدينة» فكانت ذرَّة عمر له مُوذبةء 
حتی لا ذاق منها ما ذاق ذهب عنه ما ينقدح نی رأيه من الشبهة 
وأعلن التوبة من ذلك . 

1 ومن مواقفهم ما ضمنه شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب في باب 
ما جاء في منكري القدر من كتابه : «التوحید» الذي هو حق الله على 
العبید : 
قال : وفي السند والسنن عن ابن الديلمي قال : آتیت أي بن کعب 
رضي الله عنه فقلت له في نفسي شيء من القدر» فحدثني بشیء لعل 
الله یذهبه من قلبي فقال : 
«لو آنفقت مثل آحد ذھباء ما قبله الله منك حتی تؤمن بالقدن 
وتعلم أن ما آصابك لم يكن لیخطتك. وما أخطأك لم يكن ليصيبك 


الرسالة الواضحة 


ص ڇڪ ڪڪ 
ولو مت على غير هذا لكنت من أهل النار». 
قال: فأتيت عبدالله بن مسعودء وحذيفة بن الیمان» وزيد بن 
ثابت رضي الله عنهم فكلهم حدثني بمثل بمثل ذلك عن النبي صل الله 

عليه وآله وسلم . 

وني هذا موقف جلي لهم رضي الله عنهم مما قد یرد من الإشكال في 
باب كتاب القدر من وجوب التسليم والاستسلام لله في ما قدره 
وقضاه إيماناً وتصديقاًء وفيه أدب ومنهج فيما يشكل على المرء 
من أمور الدین أصولاً قبل الفروع من وجوب رد العلم إلى عاللهء 
وعدم الاعتداد بالرأي ومطاوعة النفس والشيطانء» والاستطراد 
بالشبهة كما هي طريقة ة أهل الأهواء جملةء بل قفوا صنيع ابن الديلمي 
رحمه الله بسو ال العلماء و و ا 


سہ ے> ہرم سل 5 


وهذا ما آقر الله به في آيتي النحل والأنبياء : # وم حا 
ص٥پ‏ لزسکر 8 


(۱) رواه الامام أحمد في السند ۸۲/٥‏ و۱۸۵ و۱۸۹ء وأبو داود في سننه في کتاب السنة - 
باب في القدر (5599)» وابن ماجه في القدمة سپ ۱۱۰ ی ۳۱ ۱3 
هاهنا وفیه قال ابن الديلمي : «إنه قد وقع في قلبي شيء من هذا القدر فخشیت على 
ديني وأمري فحدثني بشيء لعل الله أن ينفعني به. فقال : TT‏ 
سماواته وأهل أرضه لعذیهم وهو غير ظا م لهم ولو رجهم لکانت رحمته خیراً لهم 
من أعمالهم». 
وابن حبان وصححه - کما في الوارد (۱۸۱۷)ء وابن أبي عاصم في السنة ۳۸۸/۲ 
«(AET)‏ وعبدالله بن أحمد في السنة ۷ ۰ والاجري في الشريعة ۰۱۸۷ والطبراني في 
الكبير ۰8۹4۰ قال في الجمع ۱۹۸/۷ : «رواه الطبراني بإسنادين ورجال هذه الطريق 
ثقات»)اه. وصححه الشیخ محمد في کتاب التوحید . 


۳- ومن ذلك ما خرّجه مسلم بسنده عن أبي الاسود الدؤلي قال : قال لی 
عمران بن ا حصین رحه الله : آرآیت ما يعمل الناس الیوم ویکدحون 
فيه» أشيء فضي عليهم» ومضی علیهم من قدر ما سبق؟ أو فیما 
ھا رسای به نبیهم» وثبتت تت ا حجة علیهم؟ فقلت نل 

شىء قضى علیهم ومضی علیهم . قال : أفلا يكون ظلماً؟ 

ففزعت من ذلك فرعا شدیدا وقلت : کل شىء خلق الله وملك 
یده» فلا یسل عمایفعل وهميُسألون. 0 

فقال لي : رحمك الله إني لم آرد بما سألتك الا لاحزر عقلك» إن 
رجلین من مزينة اتيا رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فقال : 
يا رسول الله! أرأيت ما يعمل الناس الیوم ویکدحون فيه» أشيء 
س ویر و سض ہو ار بو با 
أتاهم به نبيهم وثبتت تت به الحجة به عليهم؟ فقال : دلا بل شیء 
قضى عليهم ومضی فیهم وتصديق ذلك في كتاب الله عز وجل : 
۲ والارض وما ھا نوتس وما ما66 . 

€ وکذا لسلم في آول صحیحه أن يحيى بن یعمر وید بن عبدالرمن 
انطلقا حاجين فلقيا عبدالله بن عمر رضی الله عنهما قال بحیی 
فقلت : أبا عبدالرحمن إنه قد ظهر قبلنا آناس 9 
ویتقفرون العلم - وذكر من شأنهم - وآنہم يزعمون أن لا قدر 
وآن الأمر آنف . قال : فإذا لقيت آولئك فآخبرهم آني بریء منهم 
وأنهم بُرآء مني» والذي جلف به عبدالله بن عمر» لو أن لأحدهم 


)۱ رواه مسلم في صحیحه في کتاب القدر (۲۲۵۰)) ولمسلم في الباب حدیث سراقه 
ابن مالك بمثله . 


الرسالة الواضحة 
مثل آحد ذهباً فآنفقه. ما قبل الله منه حتی يؤمن بالقدر . ثم ساق ما 
حدثه به عمر من حديث جبریل الشهور وفیه سأله عن الإيمان» 
فقال النبي صلى اللہ عليه واله وسلم : إن الایمان أن تؤمن بالله 
وملاتکته وکتبه ورسله والیوم الاخر والقدر خبره وشره. قال 
جبریل : صدقت)2 . 

-٥‏ وروی الاجري في الشريعة بسنده أن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه 
خطب بالجابية أو بالشام» والجائليق - وهو كبير النصاری مائل 
آمامف فتشهد فقال : من یہد الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي 
له فقال ا حاثلیق : لا . فقال عمر : ما قال؟ فقالوا له ما قال . 
فأعاد: من یہد الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له. فقال 
الجائليق بقميصه هكذاء ونفض إسماعيل - راویه - ثوبه . فأخذه 
من صدره فنفضه وقال: إن الله لا يضل أحداً. فقال عمر: مایقول؟ 
فقالواله ماقال. 
فقال عمر: كذبت عدو الل؛ الله خلقك والله أضلك ثم يميتك 
فيدخلك النار إن شاءالله . والل لولا ولث عقد لك لضربت عنقك . 
ثم قال : إن الله عز وجل خلق آدم عليه السلام» فنشر ذريته في یده 
ثم كتب أهل الجنة وما هم عاملون» وكتب أهل النار وما هم 
عاملون ثم قال: هؤلاء لهذه» وهؤلاء لهذه. قال: فتصلع الناسٌ» 
ومايتنازع في القدر" . 


.)۱( رواهفي أول صحيحه في أول حديث في كتاب الإيمان‎ )١( 
- رواه في الشريعة ۲۰۰ من طريق خالد الحذاء عن عبدالأعلى بن عبدالله عن عمر به‎ )۲( 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الکتاب 


وعن عمر أيضاً الخبر وفيه أن سارقاً سرق» فقال له : لم سرقت؟ فقال : 
سرقت بقضاء الله وقدره. فقال عمر: ونحن نقطع يدك بقضاء الله 
وقدره . نقله الشیخ ابن تيمية في منهاج السنة» وشارح الطحاوية فیها . 
1 - وروی الترمذي بسنده عن عبدالواحد بن سلیم قال : قدمت مكة 

فلقیت عطاء بن رباح فقلت له : يا أبا محمد إن أهل البصرة يقولون 
في القدر! فقال: يا بني أتقرأ القرآن؟ قلت: نعم. قال: فاقراً 
الزخرف. قال: فقرأت : حم ج والکتب الْمينِ © إن که 
نا عریا ملک نت رک لیا وم ف أ التپ لیا تم 
عکیم 9 . قال: آتدري ما آم الکتاب؟ قلت : الله ورسوله 
أعلم . قال : فان کتاب کتبه الله قبل أن يخلق السموات والأرض» 
فيه أن فرعون من آهل النار» وفیه تبت ید آ ی لهب وب )4 . 
قال عطاء : فلقیت الولید بن عبادة بن الصامت صاحب رسول الله 
و فسالته» ما كان وصية آبيك عند الوت؟ قال : دعاني أبي فقال 
لي : يا بني اتق الله » واعلم أنك لن تتقي الله حتی تؤمن بالله وتؤمن 
بالقدر كله خيره وشره» فان مت على غير هذا دخلت النار. إني 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول : إن أول ما خلق 
الله القلم فقال : اکتب . فقال : ما آکتب؟ قال ہی بے 
کان وما هو کائن إلى الابد»۳ . 


= ورواه عبدالّه بن أحمد في السنة (۹۲۹) عن عبدالأعل عن عبدالله بن ا حارث عن عمر 
به. ورواه کذلك اللالكائي في شرح السنة (۰)۱۱۹۷ ورواه عن خالد الحذاء عن 
عبداللہ بن ا حارث به (۱۱۹۸). 

)۱( أخرجه الترمذي في كتاب القدر (۲۸۵۵) واستغربه من هذا الوجه . 


(۳) 


الرسالة الو اضحة 


وني رواية لأبي داود: سمعت رسول الله صل الله عليه وله وسلم 
یقول : «من مات على غير هذا فليس مني»۳ . 

وی رواية لابن وهب مرفوعة: (فمن لم یؤمن بالقدر خيره وشره 
أحرقه الله بالنار »۳ . 

ومن مواقفهم الجديرة بالتنبیه علیها مراعاة السترشد في هذا الباب 
وغيره» ورین رين حاله وحال صاحب الهوی والبدعة لیس فی 
سؤالہ والمتحن فق طرقه كما عادة أهل الشبهة . 

فهذا عمرو بن العاص يقول لأبي موسى الأشعري رضي الله عنهما : 
وددت أني آجد من أخاصم إليه ربي عز وجل» فقال له آبو موسی : 
آنا. فقال عمرو : آیقدر على شیثاً يعذبني علیه؟ 

قال آبو موسی : نعم . 

قال : ۸؟ قال : لأنە لا ظلمك . فقال عمرو : صدقت . رواه عنهما 
عبدالرزاق عن معمر بن راشد به" . 

ومن نماذج هذا سؤال ابن الديلمي وعبدالواحد بن سلیم. لما كان 
ا مقام مقام استرشاد وایضاح» لا جدال ومراء. 

ومما روي عن ابن عباس رضي الل عنهما هو کثیر في هذا الباب - 


في کتاب السنة باب في القدر (4۷۰۰) وا حدیث له طرق كثير يصح بها رواها ابن أي 
عاصم في السنة (۲ ١١1١-٠‏ )وأحمدفي المسند ۵/ ۰۳۱۷ والآجري في الشريعة ۱۷۷ . 
رواه في كتاب القدر له ۱۲۱ (٦۲)ء‏ من طريق فيه انقطاع كلها أوردها الشیخ 
محمد بن عبدالوهاب في باب ما جاء في منكري القدر من كتاب التوحيد. 

في مصنفه (۲۰۰۹۷) ومن طريقه عبدالله بن أحمد في السنة 1۲۲/۲ (۹۲۷) عن الامام 
أحمد عن عبدالرزاق به . 


الفصل الثاني: دراسة لأھم مسائل الكتاب ری 


ما رواه عبدالله بن أحمد في السنة بسنده إلى أبي الزبير أنه كان يطوف 
مع طاووس بن كيسان بالبيت فمر بمعبد الجهني. فقال قائل 
طاووس حتى وقف عليهء فقال : أنت الفتري على الله عز وجل في 
القدر القائل ما لا تعلم؟ 

قال معبد : یکذب على ! 

قال آبو الزبیر : فعدلت مع طاووس حتی دخلنا إلى ابن عباس» فقال له 
فقلنا : : صانع ماذا؟ قال : إذاً أجعل يدي في رأسه ثم أدق عنقه۷ . 

وروي عنه أيضاً من طریقین أنه رضي الله عنه قال : «الایمان بالقدر 
نظام التوحید» فمن ود وکدّب بالقدر فقد نقض التوحيد)”” 5 

والمقصود أن هذه نمادج من مواقف الصحابة رضي الله عنهم 
الراسخة والحازمة والحاسمة في مجابهة الانحراف في هذه العقيدة 
على اعتماد من الوحیین الشريفين في واقع ا حال والقال وم جرژ 
المبتدعة في 0 عل افج بدعهم إلا بعد عقد أولئك الأفذاذ 

رضي الله عنهم وهذا الشأن مع البدع وإلا م تحمد العواقب! 


في کتاب السنة 4۱7/۲ (۹۱۱) وبنحوه (۹۳۷) والاجري في الشريعة ۲١٢‏ 
واللالكائي في السنة (۰)۱۲۳۰ وابن بطه نی كتاب انقدر من الابانة الكبرى (۱5۲۹) 
و(١٦٦٦۱)و(۳٦۱۹)‏ من ثلاثة طرق . 

في کتاب السنة ۲/ ٤١١‏ (۹۲۵) و(۹۲۸) وكذا رواه الاجري في الشريعة ۰۲۱۵ وعزاه 
الهيثمي في المجمع ۰۱۹۷/۷ والطبراني نی الأوسط كلهم من طرق عديدة عنه رضي الله 
فال عنهما . 


الرسالة الو اضحة 


۲ 


آول بدعة القدر» و موقف التابعن منها 


والراد مها القول بنفی القدر» فانه ورد في حدیث يحيى بن یعمر 
و هید بن عبدالرهن في مسلم وغیره أن آول حدوث القول بلا قدر وآن 
الأمر آنف إنما کان فى البصرة فان هذا محل صراحة فی المرویات 

ولکن اختلفوا في تعییّن القائل الأول بہذہ البدعة تسمية وتعیناً. 

-١‏ فقيل إن آول من قال بها رجل نصراني» أسلم ثم تنصر من آهل 
العراق» اسمه (سوسن) . 

فقد روی الاجري وغيره عن محمد بن شعیب عن الاوزاعي أنه قال : 
«أول من نطق في القدر: رجل من آهل العراق يقال له: سوسن» وكان 
نصرانيًا ثم أسلم ثم تنصر فأخذ عنه معبد الجهني» وأخذ غیلان عن 
ال 

ووافقه داود بن أبي هند قال : «ما فشت القدرية بالبصرة حتی فشا 
من آسلم من النصاری )۲ ۱ 


۰۱۹۵ ( ۲۹۸/۲ الخبر رواه في الشريعة ۰۲6۳ ورواه ابن بطة في الکبری (القدر)‎ )١( 
من طرق آربعة عن محمد بن‎ )۱۳۹۸( ۷٥۰/٤ واللالكائي فی شرح أصول السنة‎ 
. (رسالة)‎ ١١7/5 عساکر ۰4۰۱/۱۲ والزي في الکمال ۳/ ۰۱۳۵۰ والتهذیب‎ 

(۲) رواه ابن بطه نی کتاب القدر من الابانة ۳۰۰/۲ (۱۹۵۹). وداود بن أبي هند هو آبو 
بكر أو آبو محمد البصري القشيري مولاهم ثقة متقن» كان يهم باخره» روی له مسلم 
والأربعة والبخاري تعليقاً» مات سنة ٠5١ه».‏ من التقريب . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


فيفيد كلامه رحمه الله أنه رجل نصرانئٌ سبق ذه المقالة وأخذها منه 
معبد الجهني » لاسيما وقد أسلم بعد تصرانیته ثم ارتد بعد ذلك إليهاء 
والعجيب آنني لم آجد له ترجمة في مصادر التراجم سوی کونه أستاذ 
لمعبد في القدر ! 

۲- وهناك قول آخر قوي أن أول من تكلم في القدر رجل جوسي من 
الأساورة لقبه (سیسویة) . 


فقد روی ابن بطة في کتاب القدر من غير طریق» عن عبدالله بن عون 
المزني البصري ا حافظ” قال : 

(آمران أدركتهما ولیس بهذا الصر - البصرة -منهما شیء: الکلام في 
القدر إن آول من تكلم فيه رجل من الأساورة يُقال له سيسوية» وکان 
وحیقاً ‏ ای :طريدا دلا وما سمعته قال لأحد وحیقاً غبره» فإذا لیس 
له تبع إلا املاحون. ثم تكلم فيه بعده رجل كانت له جالسة يقال له : 
معبد اجهني فإذا عليه تبع » وهوّلاء الذین پُدعون العتزلة» . 

قال ماد بن زيد ‏ آحد رواته عن ابن عون -: ما ظنکم برجل یقول له 
ابن عون : هنی حقير . 


)١(‏ الثقة الثبت الفاضل من أقران أيوب السختياني في العلم والعمل والسنةء قال فيه ابن 
المبارك : مارأيت أحداً أفضل من ابن عون . وقال ابن مهدي : : ما كان بالعراق أعلم 
بالسنة من ابن عون . توفي سنة ۱۵۰ه-. ترجمته في التهذيب ۳۸/۵ وتقريبه وتذكرة 
الحفاظ ۱۵۱/۱ وشرح علل الترمذي .۷١‏ 

(۲) رواه في الإبانة (كتاب القدر) ۲/ ۲۹۷ وما بعدها (۱۹۵۲ و۱۹۵۳ و۱۹۵۵ و۱۹۵5 
و۱۹۵۷). 
ورواه اللالكائي في شرح السنة ۷٢۹/٤‏ (۱۳۹ و۱۳۹۷) وفیه سمّاه سنسوية . 


الرسالة الواضحة 


- وروی ابن بطة أيضاً بسنده إلى يونس بن عبید البصريی قال : 
(آدرکت البصرة وما ها قدریٌ إلا سيسوية ومعبد احهني» وآخر ملعون 
فی بنی عوانة») ۱ : 
کلها تدل عل حقيقة هذا ال رجل . 

- ووجه رابع ما رواه ابن بطة في القدر بسنده إلى آنس بن عياض“ 
قال : «آرسل إلي عبدالله بن هرمز فقال : آدرکت وما بالدينة أحد يتهم 
بالقدر إلا رجل من جهينة يقال له معبد » فعلیکم بدین العواتق اللائي 
لا يعرفن الا الله عز وجل»*) 5 

- وروی عبدالله بن أحمد في السنة بسنده إلى مرحوم بن عبدالعزیز 
ا حسن وهو ینهی عن مجالسة معبد الجهني یقول : لا تجالسوه فإنه ضال 
ورجل من الاأساورة يقال له: سسويه“ 5 

(۱) هو آبو عبيد ابن دينار العبدي» ثقة ثبت فاضل ورع مات سنة ۳۹١ه»‏ وقد روى له 
الجماعة . اه. من التقريب . 

(۲( ف اھر 07 0+0 مس ي رع ار السنة مہ (۱۳۹۷) 

(۳( عو ب ال اے فشردالاں o E‏ 
مات سنة ۲۰۰ ه. من التقريب . 


3 رواه في كتاب الابانة ‏ کتاب القدر ۲/ .)۰(٠٦‏ 
)٥(‏ رواه في السنة ۳۹۱/۲ (4٥۸)ء‏ والأجري في الشريعة ۰۲6۱ وفیه سماه : سیسفوه - 
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_ ی ۳۷؟) 
وسیسویه هذا زوج والدة موسی الأسواري» مجهول . قاله الذهبی . 

وقال ا حافظ في آخر اللسان: يونس الاسواري آول من تكلم بالقدر 

وکان بالبصرة فأخذ عنه معبد الجهنى » ذکره الکعبی في طبقات العتزلت 

وذکر أنه كان یلقب سيسوية . 


ونی بعض روایات ابن بطة : سيسوية البقال» ویکنی آبا يونس" . 
ومن هناهنا حصل في هذا الرجل احتمالان : 
۱- أنه هو سوسن النصراني» وهو احتمال مرجوح. 
5خ أنه غبره وهذا الذي ظهر من جموع الروایات في الاختلاف في 
ديانتيهما واسميهما ولقبيهماء ولا یضر اتحاد أخذ معبد الجهني عنهما! 


٭ أول من تكلم بنفي القدر من المسلمين معبد احهني: 
وهذا یکاد"" يكون محل اتفاق» حيث أخذ عن سوسن وعن سيسوية» 


= وقال: «الحاشية) فی نسخة : سیسفویه. 
ورواه ابن بطة في القدر ۳۱۹/۲ (۲۰۰۳) وسماه: سيسويه. 
ورواه في الكمال للمزي ۳/ ١5١‏ وتهذیبه ١١77/5‏ وقال الحافظ : «وجاء مثل ذلك 
عن الحسن من وجوه»). اه. 

(۱) كذا في الميزان ۳۵4/۲ ولسانه ۱۳۱/۳ و5/ ۳۳٣‏ والإبانة لابن بطه كتاب القدر 
(۱۹۵۳ و۱۹۵۵). 

(٢(‏ نقل اللالكائي في شرح أصول السنة (۱۳۹۲) بسنده عن ا حسن بن محمد قال : آول من 
تكلم في القدر حين احترقت الكعبة (سنة 76 ه) قال قائل : کان هذا من قضاء الله أن 
احترقت الکعبة . فقال الاخر : ما كان هذا من قضاء الله . 
وکذا نقله شيخ الاسلام في الایمان ۳٦۸‏ . 
والذي يبدو أن هذه إن صحت واقعة عین ثم عبرت» ول یکن لها آساس عقدي» 
وسببها ما ینقدح في آذمان بعض العوام من استشکال نسبة الشر إلى فعل اللہ مع = 


ال سس سس رس 
وهو شيخ غیلان الدمشقي الذي حمل القول بعده . 
القدری لأنه أول من تكلم بالقدر . 

آدرك صغار الصحابة كابن عباس وابن عمر وعمران وحمران بن 
آبان وغیرهم وروی عنهم . 

وروی عنه معاوية بن قرة وقتادة ومالك بن دینار وجماعة» مرویاته 
في الحديث » وهو من رجال ابن ماجه . 
أول من تكلم في القدر بالبصرة» وكان رأسافي القدرء قدم الدينة فأفسد 
چا اسا 

ولذا قال الدراقطني فيه : حدیثه صالح » ومذهبه ردیء. 

فهولاء العلماء وغیرهم قبلوا من هؤلاء حدیثهم ا مروي الذي نقدوه 
وحصوه وردوا علیهم بدعتهم . 

وروي عن ا حسن البصري من وجوه: أنه كان یذِمّه ویقول : هو 
ضال مضل . 
= اعتقادهم وايجابهم لا يجب له سبحانه من التنزیه والکمال» والل أعلم . 
)١(‏ وليس هو معبد بن خالد الجهني أبو زرعةء فان هذا أحد الأربعة الذين حلموا لواء 


وهم من عذه معبداً البتدع في القدر . 
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وروی عمرو بن دینار عن طاووس بن كيسان أنه قال: احذروا 
معبدافانه كان قدریّا . 

وقال مسلم بن يسار : إن معبداً يقول بقول النصاری . اه. 

وهذا یشھد لقول الأوزاعي السابق من تلقفه تلك القالة البدعية في 
القدر عن سوسن النصراني . 

وقال ا جوزجانی : كان رأس القدرية. 

لذا قال الذهبي : صدوق في نفسه» سر سنّة سيئة فکان أول من تكلم 
في القدر وذموه ها . 

وروی البخاري في التاریخ بسنده إلى مالك بن دینار قال : لقيت 
معبداً الجهني بمكة بعد ابن الأشعث جريحاً حيث كان من خرج معه وقد 
قاتل الحجاج في الواطن كلها فقال : لقیت الفقهاء والناس ۸ أر فعل 
الحسن» يا ليتنا آطعناه - يعني في عدم الخروج على احجاج ٠‏ 

ونقل الذهبي في تاريخ الإسلام عن صدقة بن يزيد قال: كان 
الحجاج يُعذب معبداً الجهني بأصناف العذاب ولا يجزع ولا يستغيث؛ 
سر یو میں سی ی ات من فیصیح ویضج 
فیقال له : فیقول : (إن هذا من عذاب بني آدم فأنا أصبر عليهء وأما 
الذباب فمن عذاب الله » فلست أصبر علیه» . فقتله ا حجاج . 

قال الذهبي مُعقباً : «وعذاب بني آدم من عذاب الله ؛ لأنه تعالى هو 
الذي سلط عليه الحجاج» وأما القدرية فلا یعتقدون أن الله آراد ذلك 
ولا قدره) . 


(۱) في التاریخ الکبیر ۷/ ۳۹۹ . 
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وما یبین عن لوثة الخروج عند معبد» ما رواه یعقوب بن شيبة بسنده 
إلى عبدالملك بن عمير قال : اجتمعت القراء إلى معبد الجهنى » وكان من 
شهد دومة الجندل موضع الحكمين فقالوا : قد طال أمر هذين الرجلين» 
فلو لقيتهماء فسألتهما عن بعض أمرهما فقال: لا تعرضوني لأمر آنا له 
کاره» والله ما رأيت كهذا الحي من قريشء كأن قلوبہم أقفلت بأقفال 
الحديد» وأنا صاير إلى ما سألتم . . إلى أن قال : فلقيت عمرو بن العاص 
فأخذت بعنان بغلته فسلمت عليه فقلت: يا أبا عبدالله. إنك قد 
صحبت رسول اللہ 5 فکنت من صا حي أصحابه» فقال : بحمد الله . 
قلت : واستعملك» وقبض راضياً عنك . قال: بمنٌ الله. ثم نظر إلى 
شزرا فقلت لہ ها رت فانظر ما أنت صانع . 
فنزع عنانه من يدي» ثم قال : ما تین جهینت ما أنت وهذا؟ لست 
من آهل السر والعلانيت والله ما ینفعك ا حق ولا يضرك الباطل» فأنشاً 
معبدٌ يقول : 
إن لقيت أبا موسى فأخبرني ہما آردت وعمرو ضنّ بالخبر 
شتان بین أبي موسى وصاحبه عمرو لعمرك عند الفضل والخطر 
فهذاله غفلة آبدت سريرته وذاك ذو حية كالحية الذکر 
رق معبد سنة ۸۰ه-بدمشق شق مصلوباً صلبه عبدالملك بن مروان” . 


. ۰۰/۱7 نقلها الذهبي في تاریخه وابن عساکر في تاریخ خ دمشق‎ )١( 

)١(‏ تناثرت سال و می کال ۱ وهذیبه ۱۱٦/٤١‏ - ۱۱۷ (الرسالة)» 
والتاریخ الکبیر ۰۳۹۹/۷ والصغیر ۰۱۰۰ وطبقات ابن سعد ۰۳۸/۶ والعرفة 
للفسوي ۰۲۸۰/۲ وا جرح والتعدیل ۰۲۸۰/۸ وتاریخ دمشق ۳۳۹/۱۲ وما بعد 
ومعرفة الرجال لابن معين ۱/ ١٦٦۱ء‏ والجروحین لابن حبان ۳/ ۰۵۳ والسیر للذهبي- 


لیو اح اسیو ٤وی‏ جو سمی یمححتت :۳ 
وقد أنكر ابن عمر وابن عباس وأبو هريرة وجابر وأنس رضي الله عنهم 
بدعة معبد فى القدر آشذ النکر» وتبرأوا منه ومن طائفته» ولعنوهم 
وذمُوهم وأمروا جرهم“ > ومضى عن ابن عمر الحديث المروي في أول 
صحيح مسلم . 
وحمل القول بعد معبد غيلان الدمشقي . 
هو غيلان بن مسلم الدمشقي آبو مروان» كان قبطيًا فأسلم” 
كان بليغاً» ومن المتفقهين على الحسن البصري» وإليه تنسب فرقة 
الغيلانية القدرية» من فرق المرجئة > فقد معوابینهما. 
7 ب القه ل بالقد بعد معيل» و تذبذس فه حث قال به» ثم تاب 
دوض) رو ا نر ربا یی ا ات و ای سراف 
على يد عمر بن عبدالعزیز» ثم عاد إليه بقوة» وناظره العلماء كالأوزاعي 
وغيره» وأفتوا بقتله. 
قال حسان بن عطية التابعی الکبیر : يا غيلان» والله لئن أعطيت 
= 2/5 والميزان له ۰۱۱/6 والعبر ۰٩۹۲/۱‏ وجامع التحصيل ۰۳4۹ وتاريخ 
الإسلام حوادث سنة ۸۱ ص ۰۱۹۹ وأحوال الرجال للجوزجاني ۱۸۲. 
(۱) انظر طرفاً من ذلك في السنة لعبدالله ۲۰/۲ وما بعدھاء وشرح أصول السنة 
للالكائي ۱۲۰/6 و7۹4 و۷۳۰ وکتاب القدر لابن بطه ۲/ ۳۰۰ وما بعدهاء واحجة 
لقوام ٹ نے 


)۳( انظر البرهان ٤٠ء‏ واللل والنحل ۱۲۷ء وشرح یه والأمل ۲۷ و۱۳۷ وفرق 
وطبقات العتزلة ۳۸ لعبداخبار» وال قالات ۰۲۰۰/۱ والفرق بين الفرق ۰۲۰۲ 
والاعتقادات للرازي ۰۳۸ وا خطط للمقريزي ۳۵۱/۲ . 


5 الرسالة الو اضحة 
لساناًلم نعطه» انا لنعرف باطل ما جئت 

قال نی الیزان: غیلان بن أن غاا القتول ن القدر» قال مسکین . 

وقد روی عبدالله بن أحمد في السنة أن عمر بن عبدالعزیز دعا غیلان 
لشيء بلغه في القدر فقال له : ويحك یا غیلان! ما هذا الذي بلغني عنك؟ 

قال: يُكذب علي يا أمير الومنین. ویُقال عل مالم أقل . 

قال عمر : ما تقول في العلم؟ قال : قد نفد العلم . 

قال : فأنت مخصوم اذهب الان فقل ما شئت . 

وحك یا غيلان! إنك إن آقررت بالعلم خصمت. وان جحدته 
وانك إن تقر به فتخصم خير لك من أن تجحده فتکفر . ثم قال : 
تقرأيس؟ قال : نعم . 

فقال : اقرأء فقراً: لیس لج وَألْثدان لكر ی إلى قوله : ٭ لد 
۶ئ 

قال: قف» كيف ترى؟ قال : كأني لم آق رآ هذه الاية یا أمير المؤمنين . 
قال: زد فقرأ: # نا جعلنا فى ف امتقو فلا قهی إل تن مَهُم 


مق ار لا من آیدسیم دا ون عنم سدا که تم لا 
یرود( [یس : 4۹-۸] 


s24‏ و و 


مہم ہے م کے وم 1 8 ص ر ۹ 
یت : فل رت 7 ا وسواء یم > ءاندرتهم 
آرلرتزره لابزمنون 403 . 
قال: كيف تری؟ قال : كأني لم أقرأ هذه الایات قط . وإني لا آعاهد 
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الله أن لا آتکلم نی شيء ما كنت أتكلم فيه أبداً . 
قال: اذهب» فلما و قال عمر: اللهم إن كان کاذباً فيما قال 
فأذقه حر السلاح» فلم يتكلم زمن عمر رحمه الله . 
فلما كان زمن يزيد بن عبدالملك» جاء رجل لا یہتم لهذا ولا ينظر 
فیەء فتكلم غیلان . 
فلما ولي هشام آرسل إليه فقال : أليس قد عاهدت الله عز وجل لعمر 
قال : أقلني» فوالله لا اعود . 
قال ٤7ھ"‏ تقراً فاتحة الكتاب؟ قال : قال : 
فاقرأء فقراً ا رپ العنامیت زب الم رو © 
ملك دوم الب © یاک نعبد وناك نیس ©4 قال : 
قفء علام استعنته؟ على أمر بيده لا تستطيعه إلا به» أو على آمر في يدك 
أو بيدك؟ اذهبوا به فاقطعوا يديه ور جلیه واضر بواعنقه واصلبوه» ٠‏ 
وروی عبدالل أيضاً بسنده عن ابن عون ا حافظ قال : آنا رأيت غیلان 
مصلوباً عل باب دمشق و 
وکان من ناظره الأوزاعي إمام أهل الشام وغبره وهم قامت عليه 
ا حجة وانقطع عنه العذر . 
)۱( رواه عبدالله في السنة 4/۲ (۹۸) ورواه من طریق آخر الآجري في الشريعة 
۸ وانظر التبیه للملطي ۱٦۸‏ . 


(0) في السنة له (۹4۹) وني (۸۳۸) نحوهء وعزاه في الجمع ۲۰۷/۷ إلى الامام أحمد قال : 
ورجاله ثقات له. 
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ED 

ولذا قال شيخ الاسلام في الدرء: «والسلمون آقاموا الحجبّة على 

غيلان ونحوه وناظروه» وبيّنوا الحق» كما فعل عمر بن عبدالعزیز 
رضی الله عنه » واستتابه» ثم نكث التوبة بعد ذلك فقتلوہ)"'' اه. 


وكان صلبه وقتله سنة 0 ١٠١ه””»‏ 1 
٭ ثم تلقفت هذه البدعة بعد غيلان القدرية العتزلق فصارت مذهباً 


كما سبق من قول الحافظ عبدالله بن عون وغيره» وبسط القول في 
هذه التبعية آبو عبدالله ابن بطة في كتابه القدر" . 

وهؤلاء الأوائل من القدرية هم الغلاة الذين ينفون علم الله بالأشياء 
قبل وقوعهاء وينفون كتابته لها . 

لانهم يقولون: «لا قدر وأن الأمر أنف»., كمافي رواية مسلم. 

وهم الذين عناهم الأئمة الشافعي وغيره بمخاصمتهم بالعلم فإن 
أقدُوا به خصمواء وان جحدوه كفروا. 


ومضى قبله عن عمر بن عبدالعزيز مع غيلان . 


)۱( في درء تعارض العقل والنقل ۷/ ۱۷۳ . 

)۲( وانظر بسط الکلام فيه : التاریخ الکبیر للبخاري ۷/ ۰۱۰۲ والصغير ۰۲۷۳ والضعفاء 
للعقیل 1۳٩‏ والجروحین ۰۲۰۰/۲ والعقد الفرید ۰۳۷۹/۲ والیزان ۰۳۳۸/۳ 
ولسانه ۰1۲8/4 والحلية ۳/ ۹۲ء والکامل لابن عدي /٦‏ ۰۲۰۳۷ والعارف ۰۲1۵ 
والبیان والتبین للجاحظ ۰۲۹۵/۱ ونشأة الفکر الفلسفی ۰۳۲۱/۱ والاعتقادات 
للرازي ۳۹. ۱ 

(۳) من کتابه ا حافل الابانة عن شريعة الفرقة الناجية . . . العروف بالابانة الکبری ۲/ ۲۹۷ - 
۵ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 

وتضمن البحث فيما سبق طرفاً من مواقف التابعين رضي الله عنهم 
ورحمهم من هذه البدعة وأصحابها: من المناظرة لهم وإقامة الحجة 
علیهم» وھجراہم والبراء منهم » والتحذير من شبههم » وقصر 
شرهم بوازع السلطان بالقتل والصلب والتأدیب والتعنیف والتسفیه 
والذم» والتبیین والایضاح لجاهلهم . . ما يطول معه تكراره» والل أعلم . 


الرسالة الواضحة 


حقبقة الایمان بالقضاء والقدر: 


لا تأكد أن الایمان بالقضاء والقدر صل أصيلٌ» ورکن مهب من 
أركان الإيمان الستة . 

ناسب ذلك بیان حقيقة هذا الركن ومبناه» الذي يجب أن يقوم عليه 
ليستكمل العبد هذا الواجب المناط به . 

وحقيقة الإيمان بقضاء الله وقدره الإيمان بأربع مراتب۳ دلت عليها 
نصوص الكتاب والسنة وهى المستفيضة كثرة» ولمناسبة الاختصار 
3 مرتبة العلم: 

وهو علم الله السابق والحیط بکل شیء قبل وقوعه فهو سبحانه 

حيث من أسمائه العليم» وعلام الغيوب» ومن صفاته العلم . 

ویأتی دليل القرآن على هذه المرتبة مجموعاً مع المرتبة التي تليها . 

ويدل لها من السنة ما رواه البخاري من حديث ابن عباس رضی الله 
عنهما أن النبي صل الله عليه وآله وسلم سئل عن آولاد المشركين فقال : 
«الله إذ خلقهم أعلم بما کانوا عاملین» . 


)١(‏ من العلماء من يجعلها درجتين تتضمن کل واحدة مرتبتين» كما فعله الشيخ ابن تيمية 
في الواسطية» وفي الواقع النتيجة واحدة من هذا الترتیب . 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الکتاب 


ي 
وفیهما أيضاً من حديث أبي هريرة رضی الله عنه مثله“ . 
٢‏ مر تبة الکتابة: 
وهي كتابة الله لما قضاه وقدره ما سبق به علمه في كتاب محفوظ في 
قال سبحانه وتعا ی مدللا عليهما في آية الحج : 


سہ رص ين 


ال تعلم أت الہ 2 ےی لاک ق کپ ان 


ہے ےی مم 2 و هی 
ذلك على الله سیر ارب . [احج: ۷۰] 

وقال في اول سورة سبا 

عد 
ہے همم مور مہ ماع ےر کے و مم رص ر 9 صوسرے صا 

0 ل الزين وأ لا تا الگا لا قل بل ورف نکم علو ایب 
کل ےھ مھ د و ہہ و تر مر سر م 
لا يغرب عنه مثقال ذ وف ا لا ولاو کرس ا ےر 
ا عو یی و 72 72 عم 
آکبر الا ق کتب مين ات4 . اا ا 


ویدل على هذه ا مرتبة حديث عبدالله بن عمر رضي الله عنهما قال : 
سمعت رسول الله صلى الله عليه واله وسلم یقول : «كتب الله مقادیر 
لخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسين آلف سنة» قال : وكان 
عرشه على الماء) . رواه مسلم"؟ ١‏ 


۱۳۱۷( روا ما البخاري موصولين في كتاب الجنائز - باب ما قيل في أولاد المشركين‎ )١( 
. )۲۱۵ ٩و و۱۳۱۸). ومسلم في القدر_باب معنى کل مولود يولد على الفطرة(557؟‎ 

(0) روا ما في كتاب القدر (۲۵۳) وباب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء (565؟) 
على الترتيب . 


الرسالة الو اضحة 
سم ادن 
۳- مرتبه المشيئة والارادة: 
وهی مشیئته النافذة» وقدرته الشاملة» وهی الایمان بأن ما شاء الله 
کال وما م يشألم یکن ومشیئة العباد نحت مشیئته فلا یکون فی ملکه 


قال تعالى  :‏ وما تَسَامُونَ إلا أن نِسَاء الد رب العللميت )€ [التكوير: ۲۹] 

وفى آية الإنسان: # وما تَمَامُونَ الا أن هة EE.‏ 
حكيما 4 . [الانسان: ۳۰] 

ودلٌ عليها ما رواه مسلم في صحیحه عن عبدالله بن عمرو رضي الله 
عنهما أيضاً يرفعه: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع 
الرمن؛ كقلب واحد. يصرفه حيث یشاء» ثم قال صلى الله عليه واله 
وسلم : «اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك» . © 
-٤‏ مرتبة الخلق: 

فما من خلوق في الارض ولا في السماء إلا الله خالقه سبحانه وتعالى» 
لا خالق غیژہ ولا رت سواه» وهو سبحانه خالق فعله . فكل المخلوقات 
وأفعالها خلوقة لله تعال . 

قال سبحانه في أول الفرقان : 

« الى لم ملف السَمنوتٍ والْاَرَضٍ ور يِذ وکا ول یکن لم ريك في 
لمق ولق کل شیو فدرم قیرط )4 ۱ [الفرقان: ؟] 


)۱( رواه مسلم في القدر باب تصريف الله القلوب كيف شاء (4 ۱۵ ۲). 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


2011111111122 4 له من لو 409 . 
[المؤمنون: ۱6] 
وني حديث حذيفة رضي الله عنه مرفوعاً: (إن الله يصنع كل صانع 
وصنعته)“ . 
ومن كمال الإيمان بالقضاء والقدر الإيمان بأن العباد ختارون لأفعالهم 
غيرٌ جبورین عليها . 


نهم فاعلون حقیقت والعبد هو المؤمن والکافر وال والفاجر 
والفاسق والصائم» فهم لهم قدرة على آعمالهم ولهم علیها إرادة واختياراً. 

والله خالقهم وخالق إرادتهم» فهم تابعون لارادة الله ومشيئته» غیژ 
خارجین عنها بحال . 


ودلیلهُ كل نصوص الأمر والنھی: والوعد والوعید والثواب 
والحساب في الكتاب والسنة. 


)١(‏ رواه البخاري في خلق أفعال العباد ۰۲۵ وابن أبي عاصم في السنة (۳۰۷ و۳۵۸) 
والبزار -کما في كشف الأستار (٢٦۲۱)ء‏ وابن مندة في التوحيد ۱/ ۲٦۷‏ والحاكم 
ا وقال صحيح على شرط مسلم» ووافقه الذهبي» وأخرجه 
البيهقي في الاعتقاد ١٤٤۱ء‏ وفی شعب الایمان /١‏ ۰۱8۰ والأسماء والصفات ۷٢/۱‏ 
تامسن می سروه و وت ھی 
ال نوم ہت وبعضهم يزيد بعده قوله تعال : #والله خلقکم وما تعملون. حيث 
آثبت لهم عملا وفعلاًء وأضاف ذلك إلى خلقه إياه . 


الرسالة الواضحة 


آنواع إرادة الله سیحانه 


وإرادة الله" الواردة نی النصوص من القرآن على نوعین : 
-١‏ إرادة عامة شاملة کونیت قدرية: 
-فهي عامة لانها تعم كل شیع وهي شاملة لشمولها كل شيء أيضا. 
-وهي كونية لتعلقها بالكون المخلوق فلا يخرج عنها أحد كائن من كان . 
7 دع 95 ۳7 7 و رڈ 
-وهي قدرية لانها تعني قضاء الله وقدره . 
فكل إرادة في القرآن بمعنی : یقذر ویقضی. فهی الارادة العامة» من 
نحو : 
قوله في آول الجزء من سورة البقرة : 
ےہ م2 و و ص وا ام ہیے ار وم عم رھ م رح ۵ ےے 2 ره و ہے مر سح مر از 
٭ يَلَكَ اارسَل سل فضلنا بعضهم عل بعض منهم من کلم الله ورفع بعضهم 
درب وءاکیناعشی ای مریم بت واد تله بروج المشدیں OE‏ 
)١(‏ هذا القید مهم لرید فهم الارادتین هناء لأن البحث والنظر في إرادة الله فقط» ولیس 
كل رادة في القرآن إرادة لله تعا ی من نحو : 
مت ا و : « قال یمور آر شم نشم إن کت ڪل بے 
من تق ورن من یزها عسا وما رید أن أ تک رل 5۶ 0 رید الا 
لصحن نامث و ی رت ریب > ۱ 
- وإرادة نوح قبلها : ولا يفشك نص إن آردت آن صح ج کم إن کات الله رید أن ویک 
هو رد تر تج 140 ےر 0-701[ 
- وني سورة یوسف : وی اباب ب وت قويصم من دبر وآلفيا سَيْدَهَا ا اباب 


ےر سم 


رات مجاهم اراد ا تی له ان کے ار مار ا 


لیب 2 8۵× . وغیرها. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


fo» 


سم 17 صی م مرو سم مرو سم < و لیے ر هو سے 5 

ما افتتل الذين من بعدهم من بعد ما جاءتهم الینت كن اختلفوا و 
3 20 

ہے ہے 7 حو 21 کے کک سر سہ د ۳ 1" 8 7 5 

مُنْ ءَامَنَ ومهم من شَاءَ الله ما الوا ولک الله 7 


وھ رر ہے 
رید . [البقرة : ۲۵۳] 


ر م2 و . مح ری ٤‏ وح 71 ل ار ی 0 مور سد 2 
ولا زنک آلزین سترعون في الْكْفرٍ له لن د يصروا الله شيعا رید الله 


َمل لهم ان الآ رک اف یه 40 . [آل عمران : ]۱۷٦‏ 


وقوه تعال ف منوزه هود عن توح : 

ایتک میں إن آردث أن نصح تک إن كن ال يريد ن مويك هو 
ود ه 0 © [هود : ؟] 
رتولا سور رد 

لو ممعت ن بین يديه ومن لوو فظوم ون أ آلو اک الله لاي 


4- 
ےہ دوم 0 یں مر رع 
صرح ا وھ ے۔ آ2 سے سو ون رھ ا او 


97 پچ 001 راد الله بقوم سوءا فلا مرد لم ار 2 
دون من وال ل . [الرعد: ۲۲] 
ہرس 
« اما قولتا و لدا آردته أن تقول له کن کر 80002 لالنسن: 4۰] 
4ئ 
طز له آن ید ودا لطي متا یشان ما کا کت ہو 
آله لود اهاز ره ۱ [الزمر : ]٤‏ 
وی سورة الزمر أيضاً: 


ریک 


الرسالة الواضحة 


2 کے رھ 1 ء کیره 7 
ط وین سال کن خلق لسوت والازض لیڈولرک الہ ل فرشم 
عون ین دون الله ام و ص ا 
مر لا 3 کا یے رم يي ع و اس جج 
پر حَمَة هل ه هرک مس گت ریو سی عليه کل موجه 
[الزمر :-۳۸] 
كول لاف و r‏ و 2 حر نے 8-8 م2 نت 
مه و م کے ۶۲7م ا کا مر رم رو ارم همع 
E TE TEE,‏ 
عر دايح کے ہر صرح مه 11 11 رور م ے ر 
0 م ضرا آزآراد یکم تفع بل کان الله لد یما ماو با 4 . [الفتح : ۱۱] 
ولا یمکن أن تکون هذه الارادة في القرآن منفية» لتحقق وقوعها على 
ان 
٢‏ الإرادة الدينية, الخاصّة الأمرية» الشرعية: 
فهى دينية وشرعية وأمرية» لتعلقها بدين الله وشرعه وأوامره ونواهیه . 
وهي إرادة خاصة لکونہا لا تختصنُ إلا بما يأمر الله به وينهى عنه وهو 
دينه الذي تعبد الناس به . 
وكل إرادة في القران بمعنى يحب ويرضى : :. 
فهى هذه الإرادة» ولذا قد ترد منفية» ومن شواهدها منفية : 
شهر رما دنل ف الْكُرْءَانُ هکی کاب وبي ين 


رھ :06 


دی ولان من کہد نک ار فة ومن كان مريسًا أو 


ل سر فده ین اي رب اه تسرد يڪم 
لقي کیا و هس وا 4 عن کا هدک لمکم 
تفکروت ۹ . [البقرة : ۱۸۵] 
قوله نی آل عمران : 
# تک ءایکث او تلو عیک با لحق و ۳ بط كا ر 2 عيبن 4 . 
[آل عمران : ۱۰۸ ] 
قوله في آية النساء : 
ید ال سین لک ویر یک سكن ین ین کم ووب 
که واه له کے © اه یآ یوب سکم وی یت 
یتیعوں لسوت أن یلوا ميلا عظیعا ل برد الله آن وف عَنکم وق 
لسن صَعِيهًا 0 . [النساء : ۲ ۲۸-۲] 
0 


۳ ما برید 7 ا ليجل يڪم من حرج وَلاکن بريد بر و رک 
ا ع کا نکی € [المائدة: 7] 


وفي سورة الأنعام : 
ديو > e‏ برو سوماج مر 4 و ےھ 
# فمن برد اللہ أن هديم يرح صَذر لاسام ومن يرد آن یلو حمل 
و م س2 صرص بر ہے ۱ 1 رسع ہہ ہے م 
ر ھا حر جا کانما یمد فى الا دلت مل اللہ 
اليس عل آ الزن ک بورج 1.403 [الأنعام : ]٠١١‏ 


2 1 ۳ مر صص 4 ہو م 


م # سه 7 2 و م و ب سم کر ری 
# ولد يود م الہ حدق الطايفئينٍ 1 ء وتودورت أن عر دات 


الرسالة الواضحة 
آلو کت لگ وَثریڈ آل آن مق الق یگنوہ دقع دار 


1 2 400 . [الأنفال: ۷] 
رد ول رو ہد گے هر ے 7 رح ۵ ره کے م م ر سے 
ون وي ا لا ترج تبرج الجلهاية الاوك واقمن الصلوٰۃ 
واشت ا کو واطعن أله سرت نما برد اله لیذھب عنبحكم 
الس أهل آهل ات لبیت ود سور تطه ى ©4 . [الأحزاب : ۳۳] 
وی غافر : 
# مل د داپ کور نوج وڪاو وود د وان ن من بعر« وم اللہ بريد ظاما 
لاد 5 . [غافر : ۳۱] 
وی سورة ا حج : 
کے سے رم مر 2 ہر1 ر ص کر لے 
# ور كذلك أنزلنه ایس بیش نا دی من د بد الا ٦‏ 
[الحج: ]٦١‏ 
وجواز أن تكون منفية؛ لأن من صفات الله أنه يحب ویکره» ويرضى 
ويسخطء فالإرادة المنفية في ما سبق من الآيات بمعنی: لا يحب ولا 
يرضى . 
والذي مد معنى الإرادة في كل نص هو سیاقه» ومن معناه العام 


يتحدد معنى الفعل أراد» والله أعلم . 


الفصل الثاني: دراسة لآهم مسائل الکتاب 


دلق 
مسألة الانسان بين كونه مُسيراً أو مخيراً 

هذه المسألة قديم طرحها؛ فقد وسوس ما الشيطان على قلوب كثير 
من الناس : سواء من يؤمنون بالله وقضائه وقدره أو من هم بضد ذلك . 
ولذا كانت هذه المشكلة من السائل التي أطال بها الفلاسفة اليونانيين 
قدیماً ومن تبعهم وتأثر بمناحيهم من فلاسفة الملل من اليهودية والنصرانية 
والٍسلام وهى قضية القدريين : : طوائف القدرية وا حریة والتکلمن 
ہہ و تپ ی 
مر 2 IF‏ بجر راصح م م هه ۳ بو ےر مج مرن ررر صقر 

١‏ ل کی اک رس )ا ونم وم مد الق رتچ 

7 سر کے سس ہے رص مه وہ عط رر 

۵ ف عل تن ساط تج ٹم لي فلا 

عد 


بج مه سر 2 E‏ 
کرت بما کون ینت نیت[ کے 
[إبراهيم : ۲۲] 
ولکن : * ومن رل الله منوا ضما لم من فور 46 . [النور: ]٠٤‏ 


وهذه المسألة لا يجوز نفیها باطلاق أو إثباتہا بإطلاق 
٭ فلا يصح القول بأن الانسان مس مطلقاً. 

وقد زعمته ا بریة الجهمية غلاة الإثبات في القدر . 
* ولا يصح القول بأن الانسان عم مطلقاً. 

وقد زعمته القدرية العتزلة ثفاة القدر . 


۱ الرسالة الواضحة 
وإنما الواجب التفصیل بقبول ال حق آیّا کان ء ورد الباطل من کان . 
فلذا کان الحق والصواب في هذه المسألة هو التوسط بین ذينك القولين» 

باعتقاد ال حق فيما عندهم وردماسواه. 


فالانسان يجتمع فيه أنه مُسبڑ وخیل» من دون تناقض وجع بين 
التضادین» بل لكل منهما وجهة واعتباراً. 

فهو مس من جهة أن أفعاله وإراداته داخلة في قدرة الله وإرادته لا 
يمكن أن يخرج عنها بحال . 

وعليه فهو مسير باعتبار جريان تقدیر الله علیه» ولان كل ما يفعله 
ويختاره ويتركه قد سبق فيه سيرٌ قدر الله ومضى به علمه وكتابته في اللوح 
وإرادته وخلقه. 

قال تعالى : 

« ورک بلق ما اء کار ما کات لبه ایر 

وی عم شرکون 46 . سڈ 

وهو أيضاً مح من جهة : أن آفعاله واختیاراته یفعلها بمحض تدبیره 
ولرادته» فله قدرة یفعل جا مھت كمايا لا سلطان علیه ف ذلك 
إلا نفسه والثواب والعقاب حافژ للفعل أو الترك» ترغيبٌ وترهیب . 
فهذا کونه بر بذا الاعتباز . 

پسشو رھ ین 

# وقلِ الحق من رد من اہ ین وت کے 
02 شرادٹھا وان ینوا اوا يمام كالمهل وی الوجوه 


1 ا مس نے 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


بر الشراپ وساءت مرتفقا ات [الکیف : ۲۹] 
وقال في اخر يونس : 


1 7 4 سکم ال بت 
ers)‏ ومن سل مالعا وم دا کم وڪيل 2 [يونس: ۱۰۱۸ ] 

فخیژّهم فيه بين الهداية والضلالة ؛ والكفر والایمان» فکیف يصح 
أن يفعلوا ذلك وهم لیسوا غیرین؟! 

ومنشأ الضلال النظر إلى اعتبار واحد» فقط وترك الاعتبار الآخر. 

ہس ل 

ور ۳ آن سق 7 وما مود الا أن یم الہ رب 

تم نیت وهذا اعتبار کونه 
بر وفي الثانية أتبع مشيئة العباد لمشيئته نفسه سبحانه» وهذا اعتبار 
کونه مسيراً» والله الهادي إلى ما اختلف فيه من ا حق باذنه . 


الرسالة الواضحة 


أصناف القدرية 


وهو تصنيف بدیع جدًا للمنحرفين في القدرء وكلهم یسکُون قدرية 
لانتسابهم إلى القدر في بدعهم بمعنی أن بدعهم مناطها القضاء والقدر . 

وقد اعتنى بهذا التصنيف شيخ الإسلام ابن تيمية في مواضع من 
كتبه”" » بل ذكر ابن القيم رحمه الله أنه له فيها قاعدة مستقلة . 
-١‏ الصنف الأول: «المجوسية» وهم ا معتزله القدرية: 

الذين كذبوا بقدر الله » وآمنوا بأمره ونهیه فقالوا: الانسان يخلق فعله 
من غير سابق تقدير ولا تدبير. 

فغلاتهم أنكروا سبق علم الله وكتابته للمقادیرء بل أنكروا جميع 
الراتب الأربع . 

وعامتهم (مقتصدتہم) آنکروا عموم مشيئة الله وخلقه للأفعالء أي 
آنکروا ا مرتبتین الثالثة والرابعة . 

وتسميتهم مجوسيّة مشابہتھم الجوس الذين جعلوا للكون إلاهين 
اثنين : النور و الظلمة. 
خالقین كثيرين مع الله ! 
)١(‏ في التدمرية ۲۰۷ ۲۰۸ و۰۱۹۵ ومجموع الفتاوی ۸/ ٢٥۲۔ ۲٦٢‏ ومجموعة الرسائل 

والسائل ۱۳۹/۵ ودرء تعارض العقل والنقل ٦۷۱/۸‏ و۹/ ۰۳۹۷ والنبوات ۰۱17 


(۲) في آسماء مولفات ابن تيمية ۲۵ (۱۲4). 


الفصل الثاني: دراسة لآهم مسائل الکتاب 


fo» 
هذا وقد دخل في هذا الصنف طوائف آخر بمشابهتهم قول غلاة‎ 
: القدریةء أو مشابهة غلاة القدرية لهم» وهم‎ 
آ- الفلاسفة وغیرهم الذین قالوا إن الله لا یعلم الا بالکلیات أما‎ 
الجزئيات فلا یعلم بها!‎ 
نقل في تہافت الفلاسفة: «والمشهور عن الفلاسفة أن الله يعلم‎ 
الأشياء كلها بنوع كلي. لا يدخل تحت الزمان» ولا يعلم الجزئيات‎ 
. التي تو جب تجدد الإحاطة بها تغيراًفي ذات العا“‎ 
ولازم هذا المذهب وحقیقته» أن كل خارج الذهن فهو جزئي فلا‎ 
. يعلم الله على هذا شيئاً‎ 
ب- الرافضة: الذين يقولون بالبداءء وهو ظهور علم لله لم يكن علم به‎ 
. قبل”‎ 
ومنهم من يقول: إن الله لا يعرف الجزتيات قبل وقوعهاء وهو‎ - 
. كقول الفلاسفة تماما ولعله لفلاسفتهم كابن سينا وغیره‎ 
ومنهم من يقول: إن الله لا يَعْلمْ الأشياء قبل کونہا” وهو قول‎ - 


() انظر تہافت الفلاسفة لأبي حامد الغزالي (المعارف) ۰۱۷۲ والصفدية لشيخ الاسلام 
۱ والرد على ا منطقیین ۰۲ والدرء ۹/ ۳۹۷. 

(۲) انظر آصول الشيعة ٩۳۹/۲‏ وما بعدها فقد نقله عن مصادر عديدة أصيلة لهم 
کالتوحید» لابن بابوية القمي» وفروع الكافي» وغیرها. ومسألة التقریب له ۳4۵/۱ 
وموقف الشيعة من آهل السنة ۰۳۳ والشيعة والسنة ٦٦ء‏ وبطلان عقائد الشيعة 1 ۲ . 

(9) مختصر التحفة الائني عشرية ۰۸۱ وهو قول الشيطانية منهم : آتباع شیطان الطامق 
كذا لقب محمد بن نعمان الصيرفي» والیه تنسب الطائفة» ظهرت سنة ۱۱۳ هو کانوا 


غلاة في التجسیم . 


الرسالة الواضحة 


۲٩۰(‏ )سس سس ہے سے کے 
مع آنهم كما قال شيخ الاسلام في النهاج : «قدماء الشيعة کانوا 
متفقین على إثبات القدر» وإنما شاع منهم نفي القدر من حين اتصلوا 
بالعتزلة»۱ . 
وعقيدة البداء وما تضمنته جاءتہم من اتصالهم بالیهود آولا ثم 


فل ۱ 5 ۱ 
۲- الصنف الثاني «المشركيّة) وهم ا حبریة وطوائف من الصوفية 
غلاتہم ومقتصدنهم . 


حیث أقروا بالقضاء والقدر وآنکروا الأمر والنهی بأن الانسان جبور 
على فعله جبره عليه ربه فلو شاء ربه آمن ولو شاء ربه کفر» من دون 
مشیئة لهذا الانسان» فهو كريشة نی الریح» مسلوب الارادة والاختیار . 


بو و مت 
قول لنت ا او شاه ا اڈ ما اش رتا ولا ماب اوضا ولا رما عن 
ہے بات كين وت سنال هل وت سکم 
من فشخر جو آنا إن یو تک لا لوزن اش إلا عرصوت 4 . 


[الأنعام : 14۸[ 
۳- الصنف الثالث : الإبليسية : 


وهم أتباعه الذين شابههوه من الزنادقة الذين يقرون بالامرین : 
بالقضاء والقدر» ويقرون بالأمر والنهي» ويعتبرون هذا تناقضاً بين 


)۱( من منهاج السنة ۲۹/۲ و٤٤٤‏ و۸۵ و۰٩‏ وغيرها. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


اه تست چم 
كما قال مقدمهم إبلیس : 
« الما أغويتن امد هط سم ١.09‏ [لاعراف: :۱] 
ومنهم كما نقل ابن تيمية : «قول أب العلاء العري : 

آهيت عن قتل النفوس تعمدا وزعمت أن لها معاداً آتيا 

ماکان أغناهاعن الحالين Enables‏ 


7 1 0 


(۱) في الجموع ۲۱۰/۸ . 


الرسالة الواضحة 
ا سس تسه 


آقوال آصول البتدعة في الأفعال الاختيارية 


وهذا رج ال الأضطراري كحركة انش ونبضات القلب أو 
-١‏ قول القدوية : واحتوی حمّا وباطلا. 
- فالحق : بقولهم إن العباد يخلقون أفعالهم بإرادتهم 
- والباطل : بنفيهم قدرة الله ومشيئته وخلقه لأفعال عباده . 
اد تل اق یه درو وش ايماحم وناظ لا . 
- فالحق : أن الله هو المدبر وا خالق لأفعال الخلق كلها . 
- والباطل : أن أفعال الخلق بغير إرادتهم ولا اختيارهم» بل هي 
أفعالٌ اضطر ارية جبورین علیها . کحرکات الأشجار وهبوب 
الریح . وإضافة الفعل إلى الخلق إضافة مجازية . 
وني الواقع کل دلیل صحیح ۔من نقل أو عقل يُقيمه القدري» فانما 
يدل على أن العباد فاعلون لافعالهم حقیقة بإرادتهم واختیارهم . 
وأيضاً کل دلیل صحیح -عقلي أو نقلي -يقيمه احبري» فانما يدل 
مفعو لاته . 
وهذا يغنى عن ذکر أدلة کل طائفة - التي هي في ا حقیقة شبة» ثم 


الفصل الثاني: در اسة لاهم مسائل الکتاب 


اخواب عنها . 
- إذاً کل دلیل صحیح عند إحدى الطائفتین يرذ به على الأخرى 
فیوقفها . آما شبههم على ما عندهم من الباطل» فإنها تتكافأ ثم 
تتساقط . 
۳- وبمجموع ا حق عند كل منهما یتحصل لنا محمل قول آهل السنة في 
القضاء والقدر نی آفعال العباد الاختيارية . 
5 - بقي بعد ذلك الاشارة إلى مذهب الاشاعرة والاتريدية ومن وافقهم 
في القدر» وذلك أن الأشاعرة قصدوا منذ نشأتهم مواجهة العتزلة 
والرد علیهم . فلا غرو أن یکونوا فی هذا الباب - باب القدر -ضذا 
أ - فقد آثبتوا أن الله خالق لأفعال العباد» ومريدٌ لها . 
وهذه مخالفة منهم للمعتزلة القدرية . 

ب- وأثبتوا آن الااستطاعت وهى : القدرة والقوة الوسع على 
الفعل : أنها موافقة للفعل مقارنة له» لا يجوز تقديمها عليه 
ولا تأخیرهاعنه . 

- فهم بذلك خالفوا العتزلة : الذين آثبتوا استطاعة قبل الفعل فقط . 

- وخالفوا الجبرية الحضة من ا حھمیة : النافین للاستطاعة ملق 

وهو نتيجة لقولهم بالخبر. 

. 10-1۳ كمافي الانصاف لأبي بكر الباقلاني‎ )١( 


(۲) كما في الانصاف لأبي بكر الباقلاني 47 وأصول الدين للرازي ۰۸۳ والإرشاد ۱۹۵ 


الرسالة الو اضحة 


OD 
آما آهل السنة وامماعة فجمعوا الق التفرق عند کل » وعضوه‎ # 

یتیب 
تک سس و اش لام وهي 
التي في قوله تعا لی : # فیه ءابات بست م 29 کا اتا 
سجن تیانع سا وی کر وه 
تر فی ی الشروط بالاستطاعة. فانها السابقة لمعل 
المأمور أو ترك الحظور . 

-٢‏ استطاعة مقارنة للفعا وموجبة له : وهي مناط القضاء والقدر من 
مثل قوله تعا ی في سورة | لکهف : 
« اق کت نیشن گار عن وى کا لا یٹک ا 4 . 
وعدم استطاعته بسبب ما علی قلبه من الغشاوة والصدود . 


ویمکن أن نسمی هذه الاستطاعة كونية» والتی قبلها شرعیة!' › 
لناطهما . 
ج- أن الأشاعرة مع إثباتهم لقدرة الله على أفعال العباد وخالفتهم 
بذا للقدرية المعتزلة» أتوا ببدعة الکشب» وهی أن آفعال 
العباد كسب لهم . 


)۱( انظر شرح حديث عمران بن ا حصین لابن تيمية ۰۱۷۲/۱۸ ومنهاج السنة ۳٦۹/۱‏ 


الفصل الثاني: دراسة لأھم مسائل الکتاب 


وهم ختلفون فيها مضطربون اضطراباً كثيراً» لا تكاد تجد قولا متفقاً 
عليه عندهم» ولذا قيل ثلاثة لا حقيقة لها : 

کسب الأشعرئ: وأحوال أبي هاشم العتزلي) وطفرة النظام . 

ومفهوم الکسب هو : القدرة الحادثة الحاصلة عند فعل القدور ! 

وحقيقة هذا القول ترجع إلى قول الجبرية بالجبر" . 

ولهذا فالأشاعرة لهم أقوال كثيرة في القدرة؛ فلکل إمام منهم رأي 
انفر د ره“ ۲ 


عاد عاد عاد 
دو پت 


)١(‏ انظر الصفدية ١59/١‏ وما بعدھاء والجموع 0۳/۸ - ٦١۷‏ و۱۲۸ ولوامع الأنوار 
۱ والروض الباسم لابن الوزیر ۰۲۱/۲ وآربعون مسألة في أصول الدین 
كك والانصاف ۵ -1 . 

(۲) برجم إلى القضاء والقدر للمحمود 741 - ۲۵۷ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة 
۳ ومابعدها توسعاً ومنهج الأشاعرة في العقيدة 47 اختصاراً. 


الرسالة الو اضحة 
لقع 


الحکمة والتعليل ي أفعال الله وآوامره 


وهذا البحث خلاصة لا سبق من الأقوال فی باب القضاء والقدرء 
ونتيجة لهاء بأن هل أفعال الله لحكمة؟ وهل هی معللة؟ وكذا مأموراته 
شا ونیا 
ومجمل الاقوال نی المسألة قولان : ٠‏ 
-١‏ مثبتي ا حکمة والتعليل في أفعال الله وأوامره وهو قول : 
- أهل السنة والجماعة بأن أفعاله سبحانه وأوامره بغاية الحكمة 
والاتقان والاحسان» ولعلل حکیمت ومقاصد عظيمة شرفت 
سواء علمناها أم لا. 
- وقول العتزلة القدرية بإثبات حكمة له لکنها خلوقت. وهی 
محمودة حسنه) » مع ملاحظة التباین بين القولین . 
2 ثفاة ا حکمة والتعلیل وهم : 
الجهمية اطحریة وقبلهم الفلاسفة» وهو قول الأشاعرة الذي 
قژبہم مع نظريتهم في الكسب إلى قول ا حبریة . 
- ويتفرع عنها مسألة الحسنٌ والقبح العقلیین والله تعالى أعلم . 


اد مام 
لزي کے 


1 


)۱( ينظر فیها آقوم ما قیل فی القضاء والقدر والحكمة والتعليل لابن تيمية ولا سیما ۸/ ۹٦-۸۳‏ 
من الفتاوئ» وشفاء العلیل لابن القیم ٥٤٤ - ٤٤۳‏ و۱۱۷ وما بعدها . والنهاج ۹۶/۱ - 
۸ والجموع ۱۷/ ۰۲۰-۱۹۹ وا لحکمة والتعلیل للمدخلي ۳۵ و۵۰ و٩۵‏ و 1۱۲ . 
(۲) كمافي الغني لعبدا طبار المعتزلي ۹۲/۱۱ وما بعدها . 


وقیها عدة مطالب : 


-١‏ امطلب الأول 

۲- المطلب الثانى 
۳- المطلب الثالث 
4 - المطلب الرابع 
-٥‏ المطلب الخامس : 
-٦‏ امطلب السادس : 
۷- المطلب السايع : 


۸۔- املطلب التامن 


۹- ا ئطلب التاسع 1 
1 المطلب العاشر 


: مقدمة بأهمدة المسألة. 

: مسألة تعریف الإيمان ومسماه. 

: الأصل الجامع للنزاع في المسألة. 

: بيان فساد أقوال الطوائف إجمالاً. 


معنى الإيمان لغة. 

العلاقة بين الإسلام والإيمان. 
٭ زيادة الإيمان ونقصانه. 

٭ والادله علیه. 

٭ وأسياب زیادته ونقصانه. 


: المخالفون في مسالة زدادة الایمان 


و تقصانه. 
المروي عن الإمام مالك ي نقصان الایمان. 


: مسألة الإيمان الطلق» ومطلق الإيمان. 


١-المطلب‏ الحادي عشر: حقيقة الخلاف مع مرجئة الفقهاء. 


الفصل الثانی: در اسة لاهم مسائل الکتاب 
مسألة الایمان 


مسألة الإيمان من مسائل العقيدة الجليلة التي وقع الاختلاف فيهاء 
والافتراق عليها قديماً في السلمین؛ بل لا يُبعد إذ قبل انا أول مسائل 
الاختلاف في هذه الأمة التي وقع النزاع فيها بین طوائفها . 

ومن ثم ترتب عليها اختلافات أخر في مسائل وثيقة الصلة بمسألة 
الإيمان. 

ومسائل الإيمان عبر عنها العلماء بمسألة الأسماء والاحکام 
بمعنى : اسم العبد في الدنيا هو هل مؤمن أو كافر أو ناقص الإيمان. .؟ 

وحكمه في الآخرة أمن أهل الجنة أم من هل النار» أو من يدخل الثار 
و ر؛ ۰ 

ولاهمية هذه السائل ضمنها أهل السنة والجماعة في مباحث العقيدة 
الکبار وقال ا حافظ ابن رجب مبيناً أهمية هذه المسألة : «وهذه السائل» 
آعنی مسائل الاسلام والإيمان» والکفر والتفاق مسائل عظيمة جداً. 

فان الله عز وجل علق مبذه الأسماء السعادة والشقاوة» واستحقاق 
ا حنة والنار. 

والاختلاف في مسمیاتہا أول اختلاف وقع في هذه الم ا 
ا خوارج للصحابة حیث آخرجوا عصاة الوحدین من الاسلام بالكليةء 
وأدخلوهم 2 دائرة الکفر » وعاملوهم معاملة الکفار» واستكّلوا 
بذلك دماء المسلمين وأموالهم» ثم حدث بعدهم خلاف المعتزلة وقولهم 
بالمنزلة بين المنزلتين . 


الرسالة الواضحة 
ثم حدث خلاف ا مرجئیة وقولهم : أن الفاسق مؤمن کامل الایمان . 
وی و ون ا تصانیف متعددق ' 
وو کو وروی یو یھو 
بعدهم من جمیع الط و اتف» ات( 
دع شأن مس ف حا ای بدعة ة ولاسیما في 
ولا يبتدع مبتدع من آهل الاهواء بدعة في هذا الباب إلا ويأتي عقبه 
من يبتدع بدعة تضاد بدعته وتقابلهاء حتى يكون الحق عند من يجده 
وسطاً بين البدعتين» وهذا تلاحظه في : 
- بدعة ال خوارج الوعيدية ومن تبعهم في مسائل الایمان» ومقابلة 
المرجئة بطوائفها لهم ببدعتهم» والحق وسط بینهما! 
- وی باب الصفات بدعة المثلة الشبهت ومقابلة العطلة لهم . 
- وفي باب القدر والارادة بين بدعة القدرية نفاة القدر وما قابلها من 
بدعة ا حبریة الغلاة في إثباته . 
- وفي باب الصحابة والامامة بین بدعة ال خوارج النواصب وما قابلهم 
من بدعة الروافض . 
وا حق في كل هو الوسط بين تلك البدع ! 


۳0( في جامع العلوم وا حکم شرح ا حدیث الثاني حديث جبریل الشهور ۳۰۰. 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


گت »۰ mm‏ 
ومسائل الایمان من ذلك» وقد اندرج تحتها عدة مسائل ومباحث 
بعضها یکون ثمرة لبعض . 
واستعين الله فيما يلي بعرض بعض من مسائله المهمة» فبالل التوفیق» . 
ومنه العون والتسدید. 


1 1 1 


الرسالة الواضحة 

٭ مسألة تعریف الایمان ومسماه: 

وهذه السألة هي الأساس الذي ینبنی عليه الخلاف وثمراته في 
مسائل الایمان . 

واختلف فيما يقع عليه اسم الإيمان» وما یراد به اختلافاً کثبراً''' ء 
أعرض ها هنا لمجمل الأقوال في المسألة التي لها شهرة» وينبني عليها 
فھم آهلها واعتقادهم بالراد بالایمان . 

(۱) قول عامة آهل السنة وأهل الحديث : 

أن الایمان إقرارٌ باللسان» واعتقاد باحنان» وعمل بالأركان يزيد 
بطاعة الرجن» وینقص بطاعة الشیطان . 

(۲) قول الوعيدية من ا خوارج والعتزلة : 

أن الایمان قول باللسان واعتقاد بالجنان وعمل بالارکان» والعمل 
شرط في الایمان يوجد الایمان بو جوده» ویعدم بعدمه . فهم وافقوا 
أهل السنة فی مسمی الایمان لفظاًء وخالفوهم في حقيقته ومعناه . 

(۳) قول الرجثة» وهم نی هذه المسألة طوائف کثبرة آشهرهم : 
أ - المرجئة الحضة وهم الجهمية ومن وافقهم من القدرية وغیرهم : 

والایمان عندهم هو العرفة با والکفر ا جھل به . 
(۱) ینظر في هذه الأقوال القالات للأشعري ۱۲۵/۱ و ۱٢٤٤١‏ و ۲۰6 و ۲۲۳ و ۰۳۲۹ 

وتبصرة ة الادلة لأبي المعين النسفي ۷۸۹/۲ وما بعدهاء والفرقان بین ا حق والباطل 


ضمن الجموع ١۷/۱۳‏ -۵۱ والإيمان لابن تيمية ۷۲ء والأوسط ۹ و مد 
و ۳ ۵- 00۹( وشرح الطحاوية 9٩‏ 8 وما بعدها . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 

مس سے ص‪ ےک (۳۷۳) 

- المرجئة الكرّامية وقول ابن كلاب والرقاشي؛ بأن الایمان هو الإقرار 
ومن لوازمه الباطلة اعتبار المنافقين مؤمنين . 

ج- قول الماتريدية ورواية عن أبي حنيفة : بأن الإيمان تصديق القلب 

أما الإقرار باللسان فركن ¿ زائد فيه ليس بأصلي يسقط في الإكراه 


(1) 


ونحوه. 
د- قول جمهور الأشاعرة : 

بأن الإيمان هو تصديق القلب فقط . 

وربما جنح متکلموهم فيه إلى قول الجهمية بأنه معرفة القلب . © 


ه- قول مرجئة الفقھاءء هو قول الشمرية والنجارية والغيلانية من 
طوائف المرجئة» بأن الإيمان قول باللسان» وتصديق بالجنان . 


(۱) ينظر عمدة القاري للعینی ٠١/١‏ . 

(۲) انظر اللمع لأبي الحسن الأشعري ۰۱۵۶ والتمهيد للباقلاني ۰۳۹۰-۳۸۸ والارشاد 
للجوینی ۰۳۳۹-۳۳۳ والغنية للمتولي ۰۱۷۳ وأصول الدين للبغدادي ۰۲۵۱-۲۸ 
٤0‏ 7 ۱۱۷ واریمون همال كن رل آلتین للسكونى ۷۰ 
والمواقف للايجي ۰۳۸۸-۳۸۶ وشرح الجوهرة للبيجوري 41-4۲ والدرء لابن 
تيمية /٦‏ ۲٢۷۔٦۷‏ و ۳۵۸/۷ و ٦٠٤‏ و 1۲۱ و 1/۸ و ۵۰۱. 


۱ الرسالة الواضحة 
۲۷۵ و سب 
+ الأصل الجامع للنزاع ق المسالة: 

وقد استقرآه الشيخ آبو العباس ابن تيمية من خلال سبره لأقوال الطوائف 
في الایمان وتمحيصه مقائقها وهو الطلع على آقوال آهل القالات اطلاعاً 
لم یعرف له نظير فيه من متأخري العلماء . 

وهذه الأصول هي في الواقع قواعد قعَّدها رحمه الله في مواقف تلك 
الطوائف من دلائل الوحي في مسألة الإيمان» وأجوبتهم عليها. وهي : 
)١(‏ الأصل الأول: 

قال اني الإيمان الأوسط : «وأصل نزاع هذه الفرق في الإيمان 
من الخوارج والمرجئة والعتزلة والجهمية وغيرهم أنهم جعلوا الإيمان 
شيعاً واحداً» إذا زال بعضه زال جميعه» وإذا ثبت بعضه ثبت جميعه . 

فلم يقولوا بذهاب بعض وبقاء بعض ‏ كما قال النبي یا : «يخرج 
من النار من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من الإيمان» . أل 60 
(۲) الأصل الثاني : 

ما ضمّنه شر حه للأصفهانية حيث قال : 

«وأصل هؤلاء آنهم ظنوا أن الشخص الواحد لا يكون مُستحّقاً للثواب 
والعقاب» والوعد والوعید» والحمد والذم . بل إما لهذا وإما لهذاء 
)۱( انظره في جموع الفتاوی ۷/ ۰۵۱۰ وانظر ما بعد وشرح حدیث نما الأعمال بالنیات» 


في الجموع ۲۷۰/۱۸ و ۰۲۷۲ والایمان الکبیر ۰۲۱۱-۲۰۹ والفرقان بين ا حق والباطل 
في الجموع ۰۵۰-1۸۱۳ وشرح الاصفهانية ۳ ۱6-۱ . 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 
فأحبطوا جميع حسناته بالكبيرة التي فعلها . . » اه. ٩‏ 
من الکتاب والسنة . 


(۱) فی شرح الأصفهانية ۰۱۳۸-۱۳۷ وانظر الفرقان بین الحق والباطل 1۸-۱۳ . 


الرسالة الو اضحة 


۷ 


٭ بیان فساد آقوال الطوائف إجمالاً: 


وهي الأقوال التي خالفت قول عامة أهل الحدیثء آهل السنة 
والجماعة اد التفصیل لیس هذا مقامه ولا ثلی بيانه ؛ لا یعتمد عل 
عرض شب كل على حدفه وتناولها بالبیان والجواب» وقد آفلح فيه 
الشیخ :ابن ید ف کتابیه الایمان الکببر والاوسط بما آظنه لو تأمله 
مرید الحق بعمدته لا کتفی به ! 

ونقد الأقوال إجمالاً يسلمني من مناهج المتكلمين في عرضهم الجرد 
لقالات الطوائف دون تعقیب أو توضیح للصواب من ضده . 

(۱) فأما قول الوعیدیة : فقد خالف إجماع الصحابة» وخالف 
التصوص في الوحيين الشريفين؛ التي دلت على نفع الشفاعة لأصحاب 
الکبائر وإخراج الموحدين من النار» وعدم خلودهم فیها . 

أ - من نحو قوله 4 : «شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي» رواه الامام 

أحمد وبعض أهل السنة عن أنس وجابر بن عبدالله رضي الله عنهم . 
ب- وقوله ال : «2 ج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من ٍیمان» 

متفق عليه من حدیث آنس فيه . « 

8 و جج کے 
ايتي النساء 3 و له لا یر أن مره يو ویر ما مو لت لسن 
۵ہ : [النساء: ٦۸‏ و ۱۱] 


آذآ سس 


)١(‏ الأحاديث التي أغفل تخريجها هنا سيأتي تخريجها في التعليق على الكتاب بحول ربي 
وقوته. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
سس (۷۷؟) 
د- وأيضاً الهدی النبوي في صحاب العاصی والکباثر الذین اقترفوها 
في عهده ام يُنقل عنه بيك أنه آمرهم بتجدید إیمانہم أو الدخول 
في الدین من جدید» لو کانوا فارقوه كما يقوله هو لاء؟ 
هم أن هولاء محجوجون بأنه لیس آحد الا وخطی أو يترك أمراً واجباً 
عليه من آوامر الدین ونواهیه» فیلزم على قولهم أنه لم يبق في الایمان 
أحد . 
لأن الایمان بهذا القید عندهم» وهو کل لا یتجزاً لیس الا الایمان 
الطلق؟ ومن يدعيه؟ ! 
(۲) وقول الرجثة المحضة بين الفساد ما يلزمه من اللوازم القبيحة 
الباطلة . 


أ - فإن أبا لهب وأباجهل يعرفون ربهم ويوحدونه في الربوبية ولا 
وكذا عامة من لم يؤمن بالرسول 22 من أهل الكتاب والجوس 
ونحوهم. 

ب- أن أبا طالب عم النبي ةشهد بن دين محمد من خير أديان البريه 
دنيا وكان عارفاً بربه» غير جاهل بەء وهو كافر من أهل النار . 
وكذا أبوه عبدالمطلب! 

ج- ومن لوازم قولهم الفاسدة أن فرعون الجاحد لربوبية الله ظاهراً 
مؤمن كامل الإيمان لأنه عارف بالل في قلبه غير جاهل بەء لقول 


چ کر" مر مرسمه ام 0 


أصدق القائلین سبحانه في آخر الاسراء # قد عامت ما آنزل ھدوا 


الرسالة الواضحة 


ص ص سم کے مس مر مر اس ک کے ہمہ ہے مر 
إلا رب لسَمَوت والارض بصایر وان لاأظنك يلفرعوت منجورا . 
[الإسراء: ۲ ۰( 


0 في آول سورة 9 وححدوا يها واستیقنتها أ تشپ طلم ار 

7 00 [لتمل: 14] 
و سی سے کہ 

آهل الارجاء المحضٌ مؤمن بالل ؛ لأنه عارف له بقلبه غير جاهل به . 
ه- ومن لوازم قولهم : إنه لا یکفر الا الجاهل بربه» وإنه لا آجهل من 

جهم وآضرابه أحذٌ برهم » حيث جعل لله الوجود الطلق وعطل 

ولا وجود له نی الخارج . 

فمن اجهل منه بربه؟ سبحان الله تعالى عما یصفون ! 


() من لوازم بطلان مذهب الكرامية وأضرابهم بأن الایمان هو النطق 
باللسان فقط | 


أ - أن المنافقين الذين کفرهم الله وكذبهم وجعلهم في الآخرة في الدرك 
الأسفل من النار. فقال تعالى في سورة النساء ٭ رن فى 
ألدّرَك سمل من ألنار ون مد آهم تما يرا . [النساء: ]١565‏ 


رس رم كس دس ھ 


وی آول سوره ة النافتین دج ورن الوا ند ا مول 
1 و ره یم لک لرسولم وال نید ان آلمنتت لكذورت + 
وا ام 7٦‏ وس 2 


0801 ع عل فلوو وک کو بفقَھون8. [لمنافقون: ۳-۱ 


یں 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


ك 


ا ۱ 

ل من جمع بین الکفر الاعتقادي والعملی آو النفاق الاعتقادي 
ss‏ 
yT‏ ا 

د- مناقضة هذا القول لقوله تعال في آخر النحل « من مر سس باب 
بعد ایمئنهء الم کره لبم مطم می پا لاکن رانک تی اک 
باکر دهعت 9 کت دی لب ور 
اكد مكرما وأ الحيوة ا بل وراه لایهیی ى القوم 

5 ع مر مر وو رم ور ٠‏ سے 

اکتا ٭ رل الت طبع الله عل قلویهم وسمحهم 
ورمع ولیک ثُمْ لورت * ابر لیر ف له 


هم اخروت . E‏ 


€3 قول جمهور الأشاعرة والماتريدين ونحوهم بأن الإيمان هو تصديق 
القلب فاسد لعن اعتبارات منها : 


ما ورد تسمیته إيمان من الاعمال والأقوال فی النصوص الشرعية . 


4 


)۱( فان المرجئة سلموا أن الکذب في الباطن؛ الصدق في الظاهر موم لکنه معذب غلد 
في الناں فنازعوا في اسمه لا في حکمه» ومن حكى عنهم أنهم جعلوهم من أهل الجنة 
فهو علط عا ا رق سم ل د 
وإجماع سلف الامت وهذه البدعة الشنعاء ء هي التي انفرد بها الكرامية دون سائر مقالاتہم 
ذکره ه آبو العباس ابن تيمية نی الایمان الأوسط ۷/ ٦۷٤‏ -1 ۷ . 


AD 


(۱) 


الرسالة الواضحة 


کقوله تعالی فی سورة السجدة۳ نما من یتنا زین ڌا گرا يبا 
بوه کر حر صص پیم از ۳ مر ری مش هر 

حلا كد مع سر فق لاس کرت 49 [السجدة: ۱۵] 

وفي سورة ا حجرات # الما یوت زین ءام اموا باه ورسولیو شم 

کے ہے سے ر ج 7 

لم رابو نهدو بأمولهم وانفسهم في سیل او لك هم 


آل 


اض دفورے 4 . [الحجرات: ۱۵] 
سر عن المؤمنين والنافقین في التوبة ۷ ۱ من مسَبَحْذِ نك لذن 

>پ عم و کے رم يب 
ییوت ب ال ویو الخ ر آن یجنهذوا بأموالهم وش وال 
عم ملق * اگما پسکقز نک ال لا ولوب بان واوو الآ 
رص سو هه پر ور و مرو , م کے یھ وی 
وآزتابت قلوبھم فھم فی زنبهم ترددویت € . [التوبة : 4 10-6] 
ما رواه مسلم عنه آنه قال : «من غشنا فليس منا ومن حمل علينا 
السلاح فليس منا»“ 1 


فنص على أن هذه الأعمال نافية لكمال الإيمان» وصاحبها 
مستحق للبراءة منه» مع وجود التصديق عندهما في قلبیهما . 

ولما روى مسلم أيضاً 2 حديث أنواع المجاهدة» أن ]لقال : 
(فمن جاهدهم بيده فهو مؤمن» ومن جاهدهم بلسانه فهو مؤمن. 
ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن» وليس وراء ذلك من الإيمان حبة 
خردل)». 

فسمى النبى يعمل القلب واللسان والجوارح إيما 

يلزم عليه أن كل من لم ينطق بالشهادتين وهو مُصدق بقلبه بصدق 


رواه مسلم في كتاب الإيمان باب قوله ماد : (من غشنا فليس منا) .)١١ ١(‏ 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


الرسول وصحة دینه فهو مومن : كأبي طالب وأهل الکتاب من 
البهود والنصارى . . . مع الاتفاق على کفرهم وأنهم من أهل النار 
خالدین تھا 

ج- كما يلزم عليه من الباطل أن من صدّق بقلبه بالله ورسله. > ئم 
يصل وم یصم ول بحج أو يك سواء أكان جاحدا أم متعمدآمن غير 
چھ 3 . أنه مؤمن لبقاء التصديق بقلبه 

د- وکذلك یلزم عليه أن من صدق بقلبه ثم أتى ناقضاً من نواقضص 
الا سلام من السحر والشرك والاستهزاء بالدین . . أنه مؤمن » لبقاء 
أصل التصدیق بالله في قلبه وهذه من آفسد اللوازم على قولهم . 

. آما قول مرجئة الفقهاء وأمثالهم فیستدل علیهم لفساد قولهم‎ )٥( 

أ - بالادلة الدالة على دخول الأعمال نی الایمان وهی کثبرة جداً مضى 
E‏ 

ب- یلزم عليه أيضاً أن من ترك فرضا أو واجباً في الدين من الأعمال أنه 
لا يخرج عن الإيمان کمن امتنع عن الزكاة عمداً وهو ما أجمع الصحابة 
وهم عند هؤلاء معهم التصدیق والإقرار؟ ! 

ج- كذلك من آقر بلسانه وصدق بقلبه لکن فعل ناقضاء كذبح لغير الله 
بی یس مي انر 
الكبائر- وهي النصوص التي يستدل بها الوعيدية على خروج 


الرسالة الواضحة 


AD 
: هؤلاء من النار-من مثل‎ 
قوله 61 : «لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن. ولا يشرب الخمر‎ 
حين يشربها وهو مؤمن» ولا يسرق السارق حین يسرق وهو مؤمن.‎ 
ولا ينهب نهبة ذات شرف؛ فبرفع الناس إليه فيها بأبصارهم حين‎ 
" ينتهبها وهو مؤمن» الحديث متفق عليه عن أبي هريرة.‎ 
وأمثاله من نصوص نفی الإيمان الكامل عن بعض الأعمال من‎ 
. الكبائر كالغلول» وامتهان الجار» وإهانة الكبير» والغش‎ 

ه- ثبوت التّصدّیق للجوارح في قوله يل : «إن الله كتب على ابن آدم 
نصيبَةُ من الزنى» مدرك ذلك لا حالةء فالعينان زنا ما النظر والأذنان 
زناهما الاستماع» واللسان زناه الكلام» والید زناها البطش» والرجل 
زناها الخطاء والقلب یہوی وبتمنی» ويصدق ذلك الفرج ويکب 
متفق عليه من حديث أبي هريرة وهذا لفظ مسلم . © 


(۱) رواه البخاري موصولاً في کتاب المظالم ‏ باب النهي بغير إذن صاحبه »)۲٤۷٥(‏ 
ومسلم في کتاب الإيمان (۵۷). 

)۲( رواه البخاري موصولاً في مواد منها الاستگذان - باب زنی الجوارح دون الفرج (TEY)‏ 
ومسلم في کتاب القدر -باب قَدَّرٌ على ابن آدم حظه من الزنی وغیرہ (۲۹۵۷) . 


الفصل التاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


٭ معنی الایمان لغة: 


زعم كثير من التکلمین وغيرهم ؛ بل هو العمدة عند جماهير المرجئة 
أن الإيمان في مفهوم اللغة العربية هو مجرد التصديق» استدلالا بقوله 

تعالى في أول سورة يوسف # وما أنت موم نا ولو كنا ميوت 4 : 

فمعناها : بمصدق لنا . [یوسف : ۱۷] 
٭ والجواب أن معنی الایمان في اللغة ليس مرادفاً للتصدیق» بل 

التصدیق وزيادة» من الإقرار والاذعان والتسلیم ونحوهاء لعدة 

اعتبار ات : 

۱- أن معنی الاية في الحقيقة : ماأنت يِمُقر لناء ولا تطمئن إلى قولنا ولا تثق 
به ولا تتأکد منه ولو کانوا صادقین» فانهم لو کانوا کذلك فصدقهم 
م يتأكد ویطمئن إلى قولهم . وهذه بلاغة نی لغة . 

۲- أن لفظة الایمان یقابلها الكفر» وهو ليس التکذیب فقط ؛ بل قدر 
زائد علیه وإنما الکذب يقابل لفظة التصدیق . 
فلما کان الکفر لیس هو التکذیب فكذلك ما يقابل الکفر» وهو 
الایمان لا يقابل التصدیق . 

۳- أن لفظ الایمان لا یستعمل في جميع الأخبار الشاهدة وغيرهاء وإنما 
يُستعمل في الأمور الغائبة ما یدخلها الريب والشّك فإذا اق ہا 
المستمع قيل آمن بخلاف التصديق» فإنه يتناول جميع الأخبارء وإخوة 
یوسف آخبروا أباهم عن غائب غير مشاهد» فص أن الإيمان أخص 
من التصديق. 


الرسالة الو اضحهةه 


AD 
أن لفظ الإيمان تکرر في الكتاب والسنة كثيراً جداً» وهو أصل الدين‎ - 
الذي لابد لکل مسلم من معرفته فلابد آن یؤخذ معناه من جمیع‎ 
موارده التی ورد فیها في الوحيين لا من آية واحدة» الاحتمال متطرق‎ 
إلى دلالتها!‎ 
. فأما اللغة فقد مضت في الجواب الثالث‎ - 
ب- أما المعنى : فان الإيمان مأخوذ من الأمن وهو الطمأنينة» كما‎ 
ك وهو قريب من امن‎ 
. إذا كان الصادق يطمئن إلى خبره وحاله‎ 
ج- أن لفظ الإيمان يتعدى إلى غيره باللام دائماً نحو قوله تعالى‎ 
پل امن یل که [العنکبوت : ۲۲۲ وقول فرعون في الشعراء‎ ۲ 
مر نک لک > سرد ۹ء وقوله تعالى في‎ 
۰۰۳ : یوس 00 فا ام لموس 1 دزیة 7+“ ۶7908 [یونس‎ 
وقوله * شین لسرن یلصا وو مهما لا دون € [الومنون : جود‎ 
وقوله # زین لك واتبعك دنو € [الشعراء : ۱ءء وایات‎ 
. عديدة‎ 


آما لفظ التصدیق وصلّق و سدق فانه یتعدی بنفسه نحو : 


۳ 


قوله تعالى نی الصافات # قد صَدّفَتَ الرؤيا إا كلك زى المح یبن # 
[الصافات : ۱۰۵] 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
ونی آولها # بل ی کی وم دق المرسلین) . [الصافات : ۳۷] 
وفي سورة الزمر # وال اد یه ای صد فا وعدم [الزمر : ]۷٤‏ 
جلها ا ام 

-٦‏ لو فرضنا أن معنی الایمان لغة التصدیق لما وجب أن بختص بالقلب 
فقط ‏ بل یکون تصدیق باللسان» وتصدیق باطوارح کما ئی حدیث 
أبي هريرة السابق «العینان تزنیان . . » ا حدیث 


۷- كذلك لو قلنا إن الإيمان أصله التصدیق » فانه تصدیق مخصوص › 


كما أن الصلاة دعاء خصوص؛ والصوم إمساك مخصوص یتبیِنْ بالعنی 
الشرعي حيث يكون للتصديق لوازم شرعيه د خلت في مسماه . ۰ 


مد ماخ واد 
دی ST YT‏ 


(۱) هذه الأوجه وغيرها بسطها آبو العباس ابن تيمية في مواضع من كتبه: في الإيمان 
الأوسط ۷/ ۰۵۳۲-۵۲۹ وشرح الأصفهانية ۰۱8۳-۱6۲ والجموع ۱۰/ ۰۲۷۲-۲۹۹ 
والایمان الكبير ۱۳٤-۱۲۲‏ و ۲۸۱-۲۷٤‏ . 


الرساله الو اضحة 


۴ے 
%* العلاقه بين الاسلام والایمان: 
أي هل الإسلام هو الایمان والإيمان هو الإسلام؟ أو غيره . 
فهذا ما افترقت فيه الطوائف» كافتراقهم في مسمى الإيمان. 
-١‏ فقالت الوعيدية : إن الاسلام هو الایمان والعکس صحیح . © 
۲- وقیل الاسلام هو الکلمة أي كلمة التوحید بالشهادتین . 
والایمان هو العمل . 
۳- وذهب الاشاعرة إلى أن الایمان خصلة من خصال الاسلام بأن 
کل إیمان إسلام ولیس کل إسلام ٍیماناً. ”© 
4 - والقول الصواب الذي عليه أهل التحقیق بالتفصیل وهو إجمالاً: 
الإسلام والإيمان إذا اجتمعا افترقا . وإذاافترقا اجتمعا. 
ومعناه : 
(۱) کما في الایمان الکبیر ۲۲۹ و ١٣۱۳ء‏ وجامع العلوم لابن رجب ۲٢‏ وما بعدها. وهو 
لازم قولهم في مسمی الایمان عند التأمل ! وهو لازم قول الکرامية والمرجئة الحضة . . ! 
(۲) وهو قول آي بكر الباقلاني نقله عنه بلفظه شيخ الاسلام في الایمان الکبیر ۱8۷ وما بعدها 


وقال قبله : «فصل : قال الذین نصروا مذهب جهم في الایمان من التأخرین کالقاضی 
أبي بكر وهذا لفظه . .»اه فذکره وانظر کلامه في کتابه التمهید ۳۹۲ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
ےر 

فالاسلام : الأعمال الظاهرة ومنها الشهادتان والصلاة. 

والایمان : الأعمال الباطنة من الاعتقادات والتوکل . . 

وقد دل لهذا دلائل كثيرة منها اختصاراً. 

قوله تعالى في سورة الحجرات # #مَالَتٍ أ لاا ا فن ت ا 
وللکن فولوا مم وَلَمًا دحل اون ف فلویک © [الحجرات : 6 فاجتمعا في 
ہیں اس ہبہ 

وحديث جبریل تم وفيه ۳۹ الإسلام : بالارکان اة 
والایمان : بالأصول الستة . 

فانهما اجتمعا في نص واحد» وأجاب النبي و کل بمعنی غير الآخر 
تدل على افتراقهما. وآرکان الاسلام ا حمسة آعمال ظاهرة وأصول 
الایمان الستة آعمال باطنة . 

و ہہ ی کته قال أعلى رسول اه 
I‏ و سس سد 
مویہ سارہ مات فا > فقلت : مالك عن فلان؟ فوالل إني 
لآراہ مؤمناً. فقال : او سنا .ثم غلبني ما أعلم منه فعدت لقالتي» 
وعاد ما ثم قال : ايا سعد : إني لأعطي الرجل » وغيره أحب ان منہء 
خشية أن يكبّه الله في النار» م: متفق عليه واللفظ للبخاري .۰ 


. رواہ البخاري موصولا في كتاب الإيمان  باب: إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة.‎ )١( 
.)۱۵۰( (۷ء ومسلم في الإيمان أيضاً باب تألف قلب من يخاف على إيمانه لضعفه‎ 


الرسالة الو اضحة 


AD 

ووجه الدلالة كما في دلالة آية ا حجرات: بتفريقه یبن المؤمن 
وا مسلم في نص واحد» مما يدل أن لكل منهما معنی يختص به . 

ويدل لهذا الفرق الحديث الذي رواه الإمام أحمد في مسنده وغيره ثنا 
بهز بن حكيم ثنا علي بن مسعدة ثنا قتادة عن آنس به قال : كان رسول 
الله یل : «الاسلام علانية والإيمان في القلب» ثم يشير بيده إلى 
صدره ثلاث مرات ثم یقول : «التقوى ههناء التقوى ههنا» . ٠”‏ 

ومن هنا قال الحافظ بن رجب في جامع العلوم : 


)١(‏ آخرجه الإمامٌ أحمد في المسند ۳/ ۰۱۳۵-۱۳ وأخرجه البزار وأبو يعلى قال في المجمع 
۱ : «رواه أحمد وأبو يعلى بتمامه والبزار باختصار ورجاله رجال الصحیح ما خلا 
علي بن مسعدة وقد وثقه ابن حبان وآبو داود الطيالسي وأبو حاتم وابن معين وضعفه 
آخرون) اه. 
وأخرجه ابن حبان في المجروحين ۱۱۱/۲ من طريق ابن مسعدة به» وكذا العقیل في 
الضعفاء ۰۲۵۰/۲ وانظره فى تفسين ابن کثبر ۳۵۲/۷ (الشعب) والطالب العالية 
(۰)۲۸۲۱ والدر النغور ۰۱۰/۲ وعزاه فيه أيضاً لابن مردویه» وآورده احافظ ابن 
رجب في الجامع حتجاً به وعلته ابن مسعدة. 
وابن مسعدة هو : علي الباهلي آبو حبيب البصري» مختلف فيه» وسبق من عدّله . ومن 
جه اا رى وا افيه نظرن ولد به الال فا رفن :لمحت رح 
النسائی وأبو داود وابن عدي في الكامل وقال: أحاديثه غير محفوظة . 
ولذا قال الحافظ في التقریب : صدوق له أوهام من السابعة» وقد روى له البخاري في 
الأدب والترمذي وابن ماجه. 
وأورد صاحب تہذیب الكمال وتهذیبه هذا الحديث في ترجته» كما فعل الذهبي في 
الميزان» وانظره في التاريخ الکبیر ۰۲۹6/5 والميزان ۱۵7/۳ والتهذيب ۱۹۲/۳ 
(الرسالة) وا جرح والتعدیل 5/5 .7١‏ 
ولاشك ان معنى الحديث صحيح ثابت في الصحيحين وغيره ما يشهد لهذا الحديث 
ويقوى جانب ثبوته . 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


(قال المحققون من العلماء : کل مؤمن مسلم فان من حقّق الایمان» 
ورسخ في قلبه» قام بأعمال الاسلام كما قال ول : «آلا وإن نی ا حسد 
مضغة إذا صلحت صلح ال حسد کله وإذا فسدت فسد ا حسد کل ألا 
وهي القلب» فلا یتحقق القلب بالایمان إلا وییَعث الجوارح بالأعمال. 

ولیس کل مسلم مؤمناء فانه قد یکون الایمان ضعیفاً فلا یتحقق 
القلب به تحقيقاً تام مع عمل جوارحه آعمال الاسلام فیکون مسلما 
ولیس بمؤمن الایمان التام» اه. ^ 

# ومعنى افتراقهما: أن ياتي أحدهما في نص دون الاخر فعندئلذ 
یکون أحدهما بمعنی الاخر؛ فالاسلام هو الایمان والعکس صحیح . 

ولهذا أدلة كثيرة في الوحیین : 

منها قوله تعالی في سورة آل عمران ٭ ومن يبتع عير لوسم ریا فلن 
يقب ینه وهو ف آلخرة من الْحَِِںَ4 ۱ [آل عمران : ۸۵] 

وني أولها قوله سبحانه ٭ لک عند اق کر . [آل عمران: 0۱۹ 

وأيضاً الدين عند الله الایمان» ومن يبتغ غير الایمان دنیاً فلن يقبل 

ومنه قوله تعاللى في خطابه للمؤمنين في آيات كثيرة « ییا ألررت 
منوا [البقرة: ]٠١4‏ فإن ا خطاب أيضاً متوجه للذين أسلموا ولا يدخل 
الایمان في قلوبهم» مایدل على تناول أحدهما الاخر عند الانفراد . 


الرسالة الو اضحهة 


وحدیث أب هريرة اج عن النبي آنه قال: «الایمان بضع 
وستون شعبةء وا لیاء شعبة من الایمان» متفق عليه واللفظ للبخاري کت 
فان الا یمان هنا متناول للإسلام لاشتماله على الصلاة والصيام واحج 
والركاة . 
يرفعه إليه ا2 «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده والمهاجر 
من هحر ما نہی الله عنه) . ^ 
عن أبي سعيد ليه عن النبي آنه قال: «يوشك أن يكون خير 
مال المسلم غنم يتبع با شغف الجحبال ومواقع القطر) يَفْرٌ بدينه من الفتن» 
رواہ البخاری .۲ 
ففي كلا ا حدیثینء السلم یشمل المؤمن» ما يدل على آنهما بمعنی 
ومن أصرح الادلة من السنة على کون افتراقهما يُصَيْرٌ معناهما واحداً 
حدیث وفد عبدالقیس» التفق على صحته من حديث أبي هريرة له ۰ 
آنبم جاءوا إلى النبي الوا : يا رسول الله إن بیننا وبينك هذا الحي 
من مضر ولا نستطیع أن نأتيك إلا في الأشهر ا حرمء فمرنا بأمر فصل 
الایمان أيضاً-باب بیان شعب الایمان و أفضلها وأدناها (۳۵) . 
(۲) آخرجه البخاري موصولاً في الایمان - باب السلم من سلم السلمون من لسانه ویده 
(۰)۱۰ ومسلم في الایمان أيضاً_باب بیان تفاضل الاسلام وأي آموره آفضل (10) . 


(۳) رواه البخاري وهذا لفظه متصلاً في کتاب الایمان - باب من الدین الفرار من الفتن 
(۱۹). 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 


aD 
نخبر به من وراء‌نا» وندخل به الجنة؟ فقال اگل : «آمر کم بالایمان بالله‎ 
: وحده» آتدرون ما الایمان بالله وحده؟» قالوا : الله ورسوله أعلم ! قال‎ 
50 «تشهدوا ألا إله إلا الله وأن محمداً رسول اللہ وتقيموا الصلاة‎ 
© . الزكاة. وتصوموا رمضان. وأن تعطوا من المغنم الخمس» الحديث‎ 

فإنه و أخبرهم في الحديث ہرود یی واخالة الاهم- 
عن الإيمان بأركان ' الاسلام فدل على آنهما بمعنی واحد ما يفيك أن 
أحدهما يغني عن الآخر عند الافتراق . 

وفي الباب أحاديث غير هذه كثيرة جداً تدل على هذا المقصد. 
نقلت الكفاية إن شاء الله . © 


(۱) الحديث أخرجه بطوله البخاري في أحد عشر موضعاً في صحيحه كلها متصلة هذا أولها 
في كتاب الإيمان - باب أداء الخمس من الإيمان (۵۳) وهذ لفظهء وأخرجه مسلم في 
الإيمان أيضاً- باب الأمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله ی وشرائع الدین (۱۷). 

)٢(‏ ومثل الاسلام والایمان مثل البر والتقوى» والفسوق والعصیان: والفقير والمسكين. 
والإثم والعدوان» والکفر والتفاق» والتوبة والاستغفار» وهکذا کل لفظتین شرعیتین 
بینهما اشتراك فی العموم واخصوص. . والل أعلم . 


الرسالة الواضحة 


۳۹ زدادة الایمان و نقصانه: 

والبحث فیها فرع عما سبق من آصل الاختلاف في الایمان من کونه 
شيئاً واحداً لا يتجزأ بأن يذهب بعضه وكذا باجتماع الثواب والعقاب» 

فإن الحق الواجب اعتقاده والإيمان به أن الإيمان يزيد بالإخلاص 
والطاعات والسارعة إلى رضوان اللہ وتقديم مراداته وتتبع حابّه حتى 
یستکمل الایمان في العبد . 

وکذا عکسه بأن الایمان ینقص ویقل كلما ارتکب العبد الحرمات 
وصفاته وآمره وشرعه حتی یزول الایمان بالكلية» فتستحکم الشهوات 
والشبهات عليه ؛ فیکون القلب عندئذ آسود لا بیاض فيه . 

يدل لذلك الآدلة الشرعية والواقع الشاهد . 

وذلك أن المؤمن التقي ال انما يتقيه ويؤمن به لقوة الوازع الديني 
فی قلبه . 

والعاصي وهو فاعل الذنب الصغير ‏ والفاسق ‏ وهو فاعل الکبیرة- 
النبوية المطهرة» والاثار السلفية عن الصحابة ومن بعدهم في تأكيد هذه 
المسألة» وهذا طرف من ذلك . 


کے و یت 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


٭ الأدلة من القران على زيادة الایمان ونقصانه: 


فمن ذلك : 
١‏ - قوله تعا ی في أول الأنفال ۶ اگما اَلْمُوْميَ از إِدَاد کر اللہ جات 


23 ر 


فلوم ود تلبت عم ایس رادم زیمانا وع رهم يوون 


2 وقوله سبحانه في آواخر آل عمران أل ال له لتاس إن ای فد 


لک شوه رده یاوه او حا اک لوسر گان 

[آل عمران : ۱۷۳ ] 

۳- وفي آخر التوبة لام رات سور هم تن يَمُولُ کم دنه 
هزوء ایب انا الیرے ءامنواً رادم یم و هرود 3 واس 


ەرو > می 


یرک ف قلوبهم مرف راد تم رجا إل رجسهم ومانوا وهم 
ڪفروت ) . [التوبة : ۱۲١‏ : ۱۲۵] 
فالمؤمنون يزدادون إيماناً بنزول القرآن» والنافقون يزدادون كفراً 
ورجساً وينقص إيمانهم إن كان بقي منه شي قبل زواله ! 

5 - وفي سورة ة الأحزاب ول را الم لاب کالوا هنذا ما وعدنا 


مر روم 


اک رس وَصَدَقَ رل وا ادف لاما وشت . 


ا 
وني آول الفتح 9 هو هو دی اَل ل که في فلوب الْمُؤْمِنِينَ لمردادوا! 
مع اينم . انق 4] 


. 4 وفي سورة المدثر # لتقن این ون الككب وباد ناما اکنا‎ -٦ 
]۳۱ : [الدثر‎ 


6۵ الرسالة الواضحة 


۷- وکما يزيد الایمان فيما مضى في النصوص» فانه يزيد بزيادة 
سے رم as‏ 


آفراده کاخشوع كما ف آیة السجدة من الاسراء وخرون للاذقان 


کت > وزد هر حَشوء 18 . [الاسراء : ۱۰۹] 
۸ وزيادة الهدی والهداية كما في قوله في سورة مریم # وَيَزِيدٌ 1 
ليك أَمْتَرَوَأ هدع . [مریم : ۱۲] 


کر کشم مکی ہی ره ۳ 


و سورة محمد # وت هندوا زادهر هدی راهم نو 


وقوله عن الفتية أصحاب الکهف نَم ية یه امن ربهم وزدگهر 
هدک [الکهف : ۱۳ ۲ 
...سح ۱[ 
۹- و كما أن الکفر يزيد كما في قوله تعالی نی آيتي المائدة « ویرک 
1ت کو ال [الائدة : 15] 
نر 7 يا تک سد یٹ جا ال بل ین کی 
شیوگ دیع ات انكرت" 
وقوله في الاسر وما جعاتا لیا الى ریک إل َة ناس 
مهن ان وڪوه ف دهم راطفا کا4 . 


ده رکه [محمد : ۱۷ ] 


[A : 7 [المائدة‎ 


[الاسراء: گت 

سم 206 ا يسنو ہہ ا رھ بر 1 
وي ال عمران 1 2 الزن كفروأ ر بعد إيملنهم ٹم ازدادوا کفرا أن 
تقبل توبتهم وأرلیك هم السا لاہ ¢ . [آل عمران : ۹۰] 


وني النساء ٭ إنَّ ال نَءامواْم کنرواک . [النساء: ۱۳۷ ] 


الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب 
فکذلك الایمان يزيد حتی يبلغ آعلی درجاته» والکفر يزيد حتی 
یسفل إلى آدنی در کاته . 

۰- أيضاً مما يدل على زيادة الایمان عند آهله تفاضلهم فیه بکون 
کماقال سبحانه عن الأنبياء 9 ولقد فضلتا بعص لين عل بش 

[الاسراء : ]٥٥‏ 
1 507 ےہ مووق کل عدو م رر لم 7 ۳2 ہےر سط 
وني البقرة 9 48 تلف الرسل فضاتا بمضهم على بعض نهم من کلم الله 


سے کر مر سر سے لك چ كر 


1 عم مر سے جا مم 2 مر اوک ور سر يع سل 
ورفع بعضهم درجت وءاتينا عسى ابن مریم البینت وآیدنه روج 


م 
سر 


عم ور ر قد 
ادس . [البقرة: ۲۵۳] 


ونی الإسراء < افر کیک سلا بتکم عل نی یه کر کی 
وأ كبر مضیلا . [الإسراء: ۲۱] 
وفاضل سبحانه بين الصحابة في آية امحدید # لا يسوی منکر مَنْ 


گر ہے 2 مس ہے رر کے سے ۰ رم 4 75 م ہے عو 4 مرو 
أنفق من قبل النت وقثل أ لهك أعظم دَرجَة من ان آنفقواً من بعد 
و [الحديد: ۱۰] 


وفاضل بين الجاهدین وغیرهم في سورة النساء # لا سى ألَدُوة 
من لمم ع أل لر ودود ف سيل ۳ مضل 
َه جهن يولوم وشم عل اقرب دیج ولا وعد آله نی 
عسل ا هرن َل ال اکر ما * درجت من وه ور 
وکان الله عفورا تما . [النساء : 41-4۵] 


رو صصرے و م 


وكقوله في التوبة ناما وحاجروا وجه دوا في سيل اَّمِم 


الرسالة الواضحة 


رچ چہ ا سس سرك و3 4 - ر شر رہ ور 
وَأنفسيم أعظم درج عند | له وآژلیک هرلا رون . [التوبة: ]۲١‏ 
وفاضل بین درجات العلماء هل | الایمان بقوله ف سورة الجادلة 


روه ر کے ا قا سور لے 
2 برفع رد لت اما ینک و الذن ا ۴ للم درجت ون بِمَا ا مار 
جر [الجادلة : ۲۱۱ 


ار ی هل اقا( مت رج سر ہت 
« آم حَیب ان جروا يعات أن له كَلْدِينَ ءامشوا ويلا 
الطیلحت سوا هم کا سآ ما ہو € [الجائیة: ۲۲۱ 
وی سورة الواقعة ذکر أصحاب الیمین ثم صحاب الشمال ثم 
الا 


وكل هذه الفاضلات للتمایز في زيادة الإيمان عند کل . 


عاد علد واد 
جو ج يات 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 

* الادلة من السنة على زيادة الایمان ونقصانه: 
فهي أيضاً متنوعة 

۱- فمنها ما في الصحيحين من حدیث أبي هريرة تا أن النبی ہلاگ 
قال : ”لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن» ولا يسرق السارق حين 
یسرق وهو مؤمن ولا يشرب ا حمر حين يشربها وهو مؤمنء ولا 
ينهب نهبة ذات شرف يرفع الناس إليه فیها بأبصارهم حين ینتهبها 
وهو موّمن» وهذا لفظ مسلم . 
فنفی عنه كمال الایمان الواجب - لنصوص آخری هی نصوص الوعد 
وما جری جراها-بفعل هذه الكبائر» ما دل على نقصان إيمانه بفعلها . 
وهکذا كل ما ورد من نفی كمال الایمان الواجب أو الستحب تدل 
على زيادته» ومن نم نقصانه! 

۲- كما عقد البخاري فی صحيحه من کتاب الایمان باباً ی تفاضل 
آهل الایمان بالاعمال» وذکر فيه : 
حدیث أبي سعید تیه مرفوعاً: «يدخل آهل ال جنة ا حنةء وأهل 
النار النار» ثم يقول عز وجل : آخرجوا من كان في قلبه مثقال حبة 
من خردل من إیمان . . » ا حدیث متفق عليه . 
ہے وہ و کے ولو كان الایمان لا يزيد ولا 
ینقص لا ستحق ى أهلّه كلهم الجنةء وبدرجات متساویة! 

۳- وحديث آي سعید 5 تیه أيضاً أن النبي مر قال : «بينا آنا نائم» رأيت 
الناس بُعرضون علي وعلیهم قمص. منها ما يبلغ الثدي ومنها 


(١) 


الرسالة الواضحة 


مادون ذلكء وعرض علي عمر بن ال خطاب وعليه قمیص يجره 
قالوا : فما أوّلت ذلك يا رسول الله؟ قال : الدین» متفق تفق عليه . 

ورؤيا الأنبیاء حق» فدل على زيادة الدين في أقوام ونقصانه في آخرين . 
حديث أب سعيد الخدري وابن عمر وأبي هريرة رضي الله عنهم أن 
النبی ,َو قال : «ما ریت من ناقصات عقل ودين أذهب للب الرجل 
الحازم من [حداکن قلن وما نقصان دیننا وعقلنا يارسول الله ؟ 
قال : أليس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟ قال : فذلك من 
قال : فذلك من نقصان دينها» وهذا لفظ البخاري .۰ 

فهو وإن كان النقص ليس من فعلهن لكن من صلى وصام كان أكمل 
أيماناً منهن بهذا الاعتبار لصلاته وصیامه » وتأمل الترجمة التی تحتها 
الحديث عند مسلم ! 

حديث ابن مسعود تيه عند مسلم في المجاهدة وفیه : (فمن جاهدهم 
بيده فهو مؤمن؛ ومن جاهدهم بلسانه فهو مومن» ومن جاهدهم 
بقلبه فهو مؤمن. ہسوسو ل 
ويفسره ويبين مدلوله حديث آي سعید الخدري ا يه عن النبي ا ا : 
امن رأى منكم منكراً فليغيره بیدہء تس مت سی فان لم 
یستطع فبقلبه وذلك آضعف الایمان» رواه مسلم . ۹« ۱ 


أخر جه البخاري في مواضع متصلا أولها في کتاب الحيض - باب ترك ا حائض الصوم 
(۰)۲۹۸ ومسلم في الإيمان_باب بیان نقصان الإيمان بنقص الطاعات (۰۷۹ ۸۰). 


(۲) رواهما ني کتاب الایمان-باب کون النهی عن المنكر من الایمان (44 و ۵۰) . 


الفصل الثانی: دراسة لأهم مسائل الکتاب 


فدل على أن الایمان لا یزال یضعف بتخلف تلك الراتب» وهو 
النقصان» ویتکامل بتحصیلها وهو زیادته . 

-٦‏ ومثله حدیث أبي أمامة تیه أن النبی قال : «من آحب له وأبغض 
له وأعطى للہ ومنع لب فقد استکمل الایمان». ۲ 
ومثله حديث آي هريرة وغيره رضي الله عنهم مرفوعاً : «أكمل المؤمنين 
إيماناً أحسنهم أخلاقاً) رواه أحمد وأهل السنن . 


% 
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(١)‏ رواه عنه الإمام أحمد في السند 1۳۸/۳ و ۰440 وأبو داود في السنة (۰)10۸۱ وله 
شاهد عن معاذ بن أنس رضي الله عنه عند الترمذي (۰)۲۵۲۱ والطبراني في الكبير 
1۰ء وعن البراء رضي الله عنه عند أحمد في ا مسند ٤1م‏ وابن آي شيبة ف 
الصنف 5١/١١‏ (هندیة)» وعن أبي ذر رضي الله عنه عند أحمد نی السند ۰۱41/۵ 
وأبي داود (55949). 


ب 


الرسالة الواضحة 


٭ الأثار السلفية عن الصحابة ومن بعدهم فى زيادة الايمان ونقصانه: 


وهو كثير جداً ضمنه الأئمة في مصنفاتہم في الإيمان فمن ذلك : 


۱- أن عمر بن الخطاب ييه كان ربما يأخذ بيد الرجل والرجلين من 


أصحابه فيقول : قم بنا نزدد إيماناً . 


7 - وكان معاذ يقول لرجل : اجلس بنا نؤمن ساعة . أي نزدد إيماناً ول 


ے٣‎ 


کے 


و وی بت 

وعن أب الدرداء كا ايه قال : من فقه العبد أن یتعاهد إيمانه وما نقص 
مله » عافد أن سا ارد فهو امیش 

وابن مسعود يه كان يقول في دعائه : «اللهم زدنا إیماناً ويقيناً 
وفقهاً». 


: وعبدالله بن رواحة تن لہ كان يأخذ بيد نفر من أصحابه فيقول‎ -٥ 


كانت 


الا فلتومق سافت ال | اند الله ولرد انتک الا 
نذكر الله بطاعته لعل الله يذكرنا بمغفرته» . 

وقال عمير بن حبيب الخطمى وغيره من الصحابة : «الإيمان يزيد 
وینقص » فقيل له وما زيادته ونقصانه؟ فقال : إذا ذكرنا الله وحمدناه 
وسبحناه فتلك زیادته واذا غفلنا ونسينا وضيعنا فتلك نقصانه» . ”۶ 


وعنهم في الباب کثیر» وعن من بعدهم آکثر . 


)١(‏ نقله نی الایمان الأوسط ۷/ ۰۵۰۵ وقال عقبه : «فهذه الالفاظ المأثورة عن جمهورهم» 


اف ورواه عبدالله بن أحمد في السنة ۱/ ۳۱۵. 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب 
ل ا ات 
۷- ولذا روی اللالكائي بسند صحيح عن الإمام البخاري آنه قال : 
«لقیت آکثر من آلف رجل من العلماء بالأمصار فما رأیت أحداً 
منهم يختلف في أن الایمان : قول وعمل ویزید وينقص» اه. "' 
ولذا نقل ابن عبدالبر في التمهید الإجماع على ذلك فقال : «أجمع آهل 
الفقه والحديث على أن الإيمان قول وعمل» ولا عمل إلا بنية . والایمان 
عندهم يزيد بالطاعة وینقص بالعصية والطاعات كلها عندهم (یمان» 
اه" . 
والمقصود تکاثر القول عن الأوائل في تحقیق زيادة الایمان ونقصانه 
وهي من الکثرة بمکان . ۱ 
وهذه المسألة أعنى مسألة زيادة الایمان ونقصانه آظهر السائل التي 
تبین آثار الاختلاف في الایمان؛ وهي الحك الذي یفترق عليه حقيقة 
قول أهل السنة والجماعة مع خالفیهم في مسائل الایمان التي هي الأسماء 
والاحکام. 
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(۱) في شرح أصول السنة ۱۷۲/۲ (۳۲۰) وانظر الفتح ۱/ ۰۱-۷۰ وکلام السلف 
الصالح رضي الله عنهم منشور في کتابه» وکتاب الایمان من الابانة لابن بط وتعظیم 
قدر الصلاة للمروزي» وکتاب السنة للخلال التضمن للإيمان لاومام أحمدء والإيمان 
لأبي عبيد القاسم بن سلامء ولابن أبي شيبة» والاجري في الشریعةء وابن ن أبي عاصم في 
السنة رحمهم الله وجزاهم خيراً. 

(۲) من التمهيد له ۲۳۸/۹ . 


الرسالة الواضحة 
٭ آسیاب زدادة الایمان و نقصانه: 
وهي الاسباب التي إذا حصلها العبد وسعی في طلبها وفعلها تقرباً 
با 
الف ات إلى الله والتعرف إليه بت بتحقیق التوحید بآلوهیته وربوبیته 
وأسمائه ا حسنی وصفاته العل . 
فانه ولاشك كلما إزاد العبد مها تحقيقاً ازداد إیماناً. 
۲- فعل الفرائض والنوافل والاحسان فیها والاصابة في صفاتہا والکاثرة 
والسارعة والداومة نی ذلك . 
۳- ترك العاصي والنهیات تقرباً إلى الله وابتغاء وجهه سبحانه . 
6- النظر والاعتبار في آيات الله الشرعية» ومنها العلم وآياته الکو نیة 
اورت للعلم والعمل ولین القلب . 
الاقبال على الدار الآخرة والسعي لها؛ والزهد في الدنیا والاعراض 
عن زخرفها بملاحظة ما آعده الله لعباده الصا حین الستکملین 
ہت وما آعده ۳" 
e‏ 
۷- كثرة سوال الله والتضرع إليه بالثبات على دینه» وحسن العاقبة وسؤاله 
الهداية وحسن العمل وقبوله والاستزادة من انس والانطراح بین 
يديه لاسیما نی الأوقات الفاضلة الستجابة . 
هذا وضدها سیب لنقصان الإيمان وبضدھا تت NS‏ 


الفصل الثاني: در اسة لأهم مسائل الکتاب 
٭ الخالفون ف مسألة زيادة الإيمان ونقصانه: ۱ 
وهم طوائف» ولربما توحد قولهم في هذه المسألة لکن اختلفت بينهم 
حفيقته ) ومنهم . 
والأحاديث تجدد أمثاله . ^ 
لأنه لا یتبعض فنقصه ذهابه كله . 
وقت وحال دون أخرى . © 
بالمعاصي والزنوب حتى يزول بالمكفر منها . 
والمروي عن الإمام مالك في زيادة الإيمان ونقصانه : 
وعن غيره من الفقهاء من أتباع التابعين» فإن الإمام مالك في رواية 
عنه أنه لم يوافق فی اطلاق النقصان على الإيمان . 
فإنه في رواية محمد بن القاسم عنه توقف في النقصان ول يقل به. . 
)١(‏ انظر الإيمان ۲۳-۲۱۱ و ۳۸٣‏ و ۰۳۹۰ والفرقان بين الحق والباطل ۵۲/۱۳ وما 
بعدھاء والإيمان نی الأوسط ۷/ ٩۱۲‏ وما بعدها. 
(۲) ذكر هذين القولين هاهنا آبو جعفر ابن جرير في التبصیر في معالم الدين ۱۹۵ وما 


بعدهاء وقول الخوارج قالت به الاباضية كما في جامع البسيوي ۱/ ۰۲۳۹-۲۳۷ 
والشارق للنور السالمى ۱/ ۰۳۱۲ وانظر متشابه القرآن للقاضی عبدالجبار /١‏ ۳۱۲. 


الرسالة الواضحة 
ووافقه على ذلك جماعة من الفقهاء؛ لأہم وجدوا ذکر الزيادة في القرآن 

وم يجدوا ذكر النقص . 
وبعض السلف رجهم الله عدل عن لفظ الزيادة والنقصان إلى لفظ 

التفاضل ‏ فقال : آقول الایمان یتفاضل ویتفاوت . 
ويروي هذا عن عبدالله بن البارك > کمایروی عنه موافقة ا جمھور 

من السلف بالقول بزيادته ونقصانه كما حكاه عنه النووي : 
هذا وقد أجاب العلماء عن قول الإمام مالك السابق في التوقف 

بالنقصان بعدة أجوبة منها : 

. أن لفظ الزيادة ورد في النصوص. دون لفظ النقصان» فلم يقل به‎ -١ 
. فهذا اعتذار قاله الشيخ ابن تيمية لمالك ومن وافقه‎ 

۲- توقف مالك بالنقصان لثلا يكون شکاً مخرجاً عن اسم الایمان . 

۳- أو لئلا يتأول القول بالنقصان على قول ا خوارج والوعيدية الذين 
یکفرون بالعاصي ويخرجون بها عن الإيمان. وهذان الجوابان 
حكاهما النووي في شرحه لمسلم . 

5 - ربما كان قوله ذلك قديماً رجع عنه بعد ذلك ولاسيما بعد تأمله 
حال المرجئة وبدعتهم ما عرف عنه بعد من رده علیهم وإنكاره 

)۱( ذكره الشيخ أبو العباس ابن تيمية في الإيمان الأوسط ۷/ ۵۰۷-۵۰۹ وقال معقباعل 
قول ابن البارك : «وکان مقصوده الاعراض عن لفظ وقع فيه النزاع إلى معنی لا ریب 
في ثبوته» اه ما يفيد أن المسألة لفظية لا طائل من النزاع فیها . وقول ابن البارك : إن 
الایمان قول وعمل ویتفاضل» رواه عبدالله بن أحمد نی السنة ۰۳۱۱/۱ 

)۲( في شرح صحیح مسلم ۱4۱/۱ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الکتاب هچ 

علیهم كما آنکر على حماد بن أبي حنيفة وغيره منهم . 
-٥‏ وربما هو وهم من ناقليه» لما یعرض للمدرس في درسه من التوقف 

في مسائل لا لعدم الجواب فیها عنده» وإنما لزيادة تأمل فیها ونظر 
وبيحث » أو لعارض یعرض له في خاطره یسترسل معه. . ونحو 

لك . 

وعلى کل حال فان الاحتمالات متطرقة للرواية التی توقف فیها مالك 

كيف وقد روی جمهور أصحابه روایات آخری صرح فیها الومام مالك 
بزيادة الایمان ونقصانه كما 2 روایه عبدالرزاق بن ام الصنعاني» 
وعبدالله بن وهب» ومعمر بن عيسى » وعبدالله بن نافع .”© 

فعلى هذه الروايات الكثيرة عنه العمل» وهی دافعة لما یرد على الأولى 
من الاحتمال والتأويل . 

قال شيخ الإسلام ف الأوسط : .×7 وهذه إحدى الروايتين عن 
مالك والرواية الأخرى عنه» وهو الشهور عند آصحابه كقول 
سائرهم (يعني الائمة) : أنه يزيد وینقص» اھ . « 


(۱) انظر هذه الروایات في التمهید لابن عبدالبر ۹/ ۰۲۵۲ ومسائل الامام أحمد لاپي داود 
۲۳ والسنة لعبدالله بن أ مد ۰۸۷ والشريعة للاجري ۰۱۱۸ وشرح أصول السنة 
للالكائي /٥‏ ۰۹5۷ وشرح مسلم للنووي ۱٤١-۱٤٩/۱‏ . 

(۲) في الایمان الأوسط ضمن الفتاوي ۵۰۱/۷ . 


الرسالة الواضحة 

٭ مسألة ال(یمان امطلق ومطلق الایمان: 

وهي أصل آخر إليه يرجع الاختلاف في هذه المسألة أعنى مسألة 
الإيمان. فإن من لم يفرق بين الإيمان المطلق» ومطلق الإيمان لم یتصور 
اجتماع الثواب والعقاب» والطاعة والعصیت وا حسنة والسيئة» والسنة 

وفي هذا يقول الشیخ ابن تيمية في الواسطية عن أهل السنة وا جماعة : 
(و لا ر یسلبون الفاسق الملي اسم الإيمان با لكلية ولا يخلدونه في النار 
كما تقوله المعتزلة» بل الفاسق یدخل في اسم الایمان فی مثل قوله تعال : 

<< 7 2 2 1 1 1 
# تحرو رقب مُؤْمكةَ 4 . [النساء: ۹۲] 

وقد لا يدخل في اسم الإيمان المطلق كما فی قوله تعالی  :‏ إِنَّمَا 
لمومئورت ال دا ذکر اک حت فلوم ودا یت عم ءاسم رادنهم 
إِيمَانا4» ۱ [الأنفال: ۲] 

وقوله لَه : «لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق السارق 
حين يسرق وهو مومن» ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مومن ولا 
ينهب نہبة ذات شرف يرفع الناس إليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهو 
توس 

ویقولون : هو مؤمن ناقص الایمان أو مومن بایمان فاسق بكبيرة . 
فلا يعطى الاسم الطلق» ولا يسلب مطلق الاسم» اه. 

فان الایمان الطلق هو الایمان الکامل» الذي تناول فعل المأمور 
واجتناب المحذور. 
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أما مطلق الإيمان» فهذا يشمل الإيمان الكامل» والإيمان الناقص 
الذي صَاحبَهُ ذنب كبر أو صغرء دون الكفر أو الشرك النافی لأصل 
الإيمان. 

فمطلق الإيمان» هو ما بقى فيه أصل الإيمان» وصح نسبة الإيمان 
إليه ولو م يكمله. 


ع۶ اج عاد 
دو پوت 
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CM 


+ حقيقة الخلاف مع مرجئة الفقهاء: 


وهو خلاف أهل السنة والجماعة مع مرجتة الفقهاء الذين قالوا: إن 
الإيمان قول وتصدیق» فأخرجوا العمل عن مسمى الإيمان كما هو 
المشهور عن الإمام أبي حنيفة وحماد بن أبي سليمان وأتباعهما ‏ وهم 
الذين يقال لهم : مرجئة الفقهاء أو مرجئة الكوفة . 

فإنه ظن بعض العلماء التزاع بين جمهور أهل السنة» ومرجئة الفقهای 
اختلافاً صورياً لفظياً» كما نصره شارح الطحاوية فيهاء وقبله أبو حامد 
الغزالی" ۰ وهذا القول فيه وجه حق سيأتي إن شاء الله . 

في حين يرى البعض أن الاختلاف حقيقي وليس لفظیاً كما قال به 
الألوسي محمودہ وعبيدالله المباركفوري”" وغيرهماء وهذا أيضاً له وجهه. 

ولكن حقق شيخ الإسلام ابن تيمية الخلاف هاهنا فجمع بين القولين 
فجعله نزاعاً لفظياً في كثير من مسائله» وحقيقياً مؤثراًني بعض منها . 

قال في شرح الأصبهانية: «.. وإنما المقصود أن فقهاء المرجئة 
خلافهم مع الجماعة خلاف یسیر وبعضه لفظي» وم يعرف بين الأئمة 
الشهورین بالفتیا حلاف إلا في هذاء فإن ذلك قول طائفة من فقهاء 
الکوفیین کحماد بن آبي یماد وصاحبه أبي حنيفة وأصحاب أبي 


حشهه)(۲۳ . 


(۱) انظر شرح الطحاوية في موضعين أكد فيه ابن أبي العز على ذلك ٦٦٤‏ و ۰8۷۰ وسیر 
أعلام النبلاء» وتفسير روح المعاني ۹/ ۱۱۷ . 

)۲( في روح المعاني ۱۷۱/۹ . ومرقاة المفاتيح للمباركفوري ۱/ ۰۳۷ 

(۳) شرح الأصبهانية ۱6۳ . 


الفصل الثاني: دراسة لأهم مسائل الكتاب کی 
وحصر هذا النزاع في موطن آخر بكونه من بدع الأقوال والأفعال» لا 
بدع العقائد فقال في الإيمان: «. . إنه لم يكفر أحد من السلف مرجئة 
الفقھاءء بل جعلوا هذا من بدع الأقوال والافعال» لا بدع العقائدء فان 
كثيراً من النزاع فيها لفظئٌ» لکن اللفظ المطابق للكتاب والسنة هو 
الصواب») اه . ”۶ 
وقال في الإيمان الأوسط : «. . فصل ثم بعد ذلك تنازع الناس في 
اسم المؤمن والإيمان نزاعاً كثيراً» منه لفظيئٌ» وكثير منه معنوي . فان 
أئمة الفقهاء لم ينازعوا في شيء ما ذكرناه من الأحكام» وان كان بعضهم 
أعلم بالدين وأقوم به من بعضء ولكن تنازعوا في الأسماء . .» اه 
هذا وقد حدد الشيخ جوانب النزاع اللفظي بين أهل السنة ومرجئة 
الفقهاء في بعض الصور كما قال في كتابه الإيمان : 
«وما ينبغي أن يعرف أن أكثر التنازع بين أهل السنة في هذه المسألة هو 
نزاع لفظي . والا فالقائلون بأن الإيمان قول من الفقهاء كحماد بن أبي 
سليمان» وهو آول من قال ذلك» ومن اتبعه من أهل الكوفة وغیرهم 
متفقون مع جميع علماء السنة : 
- على أن أصحاب الذنوب داخلون تحت الذم والوعيد» وان قالوا: إن 
إيمانهم كامل كإيمان جبریل» فهم یقولون : إن الإيمان بدون العمل 
المفروض» ومع فعل المحرمات يكون صاحبه مستحقاً للذم 
والعقاب» كما تقوله الجماعة . 


۰.۳۳۷ من الإيمان ص‎ )١( 
. ضمن الفتاوي‎ ٠٠٠-٠٤١ // الإيمان الأوسط‎ )۲( 
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ده سح 
- ویقولون أيضاً: بأن من آهل الکبائر من یدخل النار» كما تقوله 
الجماعة . 
- والذین ینفون عن الفاسق اسم الایمان من أهل السنة متفقون على أنه 
لا ملد نی النار . 
فليس بين فقهاء الملة نزاع في أصحاب الذنوب-]ذا کانوا مقرین باطناً 
وظاهراً بما جاء به الرسول» وما تواتر عنه -آنهم من أهل الوعید وأنه 
يدخل النار منهم من أخبر الله ورسوله بدخوله إليهاء ولا لد منهم 
فيها أحدء ولا یکونون مرتدين مباحي الدماء» اه. " 
ولذا تجد کتب الفقه عند المرجئة الفقهاء مليئة بتقرير الأحكام العملية 
والجزاءات عليها دنيا واخرة» وهذا ما یستصحب کون النزاع معهم 
لفظياً؛ إذ لو كان العمل غير واجب لا قرروه هذا التقرير في كتب فروعهم 
الفقهية التي هي من أخصب الذاهب الفقهية بسطاً لتلك المسائل . 
لکن من نظر إلى بعض السائل المترتبة على الخلاف مع مرجئة 
الفقهاء : 
- كمسألة زيادة الإيمان ونقصانه . 
٠‏ - واستواء الناس في أصل الایمان . 
- وتحريم الاستنثاء في الإيمان مطلقاً كما تقول مرجتة الفقهاء يكون 
الخلاف والحالة هذه حقيقي . © 


(۱) من كتاب الإيمان ۲۸۲-۲۸۱ وانظر الجموع نفسه ۷/ ۲۹۷ . 
(٢‏ وانظر بحث مفهوم الایمان عند السلف وغیرهم ۱۱۵-۱۰۱ . 
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رع 

فصح من ذلك أن التحقیق في ا خلاف بین أهل السنة والجماعة وبين 
مرجئة الفقهاء منه ما هو خلاف لفظي وصوري كالاختلاف في الأعمال 
ودخولها في مسمى الایمان؛ إذ الجميع یوجبھاء ويترتب الوعيد على تاركها 
ويجعله مستحقاً للعقاب. مع القول بعدم تخليد أضحاب الذنوب في 


النار وتحقق الوعيد المجمل فيهم . 
ومن نظر إلى المسائل الأخرى وما تنتظم فيها ويترتب عليها من البدع 
يقر بحقيقة الخلاف . . والله أعلم . 
هذا وثمة مسائل أخرى مهمة لها ارتباط وثيق بمسألة الایمان : 
- كمسألة دخول الأعمال في مسمى الإيمان. 
- ومسألة الخلاف في مرتكب الكبيرة . 
- ومسألة الاستثناء في الإيمان . 
- تناولتها في التعليق على الكتاب اختصاراً بما أغنى عن أعادتها 
وتکرارهاهنا. 
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صور المخطوطات 


RPT‏ وا 


0 اب‎ 4 e 
E EA کے جر مر بت لا رار را ہے‎ 


ارک ا شر 1 ورس 
4 سی 2 EF‏ و کید 2 کا 
2 مک ی وش وان سره او نو ما ا 


با 2 |“ 00ج ۳ ۱ ی ماوت 

rE “ras‏ ۳ لت ہت 

۱ وس آ ہ۴۶ اوه ےہ سے 
LEP >‏ ری - 1 وا 1 


ہے ہر : کا 


نا یم ینم نے E‏ یم | 
ی۸ )® CVC Tama‏ بت )سیم ۰ تسج ICT LALA‏ 
ار E‏ ۷ء r‏ و 


2F ^‏ 
ا 9 قدلا لاود ای اک 
یسب یم (r N‏ تہ وو او 
TA N 1 fag‏ 2 ا کیا امسر ۴ ¢ 


6ء 
1 سل كر گار ید و ا جوم 2 79ء 2 
: یا سو efa‏ بر ون مت 7۴8 . 


کی 1 


الرسالة الواضحة 
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الرسالة الواضحة 


AOD: 


سألتنی أيها الخ الصالح ال ك بمذهب الحقٌ الواضح ؛ أُنْ 
آذکر لك طرفاً من مُحالاتِ الأشعرية”. وطرفاً من مذاهیهم 


(۱) ۸ يبن المؤلف يشم اسمه أو صفة یعرف مها وغاية ما آبان أنه من أهل 
السنة والجماعة. ومد الولف على ذلك؛ لأن معرفة اسمه ونسبه ليست بذات 
آهمية أو دلالة» إذ ا مراد بيان السوال والاسترشاد فی هذه القضية محل البحث . 

وعدم ذکره باسمه صراحة منهج مَقْفْرٌ قدیماً وحديثاً فی مناسبات تآليف الردود 


وسبق في التمهید أن الکتاب ألف في فتنة ابن القشيري الأشعري : عبدالرحیم بن 
أبي القاسم عبدالکريم القشيري (ت 515ه) على ا نابلة بنسبتهم إلى التّجسیم 
والتّشبيه والحط علیهم والتي کان هذا المؤلّف من حصادها . 


)٢(‏ نسبة إلى أبي ا حسن علي بن إسماعيل الأشعري (۳۳۰-۲۰ه) في طوره 
الاعتقادي الثاني . إذ كان في طوره الأول على طريقة المعتزلة بمذهب أب علي ابحبائي 
(ت۳۰۳ھ) ببغداد» وطوره الثاني على طريقة الكلابية أتباع عبدالله بن سعيد بن 
كلاب القطّان (ت٠74ه)ء‏ وطوره الثالث الذي مات عليه مذهب السلف الصالح 
أهل السنة والجماعة مذهب الإمام أحمد بن حنبل إلا أنه مع هذا بقيت عنده شوائب 
من الطورين السابقین» والأشعرية نسبة إلى المفردة بالياء» وربما نُسبوا بصيغة جمع 
التكسير : «الاشاعرة»» والأشعرية في ا حقیقة امتداد لمدرسة الكلابية حيث يثبتون في 
توحيد الأسماء والصفات الأسماء الحسنى وسبعاً من الصفات هي : العلم والقدرة 
والحياة والكلام والإدارة والسمع والبصر. وإثباتهم لصفة الكلام عجيب وهو القول 
بالكلام النفسي» وهو محل البحث في الرسالة ولهم في بقية الصفات مسلکان؛ ما التأويل 
أو التفويض . . وإثبات الرؤية لافی جهة مع نفي علو الله واستوائه على عرشه . 


الرسالة الواضحة 


چ س 


4 


لدب ۳۱ وخعهم لعقول هذه البريّة» وتزويق الأقوالٍ طلباً لابطال 


" والعناية بتقرير توحيد الربوبية والوحدانية» مع إهمال توحيد العبادة والميل في 
باب القدر إلى الجبرية » وفي باب الإيمان إلى المرجئة المحضة . 

وفي مباحث الصحابة والخلافة ومباحث الإيمان باليوم الآخرء هم موافقون 
لأهل السنة والجماعة في العموم . 

مع ملاحظة تجدد المذهب وتطوره في تاريخه من خلال أساطينهم: آپي بكر 
البلاقلاني» وأي المعالي الجويني» والقشيري» وأبي حامد الغزالي» ثم الفخر الرازي . 

وانظر التمهید والانصاف للبلاقلانی» والارشاد للجويني» وأصول الدين 
للبغدادي» والواقف للایجي. والاقتصاد نی الاعتقاد للغزالي ؛ ومعا م آصول الدین 
للرازي 

ومن التون المتأخرة : الجوهرة » ومتن الدردیر» وأم البرهین السنوسية الکبری 
والصغری. 

وشرح الأصفهانية» وا حمویةء والتسعینیةء والرسالة الدنية» وا مراکشیة لابن 
تيمية» وختصر الصواعق» واجتماع ا جيوش الإسلامية لابن القیم» ومذاهب 
الإسلاميين ۰۷۸-۷۱ وموقف ابن تيمية من الاشاعرة للمحمود» ومنهج 
الأشاعرة في العقيدة للحوالي . 

هذا والأشاعرة المتأخرون يفخرون بمشيخة عبدالله بن سعيد الكلابي لهم كما ينسبه 
لهم الشهرستاني في نہایة الإقدام في مواضع منها ۳۰۳ في مسألة کلام الله بقوله (قالت 
الأشعرية ذهب شيخنا الكلابي عبدالله بن سعيد إلى أن كلام الله في الأزل. . ۰) اه. 

(۱) من الردي وهو السقوط والهلاك على معنى . 


مص مو هد سوم م ما ر هه 
7 


قال تعالی  :‏ ملا یصد نك عتہامن لا ومن بها تم هیده رد 6»(طه: .]1١‏ 


الرسالة الواضحة 


دسا فافع سسوم 
الق . وزظهار المحال . والله تعالی غَالبٌ على آمرهم(۰ يهدي 
مَنْ يشاءٌ إلى صراط مُستقیم . 

فأجبتك إلى ذلكَ: وأتيتكَ ہما طلبت : وسارعت إلى ما لت 
وین لك بياناً يشتركٌ في معرفته الحَاصنٌ والعام وينبة أهلّ الشتة“ 


مومسم سم سم 


وی الائدة: ٭ والمتردية واطیحَةوما اک سب [الائدة: ۲۳ 
ولها معا كثيرة. انظر القاموس. وشرحه تاج العروس مادة (ردی)ء وکذا 
اللسان ومجمل اللغة ومعجم مقاییس اللغة لابن فارس ۰ والجموع ا لمغیث في غريبي 
القرآن وا حدیث للمدینی . 
وت فا قرف رای مراعاة للسجع . 
والعنی أن من مذاهب الأشاعرة في مباحث الاعتقاد ما هو فاسد وساقط مجانب 
للصواب . 
(۱) هکذا في الأصل» وهو متجه بأن الله غالب على آمر هؤلاء القوم. وهو 


ء 2-4 


م ےد رر او و ہے SWANS‏ ےی کہ f‏ 
تضمين من قوله تعا ی في سورة يوسف : ٭ وله عالب علخ آمرو وللکن گنر الناس 
لا یعلمورے×٭ [یوسف : ۲۱] 


فعود الضمير في (آمره) إلى یوسف فی أحد القولین واختاره ابن جریر والثاني : 
عود الضمیر إلى ذاته سبحانه كما قال ابن عباس : «على ما آراد من قضائه» . والخلاف 
فيها تنوع . 

وانظر تفسير ابن جرير «جامع البيان» ۰۲۳۰/۱۲ وتفسير ابن کشر ۷۳/۲ 
الكبير» ۸۸/۱۸ . 

(۲) هم أهل الحديث وأتباع الأثرء هم آهل السنة وا جماعةء وهم أتباع النبي 
المنصورة الظاهرة على ا حق حتى يأتي أمر الله . 


7 الرسالة الواضحة 
1/٠٠‏ على شکر اختصاصهم بالفضل والانعام والنَّمسّكِ بمذهب الشنة 
ودين الاسلام؛ بأوضح طريقةٍ. وأجزل کلام . 
7 لث هذا المُقترَح”'' ثلاثة فصول : 


۳۹ 


الأول: بقتضي شوم المُعتقدِء واه آخبث المعتقدات وأقبح 
البدع والضلالات ۳ . 


ونسبتهم للسنة لانہم یعملون بها ویدعون إليهاء ویتشرفون بحملها والعلم بہاء 
وتقريره» فصح انتسابهم الیها آلب غوت لول ی )۹ [الاعراف : 01۱0۷ 
كما في حدیث عبدالّه بن عمرو نی الافتراق وفیه : «وتفترق آمتی على ثلاث وسبعین 
ملةء كلها نی النار إلا ملة واحدق قالوا: من هی يا رسول الله؟ قال : ما آنا عليه 
وأصحابي» . اروا الترمذي وا حاکم وغیرہما؛ 
القاموس ويعني به هذه المسألة من الاخ الصالح» كأنه اقترح عليه كتابة هذا الرد. 

(۲) في هذه الأوصاف مبالغة من المؤلف -عفا الله عنه غير محمودة» ومؤاخذة 
للقوم في الحقيقة -بلازم مذهبهم ! كما يأتي في الحاشية بعده . 

وإلا فان طريقة الأشاعرة ‏ في الواقع ‏ ليست أخبث المعتقدات وأقبح البدع 

فأين بدعتهم من بدعة التجهم والاعتزال والرفض» فضلاً عن معتقدات الباطنية 
والتصاری والیهود والجوس وفضلاً أيضاًعن ضلالات الدهرية والملاحدة والوثنیین . 

فان الاشعرية لا شك آنهم من السلمین : أهل القبلة» بل یعدون من أهل السنة 
في مقابل من هو آشد منهم ابتداعاً كا جھمیة والرافضة وا لمعتزلة . 

قال شيخ الاسلام في جموع الفتاوی ۱۰۱/۳۵ : «ولو کفر هولاء - أي الجوزون 


الرسالة الواضحة 


ہس سس 

ہیں كشف المَذهب وتتاقضه. وإيهام الجهالِ من 
موم هم یتو لو كلام ون الذي معنا ون لقن يُحترم ويُعظم. 
مع إقامتهم الَّلائلَ الباکلةً على أَنْ یس معنا شي 2 چن 


على الأنبياء الصغائر والکباثر - لزم تكفير كثير من الشافعية وا مالکیة والحنفية والحنبلية 
والأشعریةء وأهل الحديث والتفسيرء والصوفية : الذين ليسوا کفاراً بإتفاق المسلمين» 
بل أئمة هؤلاء يقولون بذلك» اه. 

وني بيان تلبيس الجهمية ۷۸/۲ قال : «وإن كان في كلامهم من الأدلة الصحيحة 
وموافقة السنة ما لا يوجد في كلام عامة الطواتف. فانهم - أي الأشاعرة - قرب 
طوائف أهل الكلام إلى السنة والجماعة والحديث. وهم يعدون من أهل السنة 
والجماعة عند النظر إلى مثل المعتزلة والرافضة وغيرهم ؛ بل هم أهل السنة والجماعة 
في البلاد التي يكون آهل البدع فيها هم المعتزلة والرافضة ونحوهم» اه. 

ونحوه رده كاش على شيخ الإسلام بي إسماعيل الهروي الأنصاري لا بالغ في 
ذم الأشاعرة المتكلمين في كتابه «ذم الکلام»» في مجموع الفتاوى ۸/ 771-17١‏ , 


والمقصود أن المؤلف بہذہ العبارات تحامل عليهم» فغلب على لفظه جانب التعميّم 
- وهو الواعظ الشهير- بالوعيد والترهيب كل ذلك استصحاباً منه لخبث لازم قولهم 
وحقيقته التي يؤول إلیھا. ومن المقرر أن لازم قول الشخص ليس قولاًلە . 

٭ وآما إن قصد المؤلف بیان قبح بدعتهم ولم يُرد أن التفضيل على باب فان 
بدعتهم في العقيدة لاشك في شؤمها وقبّحها. . والله أعلم . 

(۱) نعم إن الأشاعرة يعدون صفة الكلام من الصفات السبع» الصفات العقلية 
التي يثبتونها لله عز وجل» ویسمونہا الصفات العقلیة أو صفات العاني أو ا معنویة . 
وهذا مشهور عندهم . كما في لمع الأدلة لإمام ا حرمین الجويني ص ۰۱۸۰-۱۷۸ 
والإرشاد له ص ۰۷۸-۷۷ وتمهيد الأوائل للبلاقلانی ص ۰4۹-4۸ والاقتصاد 


الرسالة الواضحة 


إهائَة ما معنا من القرآن۱۳ 77 ۳ 


للغزالی ص ۰۷-۵۳ وني آوله یقول: «القطب الثاني في الصفات» وفیه سبعة 
دعاوي» إذ ندعي أنه سبحانه قادر عالم حي مرید سمیع بصیر متکلم؛ فهذه سبعة 
صفات» اه. والغنية في أصول الدین للمتولي الشافعي ص ۸۹-۸۵ والباب 
الرابع من المعالم للرازي ص ۰1۱-44 وف القصد الأول من الرصد الأول من 
الوقف ال خامس من مواقف الایجي ص ۲۹-۲۷۹ . 

ومتن آم البراهین للسنوسي ص » وفیه قال : «ثم صفات سبع تسمی صفات 
معنوية وهي ملازمة للسبع الأولى» وهي کونه تعالی قادراً ومريداً وعالاً وحیاً 
وسمیعاً وبصيرا ومتکلماً» اه. 


وني الجوهرة وشرحها ص ۷۲-۲۳ . ومقدمة کتاب اللمع للأشعري ص ٤۸-٤٦‏ 
في الباب الثالث فیها . 

ولکن لصفة الکلام عندهم معنی خاص خالفوا به آهل السنة والجماعة» سبق في 
الدراسة ذکره وخلاصتہ : 

«آن الله متکلم بکلام قديم» قائم بنفسه (کلام نفسي) في الازل وهو معنی واحد» 
لیس بحرف ولا صوت إِنْ عبر عنه بالعربية فهو القرآنء أو بالعبرية فهو التوارق 
وأن جبرائیل سمعه من الله سماع فهم ثم آفهمه رسل الله ء وآن ما معنا من کلام الله 
عبارة أو حكاية عنه» وینص متقدموهم على أنه اليس بمخلوق» رد على العتزلة) . 

وحقيقة ذلك أن القرآن - الذي هو کلام الله - هو قول جبریل أو قول محمد صلى 
الله عليهم وسلم أو قولناء ليس المعنى النفسي القائم بالله. ولفساده نقضه شيخ 
الإسلام في كتابه ا ماتع «التسعينية» من ۷۸ وجهاًء فلله دره! 

(۱) هذا مبنیخ على قولهم بأن کلام الله نفسي قام بذات الله آزلا» وأن هذا القرآن 
- المنزل على رسوله ها بلسان عربي مبین -عبارة أو حكاية عن كلام الله . . وإذا 


الرسالة الواضحة 


عبر عنه بالعبرية صار توراة أو بالسريانية صار إنجيلا . 

ومعناه أن حروف القرآن وألفاظه ليست من کلام الله حقیقةء وعلیه فان القرآن 
الذي معناه قول محمد أو جبریل صل الله علیهما وسلم أو أن الله خلقه في الهواء أو 
في اللوح المحفوظ. وانظر شرح الجوهرة ص ۰۷۳-۷۲ وفيه قال: «ومع کون 
اللفظ الذي نقرؤه حادثاء لا يجوز أن يقال: القرآن حادث إلا في مقام التعليم» اه. 
فكان ثمرة ذلك عند المتأخرين منهم عدم احترامهم للمصحف فجوّزوا إهانته» مع 
أن متقدميهم كانوا يوجبون احترام وتعظيم الصحف . لأنه دليل وعبارة أو حكاية 
عن كلام الله ا حقیقي النفسي . 

قال شيخ الإسلام في الفتاوی: «ثم تبع أقوام من أتباعهم أحد أهل الذهب 
وأن القرآن معنى قائم بذات الله فقط » وأن الحروف ليست من كلام الله بل خلقها 
في الهواء أو صنفها جبريل أو حمد» فضموا إلى ذلك أن المصحف ليس فيه إلا مداد 
وورق» وأعرضوا عما قاله سلفهم من أن ذلك دليل على كلام الله فیجب احترامه ؛ 
ما رأوا أن كونه دليلا لا يُوجب الاحترام» كالدليل على الخالق المتكلم بالكلام» فان 
الموجودات كلها أدلة عليه» ولا يجب احترامها. فصار هؤلاء يمتهنون الصحف 
حتى يدوسوه بأرجلهم» ومنهم من يكتب أسماء الله بالعذرة إسقاطاً لحرمة ما كتب 
في المصاحف والورق من أسماء الله وآياته . 

وقد اتفق المسلمون على أن من استخف بالمصحف. مثل أن يلقيه في الحش أو 
يركضه برجله إهانة له أنه كافر مباح الدم . 

فالبدع تكون في أولها شرا ثم تكثر في الأتباع حتى تصير أذرعاً وأميالاً وفراسخ» 
۸ ه. 

ولکن ا مؤلف - عفا الله عنه ‏ وسع عبارته وعممها فجعلهم یوجبون إهانة ما 
معنا من القرآن» وهو في ا حقیقة جویز من بعض متأخريهم لیس إلا . 


۱ الرسالة الواضحة 


مع 


OE 
EEC ا ل ا‎ ES ويكفرون معظمه‎ 


وقوله هذا أيضاً مؤاخذة منه لهم بلازم قولهم من أن القرآن الموجود في الصاحف؛ 
المكتوب في السطورء المحفوظ في الصدور. ليس من كلام الله ا حقیقي » بل هو خلق 

وإن كان متقدمو الأشاعرة ينفون خلق القرآن. كما أطال فيه الباقلاني في التمهيد 
ص ۲٦۸‏ وما بعدهاء رادا بذلك على المعتزلة . لکن ذكر ابن حزم في الفصل ۸۱/٥‏ 
عن شيخه حادثة رآها لأشعري بطح المصحف برجله استخفافاً وامتهاناً 

(۱) لم يظهر لي تكفير القوم لأهل السنة في مسألة القرآن صراحة» وإنما لهم فيه 
مسلكان هما : 

-١‏ تسميتهم با حشویة؛ سس مت وھم من ليس لهم 
حقیق آو تحصیل . وهذا اللمز عندهم لاهل السنة كثير مستفیضء وانظر الارشاد 
ص ۰۱۲۵ ۱4۸ ومواضع أخرء وشرح الأسماء ا لحسنی للقشيري ص ۰۲۲۰ 
والواقف ۲۷۳-۲۷۰ و ۰4۲۸ وطبقات الشافعية ۱۸۸/٥‏ و ۱۸۵-۱۸6 . 

ومن اریم اهل الستة آنهم شر مجسمة وعوام أو العامة ومثبتو امه 
والنابتةء والقائلين بالأبعاض» وبحلول ا حوادث بالله تعالى» ورعاع الحنابلة . . 

وبالمناسبة فهم يكفرون جسميّة خراسان: الكرامية» قال عبدالقاهر في آصول 
الدین ص ۳۳۷: : «وآما جسميّة خراسان من الکرامیة فتکفیرهم واجب» لقولهم : 
بأن الله له حدٌ ونباية من جهة السفل» ومنها يماس عرشه ولقولهم : بأن الله محل 
للحوادث . .» اه. 

وهي لوازم فاسدة يلزمون بها أهل السنةء وإن كان بعض جهلة الكرامية وغيرهم 
يصرح بہاء ويصرحون بكفر من لا يعتقد أن الله ليس بمُتحيّر أولافي جهه» كما في 
أصول الدين ص ۰۱۳۲ بل ويصرحون بأن من سمى الله جسماً فقد خرج عن الدين 
وانسل عن ربقة السلمین» كما نی الارشاد ص ٦٦ء‏ وأصول الدين للرازي ٤٤-٤١‏ 
وص ۳4 من المسائل الخمسين له. والتمهيد ۰۲۲۲-۲۲۰ والغنية ص ۰۸۱ 


الرساله الو اضحة 


حور 
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هذا وقد وعد الجوينى في الشامل ص ۲۹۱ عند کلامه على التشبیه بتفصیل القول 
في تكفير المجسمة. قال : «فإن قيل فهل تكفرون المجسمة؟ وما تفصيل قولكم في 
ذلك؟ قلنا: سنعقد في التكفير والتبرؤ والتضليل وحكم المكفرين من المتأولين. . 
بابافي آخر الكتاب إن شاء الله ) وهو ليس موجوداًفي الطبوع وم آجده في الإرشاد. 
۲- یلزمون آهل السنة في هذه المسألة وغيرها_بأنهم يجحدون الضروریات أو 
أن قواعد مذهبهم مبنية على جحد الضروري كما في الإرشاد ص ۰۱۲۲ وف معالم 
أصول الدين للرازي ص ۱۳ في المسألة السابعة عشر» قال: «قالت الحنابلة : كلام 
الله ليس إلا الحروف والاصوات. وهی قديمة أزلية» وأطبق العقلاء على أن الذي 
قالوه جحد للضروريات» اه. مع غلطه في نقل مذهبهم وربما سَمّوہ جحد الشاهد» 
كما في الغنية في أصول الدين ص ۱۰۷-۱۰4 . 
أما المنهج العام عندهم في التكفير والتبديع فمضطرب» حیث إنهم في أبواب 
التکفیر - وتکون عادة في أواخر كتب الاعتقاد لديهم ‏ ينصون على آنهم لا يكفرون 
أحداً من أهل القبلة إلا بدليل منفصل. كما في المسألة العشرين من معالم أصول 
الدين للرازي ص ۰۱۳۲ ويؤكدون على الاحتراز من التكفير ما وجدوا إليه سبیلا 
كما في الاقتصاد ص ۱۵۷ . 
ويقولون أحیاناً: نحن نکفر من كَفَرَنَا كما في المواقف ص ۳۹۲. 
أو یکفرون من لا يستحق التكفير کمن قال إن الله جسمء أو قال بالعلة والطبع 
والفعل في التأثير ليس ال للواحد القهار جل وعلا 
ومن يقل بالطبع أو بالعلة فذاك كفرٌ عند أهل اللة 
ومن يقل بالقوة الودعة فذاك بذعم فلا تلتفت 
وانظر شرح أم البراهين ۸۱-۸۰ . 


الرسالة الواضحة 


مع گر ی ع(١)‏ گے وم .ا هس ب سر وود 
وواصفه بانه قديم ٠‏ وأنه غيرٌ مخلوق» وأنه کلام الله . 
بل وأحياناً يكفرون من اعتقد حقا» کمن أثبت العلو والاستواء لله على عرشه . 


وانظر منهج الأشاعرة في العقيدة ۰۵۸-۵۲ وأساس التقديس ١۱ء‏ 2195 
وأركان الایمان ۲۹۹-۲۹۸ . 


وکآن اللؤلف كاه أخذ التشدید عليهم هکذا ما ذکره السلف الصالح عن الذین 
یسمون آهل السنة وا حدیث با حشویة والجسمة . . أنهم من الزنادقة وا حهمية . 


قال آبو حاتم الرازي الحنظلي (۲۷۷ھ): 

«علامة أهل البدع : الوقيعة في أهل الاثر. 

وعلامة الزنادقة : تسميتهم آهل این پریدون إبطال الاثار . 
وعلامة الجهمية : تسمیتهم آهل السة مُشْبّھة 

وعلامة القدریة : تسم سی اهلاس یرد 

وعلامة المرجئة : تسمیتهم أهل السنّة خالفة ونقصانية . 


وعلامة الرافضة : تسميتهم أهل السك ثانية (کذا). 

وضل هذا أمر عصبات معصيات» ولا يلحق أهل السنة إلا اسم واحدء 
ويستحيل أن تجمعهم هذه الأسامي». اه. 

نقله عنه ابنه عبدالرجن في أصل السنة واعتقاد الدين ص ۲۵ . 

(۱) القرآن لا يوصف بأنه قديم بالاطلاق» لأن هذا هو قول الأشاعرة من أنه 
معنى أزلي قديم قائم باللهء حيث تكلم الله به في الأزل ول يتكلم به بعدٌء نفياً لتعلقه 
بمشيئته. أما أهل السنة والجماعة فيعتقدون أن الكلام قديم النوع» متجدد 
الاحادء وأن کلام الله بمشيئته وٍرادته» يتكلم متى شای كيف شاء» بما شاء. 


د 6د 


سالة الو اضحة ۱ 
اوش ”7 
والفصل الا : یتضمنٌ إقامة الیل عليهم مِنْ الكتاب والشنة 
وإجماع أهلٍ الحق من الأمة . 
وال تعالی سل التوفیق واصابة الحق والتحقیق» وأن ينفعئا 
وإيّاك بالعلی ويَعْصِمَنا ین الضّلالاتِ والظلم. 


الرسالة الواضحة 
الفصل الاول لنا 
وهو عن شوم المعتقد لهذا المذهب وقبحه() 


فون ذلك ما روي" عن النبی بيك أنه قال : «الأخير الأشى . 


() استدل الولف على هذا بأدلة ذم البدع وآخر الزمان» الذي یکثر شره ویقل 
فيه خبره. وهذه الأدلة العامة تذم مذهب الأشاعرة وغبره من مذاهب المبتدعة 
والتي ابتدعت بعد زمن النبي ريل وسيذكر المؤلف أصول الفرق البتدعة بعد قلیل . 

(۲) صَدَّر الولف هذا الحديث» وغيره من الاحادیث» ب (رُوي) على صيغة 
كالبخاري وغيره. لکن لم يرد منه هذا الاصطلاح ويغلب على ظني أنه أراد عزوه 
إلى جناب النبوة» ۳+ ۸-۰ 

(۳) ۸ أجده بهذا اللفظ - والمؤلف يروي بالعنی كثيراً a‏ 
أحاديث منھا: 

١‏ - ما رواه البخاري في صحيحه متصلاً عن أنس كيه : «أن ناسا شكوا إليه ما 
يلقونه من الحجاج فقال: (اصبرواء فإنه لايأتي عليكم زمان إلا والذي بعده أشر منه 
حتى تلقوا ربكم». سمعته من نبيكم ا . 

أخرجه في كتاب الفتن من صحيحه ‏ بابٌ لا يأتي زمان إلا والذي بعده شم منه 
برقم .)۷۰٦۸(‏ 

۲- وأخرجه الإمام أحمد نی المسند ۳/ ۱۳۲ و ۱۷۷ من طريق سفيان عن الزیبر 
ابن عدي عن أنس مرفوعاً ولفظه : «فإنه لا يأ علیکم عام أو يوم إلا والذي بعده 
شر منه حتى تلقوا ربكم عز وجل) . 


وذكر في فتح الباري ۲۳/۱۳ أنه رواه من طرق عن الزبير بن عدي عن أنس 


الرسالة الواضحة 


ساد لبج 
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الإسماعيليٌ في مستخرجه وابن منده والطبراني في الصغير وغيرهم . 

۳ وأخرج الدرامي في سننه في القدمة باب تغير الزمان ومايحدث فيه ۷۵/۱ 
(۱۸۸) بسنده عن ابن مسعود تیه أنه قال : «لا يأتي علیکم عام إلا وهو شر من 
الذي كان قبله» آما أي لست أعني عاماً أخصب من عام ولا أخيراً خيراً من أخیر 
ولكن علماء کم وخياركم وفقهاءكم يذهبون ثم لا تجدون منهم خلفاًء ويجيء قوم 
یقیسون الأمر برآیهم» . 

وحسن الحافظ ابن حجر في الفتح ۲۶/۱۳ إسناده إليه وأخرجه عنه من طريق 
آخر يعقوب بن شيبة في المسند المعل» ونقله عنه الحافظ في الفتح» وكذا أخرجه عنه 
من طريق الدارمي» أبو إسماعيل الأنصاري الهروي في ذم الكلام وأهله (خطوط) 
١ق‏ ۱۲ وزاد: «يقيسون الأمور برأیہم فيهدم الإسلام وينثلم» . 

-٤‏ وعن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : «ما يأتي على الناس من عام إلا 
أحدثوا فيه بدعة وأماتوا فيه سنة حتى تحبى البدع وتموت السنن» . 

رواه محمد بن نصر في السنة ص ۳۲ (۹۸) وابن وضاح في البدع والنهي عنها ص ۸۷ 
۹٥(‏ و )۹٦‏ والطبراني في المعجم الكبير ۳۱۹/۱۰ )۱۰٦٢١(‏ وابن بطه في الابانة 
الكبرى «کتاب الإيمان» ۳4۹/۱ (۲۲۵) وابن أبي زمين في أصول السنة ص ۵۸ (۱۳) 
واللالكائي في شرح أصول السنة ۹۲/۱ ۱۲١(‏ و ۱۲۵) وأبو عمرو الداني في السنن 
الواردة في الفتن ۱۱۳/۳ (۲۷۷) كلهم من طريق مهدي بن أبي المهدي عن عكرمة 
عن ابن عباس مرفوعاً. وقال الھیثمي في المجمع بعد إيراده وعزوه للطبرني ۱۸۸/۱ : 
«رجاله موثوقون» اه ولكن فيه مهدي بن أبي مهدي» وهو : مهدي بن حرب العبدي 
نقل الذهبي عن ابن حزم أنه جهول» وقال ابن معين لا آعرفه وذكره ابن حبان في 
الثقات وقال احافظ : مقبول» وعلى اصطلاحه يعني إذا توبع فان لم يتابع فلين 
الحديث. 


ضحة 


: الرسالة الوا 
وژوي عنة ی أله قال : «خيرٌ القُرون القَرنُ الذي آنا فيه, ثم 
الذي يليه ثم الذي يليه. ثم من بعد ذلك رَعَاعٌ هم لا يَعبأالل“ 


وذكره البخاري في التاريخ ول يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً. انظر حاله في التهذيب 
۰ والتقریب للحافظ ابن حجر» والجرح والتعديل لابن أبي حاتم ۷/ ۳۳۷ 
والتاريخ الكبير ۰4۲4/۷ والميزان للذهبي 5/ ۰۱۹۵ والثقات لابن حبان ۱/۷ 60 

-٥‏ وللبخاري في صحيحه مُتصلاً عن مرداس الأسلمى ييه - وكان من أصحاب 
الف رر # يذهب الضاظرت الأول الأول ریت حال كال الع 
أو التمر لا يباليهم الله باله» . 

قال آبو عبدالله البخاري : يقال حفالة وحثالة . 

رواه في كتاب الرقاق_باب ذهاب الصالحين رقم ۱۰۷۰ . 

ورواه في موضع آخر مرفوعاً على مرداس كيه بلفظ : «يُقبض الصالحون» الأول 
فالأول» وتبقى خفالة كحفالة التمر والشعيرء لا یعباً الله بهم شيئاً» في کتاب الغازي 
- باب غزوة الحديبية رقم ۳۹۲۵ . 

وله ألفاظ وطرق أخرى مقاربة عند أحمد في المسند 5/ ١97‏ و ۰۱۹6 وابن حبان 
في صحيحه ۱۵/ ۲٦٢‏ (1۸۵۲). والطبراني في الكبير ۷۰۹(/۲۰) من طريق أحمد. 
وأبي عمرو الداني في السنن الواردة في الفتن ۳/ ۵۸۲-۵۷۹ (۹-۲۷٥۲)ء‏ والبيهقي 
في السنن الکبری ۰۱۲۲/۱۰ والبغوي فی شرح السنة رقم (4۱۹۷). 

وانظر الاعتصام للشاطبي /١‏ 10-79 في روایات آخری عن التابعین شاهدة 
لوقوفات الصحابة» علماً بأن هذه الوقوفات لها حکم الرفعء إذ لیس مثلها ما 
يقال بالرأي» وال أعلم . 

)١(‏ الرعاع : هو الرجل لیس له فواد ولا عقل» وهو من رعاع الناس؛ وهم 
الأحداث الطفامٌ . 

أصله من الرّعرعة وهو : اضطراب الاء على وجه الأرض . 


الرسالة الواضحة 


تست سس (۳۳؟) 
بهی أتباعٌ كل ناعتق ۲۳ علیهم لعنة اش“ . 


قال نی النهاية : ومنه حدیث علي یه : «وسائر الناس مج رعاع» . 

انظر النهاية في غريب الحديث لابن الأئیرء والفائق في غريب احدیث للزخشري؛ 
والقاموس وشرحه للزبيدي» ومعجم مقاییس اللغة لابن فارس» واللسان مادة 
(رعع) . 

٭ والهمج : رذالة الناس وهو ذباب صغیر يشبه البعوض یسقط على وجوه 
الغنم وا حمیر؛ ویطلق على ا حمقی ؛ وأيضاً على سوء التدبیر في العاش . 

انظر النهاية مادة (مج)ء وهكذا الفائق» واللسان» والقاموس وشرحه ومجمل 
اللغةء والجموع المغيث . قال الشافعي بعد تعداد وصف ا خمسة من آفاضل الناس : 

وباقي الخلق مج رعاع وف إيجادهم لله حكمة 

(۱) النعق هو الصیاح والنیاح ومنه ا حدیث : «آخر من يحشر راعیان من مزينة 
يريدان الدينة ينعقان بغنمهما» أي یصیحان بها لتعود إليهما . 

وهولاء نی ا حدیث یتبعون کل مناد ينادم . 

انظر : مادة (نعق) من النهاية في غريب الحديث» واللسان» والقاموس وشرحه 
والصحاح للجوهري ومادة (نعق) من الفائق للزخشري» والجموع الغیث . 

(۲) والحدیث مروي بطرق یقوی بعضها بعضاً: 

۱- آخرجه بنحوه الطبراني في الأوسط عن: عن عمر بن الخطاب ضيه 
مرفوعا بلفظ : «خبر قرن القرن الذي أنا فيه ثم الثاني ثم الثالث ثم الرابع لا يعبأ الله بهم 
شيئاا. 


قال في المجمع ۱۹/٠١‏ : فيه إسحاق بن إبراهيم صاحب الباب ول أعرفه وبقية 


الرسالة الواضحة 


9س سدس 


عن زید بن وهب عن عمر مرفوعاً بمثله» وقال : غريب من حدیث الأعمش لم يروه 
عنه إلا اسحاق . 

ورواه البزار في مسنده البحر الزخار ۱/ ۳۷۰ (۲۸) من وجه آخر عن معاوية بن 
قرة عن کهمس عنه عن عمر مرفوعاً بلفظ : «خير الناس قرني الذي آنا فیهم ثم الذین 
یلونہمء ثم ينشأ قوم يفشو فیهم السمن یشهدون ولا یستشهدون. ولهم لغط في 
آسواقهم» قال : ولا نعلم آسند کهمس الهلالي عن عمر إلا هذا الحديث» وکهمس 

وآورده الھیٹمی في کشف الاستار عن زوائد البزار هکذا ۲۸۹/۳ (۲ ۰۲۷ 
وقال في الجمع ۰۱۹/۱۰ رواه البزار ورجاله ثقات » اه. 

۲- وللحدیث شاهد عن أي هريرة رنه مرفوعاً بنحوه ولفظه : «خير الناس 
قرني» ثم الذين یلونبم ثم الذين یلونہمء ثم الذين یلونہمء ثم الرابع آرذل إلى يوم 
القيامة» . 

رواه الطبراني في الأوسط وفيه داود بن يزيد الأودي ضعیف. اه. قاله نی الجمع 
۰/۰ 

ك۳- وله شاهد ثالث بنحوه أيضاً عن جعدة بن هبيرة کا ولفظه مثله وی آخره 
ام الآخرون أرذل» . 

أخرجه ابن أبي شیبة في الصنف ٦١۷٤/٦‏ (۳۲۳۹۸): ثنا عبدالله بن إدريس عن 
أبيه عن جده عن جعدة بن هبيرة به . وسنده جید» لکن جعدة بن هبيرة ختلف في 
صحبته » وهو ابن أبي وهب المخزومي» رجح الحافظ في التقريب أنه صحابي صغير 
له رؤية» وقال العجلی : تابعى ثقة . 


الرسالة الواضحة 
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Y1A۷)‏ ۰۲۱۸۸ ورواه عبد بن مید كما في النتخب ص ۳۵ (۳۸۳) من طریق 

قال الحافظ في الفتح ۷/ ۱۰ فيه : «ورجاله ثقات إلا أن جعداً ختلف في صحبته» 

وا حدیث مروي أيضاً عن أنس بن مالك» وبريدة بن الحصيب» وسمرة» وسعید بن 
ميم وأبي برزة الأسلمي» وبنت أبي جهل» ذکرها الهيلمي في الجمع ۱۰/ ۲۰-۱۹ . 

-٤‏ وأصح شواهده الحديثان الخرجان في الصحيحين عن ابن مسعود وعمران 

فحديث ابن مسعود مرفوعاً لفظه : «خير الناس قرني ثم الذين یلونہم ثم يجيء 
أقوام تسبق شهادة أحدهم يمينه» ويمينه شهادته» . 

وحديث عمران بن ا حصین مرفوعاً لفظه : «خيركم قرني» ثم الذين یلونهم. ثم 
الذين يلونهم»» قال عمران لا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة» قال النبی بهل : 
ان بعدكم قوما يخونون ولا يؤتمون. ويشهدون ولا یستشهدون. وينذرون ولا 
یوفون» ويظهر فيهم السمن» . 

آخرجهما البخاري في صحيحه متصلين فی مواضع أولها كتاب الشهادات-باب 
لا يشهد على شهادة جور رقم (۲۵۰۸ و ۲۵۰۹). 

وأخرجهما مسلم في كتاب فضائل الصحابة - باب فضل الصحابة ثم الذین 
يلونهم برقم ۲٥۳٥(‏ و ۲۵۳۳) على الترتيب . 

والحديث على كل حال بلغ درجة التواتر عن النبي لق برواية اثنى عشر 
صحابی ورواه مسلم وأحمد أيضآ ١67/7‏ عن عائشة تا ۰ فصح الجموع ثلاثة 
عشر صحابياً رضي الله عنهم . 


الرسالة الواضحة 


سس سے 


وژوي عنه یر أنه قال: : «ما ین یوم إلا وتموث فيه نف وتظهد 


فبه بتعہ۶. 


(۱) لم آجده هکذا بهذا اللفظ وإنما ورد ما يشبهه من عدة آوجه : 

۱- فأخرجه الامام أحمد ني السند ۱۰۵/۶ من طریق شریح بن النعمان عن أي 
بكر بن عبداللہ وهو ابن أبي مریم عن حبیب بن عبدالرهن عن غضيف بن الحارث 
لما سأله عبدالملك بن مروان عن رفع الأيدي على المنابر يوم الجمعة» والقصص بعد 
قال: ۸؟ 

قال: لأن النبي ی قال: «ما أحدث قوم بدعة إلا رفع مثلها من السنت 
فتمسك بسنة خير من إحداث بدعة) . 

وأخرجه كذلك محمد بن نصر في السنة ص ۳۲ (۹۷) . 

والبزار» كما في كشف الاستار ۸۲/۱ (۱۳۱). 

والطبراني فی الكبير ۹۹/۱۸ (۱۷۸)ء وأخرجه أيضاً في کتاب السنة له قاله في 
الاصابة . 

وأخرجه ابن بطة في الابانة الكبرى (کتاب الایمان) ۱۷٦/۱‏ (۱۰). 

واللالكائي فی شرح أصول السنة ۹۰/۱ (۱۲۱) كلهم من طریق الامام أحمد به 
بمثله . وقال ا حافظ نی الفتح ۱۳/ ۲۵۳ : «سند أحمد هذا جید» اه. 

ولکن نقل في مرعاة الفاتیح شرح المشكاة ۱/ ۲۹۱ آقوال من ضعفه من العلماء . 
وقد ضعفه ا حافظ في التقریب . 

وایضا علة أخرى في أن غضيفا تلف في صخبته» انظر الاصابة في تمييز الصحابة 
۳ وفیها تكلم على هذا الحديث بتوسع أكثر ما هاهناء وانظر ترجمته من 


الرسالة الواضحة 


#دس لاخ m7‏ 


سس و هه ها ها و وه وا وا ها وا واه GCG‏ هاه هه ووه GQ O‏ ها ها 4 GOG O OG 4G GOG‏ ہر ہر ہہ و یٹ 


التهذیب ۰۲۸/۸ والطبقات لابن سعد حيث جعله في الطبقة الأول من تابعي 
آهل الشام . 

وآخرجه الهروي في ذم الکلام ۱۷۰3/۱ بسنده عن عمارة بن ردیتة یه مع 
بشر بن مروان نحوه . 

۴ سس وعن عبدالله بن عمرو موقوفاً: «ما ابتدعت بدعة إلا زادت مضي ولا 
ترکت سنة إلا زادت هَويًا» فقد آخرجه ابن بطة في الابانة الكبرى (کتاب الایمان) 
۱ (۲۲۷). واللالكاتي فی شرح آصول السنة ۹۳/۱ (۱۲۸) كلاهما بسند 
واحد ظاهره الصحة . 

وآخرجه ابن وضاح فی البدع والنهي عنها )٩۱(‏ من کلام عبدالل بن الديلمي 
نفسه . آما عندهما فعنه عن عبدالله بن عمرو بن العاص رض الله عنهم . 

وعبدالله الدیلمی تلمیذه نقت وهو من کبار التابعين › وة بعضهم من 
الصحابقف وانظر التھذیب ۰۳۵۸/۵ وسير أعلام النبلاء . 

۳- حديث ابن عباس رضی الله عنهما موقوفاً علیه وله لفظان : 


* «ما یأتی على الناس من عام إلا أحدثوا فيه بدعة وأماتوا فيه سنةء حتى تحيا البدع 


وتموت السنن» . 
٭ والآخر: «ما من عام إلا والناس يون فيه بدعةء ويميتون فيه سنة» حتی تحیا 
البدع وتموت السنن». 


أخرجهما ابن وضاح في البدع (۹۰ء )۹٦‏ من طريقين عن مهدي بن أبي مهدي 

عن عكرمة عن ابن عباس . ومر تخريجه في حديث «الاخبر الأشر» قبله . 

: وفي معناه ما رواه الدارمي بسندہ عن الأوزاعي عن حسان بن عطية قال‎ -٤ 
«ما أحدث قوم بدعة في دينهم إلا نزع الله من سنتهم مثلهاء ثم لم يعدها إليهم إلى‎ 


الرسالة الواضحة 
وروی عنه ما أنه قال : (اسينقض الاملام عروة غروة. كلما نم نقضت » 
عروة تمك الاس بالتى تلیها حتى لا يَبْقَى مَنْ بقول : ل۶۷ 


یوم القيامة» . 


وأخرجه کذلك من طرق عن الأوزاعي ابن وضاح في البدع (۹۰). 

وابن بطة في الابانة الکبری (کتاب الایمان) ۳۵۱/۱ (۲۲۸). 

واللالكائي في شرح أصول السنة ۹۳/۱ (۹ ۱۲). 

وآخرجه الأنصاري الهروي في ذم الکلام وأهله ۱/ق ۰۰۱۸۲ انظر أمثاله في 
باب شدة كراهية الصطفی ول وخیار آمته التعمق في الدین في شواهد عديدة له . 

وهناك شواهد آخری للحدیث انظر باب تغيير البدع والذي يليه من کتاب البدع 
لابن وضاح ص ۸۳ وما بعدهاء وفصل نی تحذیر النبي وو أصحابه من البدع ص 
۳ من الباعث في إنكار البدع لأبي شام وباب في شدة كراهية الصطفی الا 
وخیار أمته التعمق في الدين من ذم الکلام وأهله للهروي» والأسرار الرفوعة 
للقاری ص ۲۷-۲۲۲ ۲ (۳۹). 

(۱) ۱- آخرجه الامام أحمد نی السند ۰۲۵۱/۵ وابنه عبدالله عنه في السنة ص 


€ ۸/۲۳٦ 


وأخرجه الطبراني في الكبير ۹۸/۸ (۰)۷۸7 وی مسند الشاميين (۱۰۰۳). 

وأخرجه ابن حبان في صحيحه ‏ كما في الإحسان-6١/١5116(111).‏ 

والحاكم وصححه في المستدرك 47/5 . 

كلهم من طريق الإمام أحمد ثنا الوليد بن مسلم ء ثنى عبدالعزیز بن إسماعيل بن 
عبيدالله أن سلیمان بن حبیب حدثهم عن أبي آمامة الباهلي ناه عن رسول الله 
ا قال : «لینقضن عرا الاسلام عروة عروة فكلما انتقضت عروة تشبث الناس 
بالتي تلیها وآولهن ا حکم؛ واخرهن الصلاة» . 


الرسالهة الو اضحة 


و وا »هه 4 وا 4 9 a4a‏ وا وا هه هت هه هه GG ©# a‏ اه هاه هه هه وا ٹب GO‏ وا وه د واو وه اه 


وفي [سناد ا حاکم اختلاف» حيث فيه: «. . ثنى عبدالعزیز عن إسماعيل بن 
عبيدالله أن سليمان بن حبيب حدثهم - قال ا حاکم : عبدالعزیز هذا هو ابن عبيدالله 
ابن صهيب» وإسماعيل هو ابن عبيدالله بن المهاجر» والاسناد كله صحیح. وم 
يخرجاه» اه. وخالفه الذهبي حيث ضعف عبدالعزیز . 

وعبدالعزيز بن إسماعيل هو ابن عبیدالل''' بن أبي المهاجر المخزومي مولاهی 
الدمشقي» روي عن أبيه»؛ وعن سليمان بن حبیب المحاربي» وعنه ابنه بكر والوليد 
ان مسلم وجامت وثقة ابن خاو قال ارجات اس به بامن: 

ترجمته في التاريخ الكبير للبخاري ۰۲۱/۳ والجرح والتعديل ۰۲۷۷/۰ والثقات 
۷ وتعجیل النفعة بزوائد الأربعة للحافظ ص 75١‏ . 

وني عبدالعزيز وَهِم الإمامان الحاكم وتبعه الذهبي فظناه عبدالعزیز بن عبيدالله بن 
حمزة بن صهیب» ولأجله ضعفه به الذهبي في تلخيصه للمستدرك لأن عبدالعزیز 
ابن صهیب وهو احمصي مضعف كما ني التهذیب ۴٤۸/1‏ والتقریب» وا جرح 
والتعدیل ۵/ ۳۸۷ . 


قال في الجمع ۷/ ۲۸۱ : «رواه أحمد والطبراني» ورجالهما رجال الصحیح» . 

۲- وآخرجه أحمد في الستدرك ٤‏ بسنده عن فیروز الديلمي تج عنه 
مرفوعاً بلفظ : «لینقضن الاسلام عروة عروة» كما ینقض ا بل قوة قوة» . 

وآخرجه الدارمي فی سننه ۵۸/۱ (۹۷) في القدمة باب اتباع السنة» بسنده عن 
عبدالله بن الديلمي - وهو ابن فیروز الصحابي» وهو ثقة من کبار التابعین» وعده 
بعضهم من الصحابة أنه قال: «بلغنی: أن أول ذهاب الدين ترك السنةء يذهب 
الدين سنة سنة. كما يذهب ا حبل قوة قوة) . 


(۱) تصحف في تعجيل المنفعة إلى عبدالله . خلافاً لبقية الأصول . 


صحه 


الرسالة الواضحة 
ردء؛ع ‏ _ تسه 


هه مھ وا وا ها وا هاه وا وا وا هه هاده ھ* ھ ھ GG‏ مھ هه GG‏ وا وا دج SG‏ وا ےہ جع ہہ وى ھ ھ ےھ اه 


وأخرجه عن عبداله کذلك ابن وضاح في البدع ص ۱۳۸ (۱۱) بمثله وزاد: 
«واخر الدین الصلاةء ولیصلین قوم ولا خلاق لهم . 


وأخرجه ابن بطة في الکبری رقم )۲٦٦٢(‏ من کتاب الایمان . 
واللالكائي في شرح أصول السنة ۹۳/۱ (۱۲۷). 
وانظر أمالی الشجري ۰۲8/۲ وکنز العمال (۱۱۸۹ و ۱۱۹۰). 


31 وروی ابن وضاح في البدع ص ۱8۹ (۲۰۹) بسنده عن حذيفة كيه موقوفاًء 
قال : «لتنقضن عرا الإسلام عروة عروة» حتى لا يقول عبدٌ: مه مه ولتركبن سنن 
الأمم قبلكم حذو النعل بالنعل» لا تخطؤون طريقهم ولا يخطئكم. حتى لو أنه كان 
فيمن كان قبلكم من الأمم أمة يأكلون العذرة» رطبة أو يابسة لأكلتموها. 
وستفضلوهم بثلاث خصال لم تكن فيمن كان قبلكم من الأمم: نبش القبور 
وسمنة النساء» تسمن الجارية حتى تموت شحماًء وحتى يكتفى الرجال بالرجال 
دون النساء. والنساء بالنساء دون الرجال . وأيم الله إا لکائنة» ولو قد كانت 
خسف بهم. ورجوا كما قعل بقوم لوط والله ما هو بالرأي ولکن ا حق اليقين» . 


وأخرجه ابن بطة في الکبری کتاب الایمان-۱/ ۱۷۵-۱۷ (۸) من وجه آخر 
بلفظ آخر بمعناه» وقد آخرجه ابن وضاح فی موضع آخر قبله ص ۱۲۵ (۱) - 
وأخرجه الحاكم )٦1۹/٤(‏ وصححه ووافقه الذهبي. والخبر له حكم الرفع لآنه 
ليس بالرأي كما قال حذيفة تل . 


-٤‏ وأخرجه ابن وضاح في البدع ص ١59‏ (۲۰۷) بسنده عن القاسم أبي 
عبدالرحمن ‏ مرسلا عن النبي ما أنه قال : «سينقض الاسلام التمسك يومئذ 
بدينه كالقابض على الجمر أو خبط الشوك» . وهو حديث مشهور له شواهد كثيرة . 


الرسالة الواضحة 
_ ج سسکا 


هک 2 إن 7 " 2 4ه ٣‏ 23 
ویر ذلك مرن الأخبار والاثار الشّاهدة بخْبْثْ آخر الرْمان ۳ . 


وانظر بقية شواهد ا حدیث الخرج» باب في نقض عری الاسلام . من البدع 

-٥‏ وآخر الحديث الذي ذکره ابن الحنبلي» وهو قوله : «حتی لا یبقی من یقول 
الله» لم ترد في حديثي أبي آمامة وفیروز الديلمي أو خبر حذيفة رضي الله عن ا حمیع ؛ 
وإنما جاءت في أحاديث آشراط الساعة ومنها : 

٭ ما رواه مسلم في صحيحه عن عبدالله بن مسعود نان مرفوعاً: «لا تقوم 
الساعة إلا علی شرار الناس» . 

٭ وما رواه أيضاً في الفتن برقم (۲۹۳۷) من حديث النواس بن سمعان کلف 
في خبر الدجال الطویل» في أن النبي وم قام فيهم خطيباً فذكر الدجال فخفض فيه 
ورفع» وني آخره قال : «فبينما هم كذلك إذ بعث الله ریجاً طيبة فتأخذهم تحت 
اباطهم فتقبض روح كل مؤمن وکل مسلم› ویبقی شرار الناس » یتھارجون فيها 
بارج الحمرء فعلیهم تقوم الساعة» . 

٭ وفي حديث عائشة تفا عند مسلم أيضاً برقم (۲۹۰۷) فی الفتن وفیه : «. . فيبقى 
من لا خير فيه فيرجعون إلى دين آبائهم»» والأحاديث في هذا المعنى كثيرة . 


(۱) استقصى ذلك المؤلفون في الفتن والملاحم وأشراط الساعة» ومن أوعبها 
كتاب الفتن لنعيم بن ماد الخزاعي (75١ه).‏ وانظر : النهاية في الفتن والملاحم 
للحافظ ابن كثير وغيرها. 


23 8 ¢ 


5 الرسالة الو اضحة 
۳ سم 8 سور 4 ۳7 ۶ ر بي ۲۶ 
۶ک فاذاعرفت هذاأيّها الاح الصَالخ فانظ؛ ال تقام جمیم الىد : 
27 عر لے الصالح چو ار و جميع البدع 


اصسول إلقد تی وقّت اي ور5 علبهم بما هو توجوه فى 


اليجدع 


)١(‏ هو اسم من أسماء المعتزلة - وسيأتي التعريف بهم إن شاء الله » يُعرفون به 
في باب القضاء والقدر» حیث ینفون قدرة الله السابقة یل ار 
الإرادة» ال خلق من مراتب القدر الاربم. وغلاة القدرية ینفون علم الله السابق 
بالفعولات» وهؤلاء ینفون جیع الراتب الأربع . ذکره شيخ الاسلام في الواسطية . 

وقسم الشیخ ابن تيمية القدرية إلى ثلاث طوائف : 

۱- القدرية الحوسية : «الذين کذبوا بقدر الله وان آمنوا بأمره وبيه» فغلاتهم 
آنکر وا العلم والکتاب ومقتصدنهم آنکروا عموم مشيئة الله وخلقه وقدرته 


وهؤلاء العتزلة ومن وافقھم) اھ من التدمریة ص ۷ ۸-۰ ٣‏ وانظر الجموع 
۸ ۲۲۲۰۱ ودرء التعارض ۷۱/۸ . 


۲- قدرية مشر كية : «وهم الذین اعترفوا بالقضاء والقدر» وزعموا أن ذلك 
می جو ای ی با تن 

فو تس شس سی 
الرب سیحانه وتعالى» وطعنوا في حکمته وعدله. کما یذکر مثل ذلك عن إبلیس) 
اهب من التدمرية ص ۰۲۰۱۸ وی الجموع ۰۲۱۰/۸ «وهم خصماء الله كما جاء في 
الحديث» اک( 
الزنادقة كقول أبي العلاء المعري . . 

وذكر ابن القيم في أسماء مؤلفات ابن تيمية ص ۲۵ : أن للشيخ قاعدة في القدرية 


الرسالة الواضحة GB‏ 


وأنہم ثلاثة أقسام» جوسية » ومش ركية › وإبليسية . ولعله يعني الفصل الوجود في 
الفتاوی ۸/ ۲۲۱۱-۲۵۲ ! 

هذا ويسمي الشیخ ابنْ تيمية الجبرية أحیاناً بالقدرية أو القدرية المجبرة من 
الجهمية كما في الجموع ۱/ ۰۱6۷ ومنهاج السنة ۱۷۲/٥‏ و ۳۰۲ و ۳۰۵ و۳۵۸ 
والتدمرية ص ۰۲۳۵ فهم قدرية باعتبار إثباتهم للقدر» وغلوهم فيه . 
وشرح الأصول الخمسة لعبد الجبار» في الأصل الثاني لهم العدل ص ۳-۲۹۹ 

هذا والذي ورد نی ذکر القدرية زمن النبی ول جملة أحاديث منها قوله : «القدرية 
مجوس هذه الأمة» رواه آبو داود برقم (۰)41۹۲ وأحمد نی السند ٦١۷-٥٥٤ /٥(‏ 
و ۰6۸۲/۲ وحدیث أبي الدرداء تل مرفوعاً: «لا بدخل الجنة عاق » ولا مکذب 
بقدر » ولا مدمن خر» رواه مسلم ۸۱/۸ مع النووي وأحمد نی السند ٤٤١/٦‏ 
و ۰۳۷۱/۶ والنسائی ۳۱۵/۲ و۳۲۲ وهو مروي عن أب آمامة وغيره» وانظر 
السلسلة الصحيحة رقم ۱۱۸۵ . 

وم تعرف مقالة القدرية إلا نی آخر عصر الصحابة في نہایة ا مائة الأولى من خلال 
معبد الجهنى (۸۰ھ) وغیلان الدمشقی (ت ١۱۰ھ).‏ 

(۱) اعتنى الأئمة ببدعة القدر ء بياناً وتحذیراً وكشفاً لأبعادهاء وتأصیلاً للایمان 
بالقضاء والقدر» في مصنفات خاصة؛ وضمن آصول عامة جامعة . 

فمن الثاني : کتاب القدر من صحيحي البخاري ومسلم مع کتاب الایمان وغیرہ . 


وأيضاً كتاب السنة من سنن أبي داود. وکتاب القدر من جامع الترمذي» 
ومقدمة سنن ابن ماجەء وكتاب الإيمان وشرائعه من السنن الكبرى للنسائی» 
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ومقدمة سنن الدارمي» وکتاب القدر من السنة لابن أبي عاصم. ومن الشريعة 
للآجري» وشرح آصول السنة للالكائي والابواب الأولى من ذم الکلام وأهله 
لعبدالله الأنصاري» وکتاب القدر من ا حجة لقوام السنة وغيرهاء ومن آوعبها 
کتاب القدر من الابانة الکبری لابن بطة العكبري . 

ومن الأول : رسالة في ذم القدرية لأبي الأسود الدؤلي (74ه) وکتاب القدر 
لأي داود صاحب السنن » والرد على القدرية ليحيى بن يعمر (۸۹ھ)ء والقری أبي 
عمرو بن العلاء البصري (5 ١65‏ خ».» والرد على القدرية للحسن بن محمد بن ا حنفیة 
(۹۹ھ) ولزيد بن علي (۱۲۲ه-) ولجعفر الصادق (۸٢۱ھ)‏ وهي غير موجودة . 

ورسائل في الرد على القدرية لعمر بن عبدالعزيز (۱۰۱ھ): والأوزاعي أبي 
عمرو (۷٥۱ھ)ء‏ وعبدالعزيز بن الماجشون المدني (١٦۱ھ)‏ أتتنا فى الطولات 
لا لكل وعرهاء ورس لان افدر لسن اللصيرى ( 5 ر كات 
القدر لعبدالله بن وهب القرشي (۱۹۷ھ)ء وكتاب القدر للفريابي (۳۱۰ه) 
وكتاب القدر لأبي بكر البيهقى (5548ه). وكتاب الإيمان محمد بن إسحاق بن 
منده (۳۹۵ھ) وغيرها. ۱ 

وأما کتاب القدر لوهب بن منبه اليماني» والذي ربما یسمی كتاب ا حکمة؛ فقد 
ورد عنه تمنيه عدم تألیفه» ما يدل على تراجعه عما فیه» ذكره مسنداً عنه ال خلال في 
السنة ۱/ ۵4۸-01۷ رقم (۹۱۳ء ۹۱۵). 

ولا آنسی کتاب الامام البخاري «خلق آفعال العباد» فإن هذا هو بابه . 

وسوی ذلك آثار قولية وفعلية کثبرة جداً مبئوثة نی الصحاح وا مسانید والعاجم 
والتواریخ وئی کتب السنة . 

)١(‏ هي عقيدة وُجدت في آخر القرن الأول آخر زمن الصحابة -» ثم غلبت 
على طائفة الکرامیةء آتباع محمد بن کرام السجستاني الزاهد البتدع جع أرداً 
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والخوارج " في زمن الصَحابة. 


الذاهب الاسلاميت وأذاعه فی خراسان نسبوه إلى التجسیم والتشبیه . 
والارجاء: مأخوذ من معنی التأخیر واعطاء الرجاء. وهو تأخير العمل عن 

مسمی الایمان وغلاتهم یقولون لا يضر مع الایمان ذنب . 
جعلهم الشیخ ابن تيمية في الإيمان الکبیر ۷/ ۱۹۵ ثلاثة أصناف : 

۱- القائلین بأن الایمان جرد ما في القلب» ومنهم من يقول هو العرفة. وهولاء 
الجهمية» وهم الرجثة الحضة. ومنهم من يقول هو تصدیق القلب وهو قول 
جمهور الاشاعرية والماتريدية . 

۲- القائلین بأن الایمان قول اللسان» وهو قول الكرامية . 

۳- القائلین بأن الایمان قول اللسان وتصدیق القلب» وهو قول مرجئة الفقھاء من 
أهل السنة . 
وعلى کل فالارجاء» والمرجئة عقيدة داخلت عدة فرق متنازعة الأصول . 
انظر اللسان وشرح القاموس في مادة (رجا)ء ومیزان الاعتدال ۱۳۷/۳ ولسانه 

۰۳۵۹۲-۳۳۵ وتذکرة ا حفاظ ۰۱۰۲/۲ والجروحین لابن حبان ۳۰۲۱/۲ . 
وانظر التنبیه والرد على أهل الأهواء للملطی ص ۳ و ١٤٢۱ء‏ والقالات ۲۱۳/۱ 

وعدهم (۱۲) فرقة» والملل والنحل ص ۰۱۳۹ (1) فرق من الخالصةء وجملتهم 

(۱۲) فرقة» وهکذا نحوه في الفرق بین الفرق ص ۰۱۵۱ والتبصیر في الدين للاسفرايئي 

ص ۹۷ء واعتقادات فرق ا مسلمین للرازي ص ۸۷ و ۹۳ء والتبصیر في معا م الدین 

لابن جریر ص ۱۷۹ مع التعلیق علیه» والفصل لابن حزم ۲۳۳-۲۲۸۳ وا خطط 

للمقريزي ۳۹۹/۲ ولوامع الأنوار للسفاريني ۰۹۱/۱ والبرهان في معرفة عقائد أهل 

الادیان للسكسكي 11-۳۳ . 

(۱) هذا أشهر آسمائهم وهم الذین خرجواعلی أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
بالسیف . فقاتلهم حتى أفناهم يوم النھروانء إلا بضعة نفر تفرقوا في النواحي وبثوا 

المذهب. 
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والباطنيّةٌ وهم أصحاتٌ عبدالله بن سبأ الخارج على عثمان تا 


من أهم أصولهم التكفير بالذنب. فلذا كفروا عثمانٌ وعلياً ومعاوية وسائر من 
تولاهم من المؤمنين» واستحلوا دماء المسلمين وآموالهم كما قال إا فيهم : 
«یقتلون أهل الإسلام ویدعون أهل الأوثان» متفق عليه من حديث أبي سعيد . 

وأول أمرهم ما كان من ذي الخويصرة التميمي لا قال لرسول الله ی وهو 
يقسم قسما: اعدل» فقال النبي ,يل : «ويلك ومن يعدل إن لم أعدل؟ قد خبت 
وخسرت إن لم أعدل» فقال عمر: يا رسول الله ائذن لي فيه أضرب عنقه؟ فقال 
النبي : «دعه فان له أصحاباً يحقر أحدكم صلاته مع صلاتبم» وصيامه مع صیامهم 
يقرؤون القرآن. لا يجاوز تراقيهم يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية. . 
ينظر إلى نصله فلا يوجد فيه شيءء ٹ م إلى فلن یی هش پوس سن مج 
الفرث والدم . . آیتھم وغل ا إحدى عضديه مثل ثدي الرأة أو مثل البضعة 
تدردر. يخرجون على فرقة من الناس» قال أبو سعيد ‏ روايه -: «فأشهد أني سمعته 
من رسول اللہ > وأشهد أن علي قاتلهم وأنا معهء فامر بذلك الرجل فیس 
فوجد. فأتي به » حتى نظرت إليه على نعت رسول الله وك الذي نعت» متفق عليه 
من حديث أب سعيد وهذا لفظ مسلم . 

وقالوا بأن الإيمان شيء واحد إذا زال بعضه زال كله . 

وأنكر جمهورهم حدّ الرجم للزاني المخصن » لعدم وروده في القرآن . 

ومن أشهر أسمائهم : الوعيدية» والحرورية» والشراة» والمحكمة والمارقة 
والنواصب. 

وقد افترقوا فرقاً عدیدة» نحو العشرین فرقة آبرزها: الأزارقة والصفرية 
والنجدات والإباضية وهم الوجودون في زمننا في أفريقيا واخلیج . 

مصادرهم كثيرة ومنها : البداية والنهاية ۲۸۹/۷ وما بعدها (العلمیة) وجامع 
الرسائل لابن تيمية ۲۳۲-۲۳۱/۱ (رسالة في التوبة)» ومقالات الاسلامیین 
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"تج 6 
ويُقال لهم : السَيئِيةُ وَالنصیربه ۲۲ 
۱ وجعلهم (۲۱) فرقة» والملل والنحل ص ١١4‏ وجعلهم (۸) فرق كبار» وعن 
كل فرقة شعب» والفرق بين الفرق ص ۲۹۱ وعدهم (۲۰) فرقة» ونحوه التبصير 
ص 40 والتبصیر في معا الدين لابن جرير ص ۰۱8۰ والفرق المفترقة ص ١١‏ وعدَّهم 
)١5(‏ فرقةء اعتقادات فرق المسلمين 44 وعدٌھم (۲۱) فرقة» والتنبیه للملطي ص 
0١‏ والخطط ۲/ ۰۳۶ والبرهان للسكسكي ۳۲-۱۷ وعدّهم (۱۸) فرقة . 

)١(‏ الباطنية والسبئية والنصیریةء جعلها المؤلف أسماء لطائفة واحدت هم 
أتباع عبدالله بن سبأء وهذا له وجهه في حقيقة هذه الطوائف إذ كلها معدود من 
غلاة الرافضة بل ومن الطوائف الباطنية الملحدة» ومپذا الاعتبار لا فرق بينهاء أما 
من ناحية المنشأ وأصل التسمية والظهور فكالتالي : 

١‏ - الباطنية : وهم الذين يزعمون أن للدين ظاهراً وباطناً؛ أي أن لكل ظاهر 
باطتاً ولكل تنزيل تأويلاء وهم يصفون الله بالسلب» بل ينفون عنه النقیضین ؛ 
فيقولون عن الله : لا موجود ولا معدوم» ولا حي ولا میت ولاعالم ولاجاهل. . 
فهم بذا شبهوه بالممتنعات . 

والقول بالتأويل الباطني للنصوص ظاهرة موجودة عند عدد من غلاة الرافضق 
ولذا جعل الشهرستاني لفظ الباطنية علماًعلى الإسماعيلية» وأنهم يُسمون القرامطة 
والمزدكية والنصيرية والتعليمية والملحدة والعبيديين. 

آما في حاضرنا فلهم آلقاب جديدة ومتعددة» وشعارهم ودثارهم (ظاهر مذهبهم 
الرفض. وباطنه الکفر المحض» . 

وني بيان تلبیس الجهمية ۱/ ۲۰۰-۲۵۹ ذکر الشیخ أن اسم الباطنية یقع على 
صنفين : الأول هؤلاء الذين ذكرتهم هناء والثاني : على الذين یتکلمون في الأمور 
الباطنة مع قولهم بموافقتها لظواهر النصوص كما عند كثير من المتصوفة» ومثله في 
التدمرية ٦۹‏ . 
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وس تھے سس 


انظر التدمریة ص ۱6 و ۰4۸ والتسعينية» الوجه الثاني عشر وشرح الأصفهانية» 
والفتاوی الکبری ٦٤/٥‏ و ۰۷۰ وانظر فضائح الباطنية للغزالي» وقواعد آل محمد 
للديلمي والتنبیه للملطي ص ۰۲۰ واللل والنحل ۱۹۱ء والقرامطة لابن الجوزي› 
الى یک ً +۶ 

۲- السبئية : نسبة إلى الخبيث عبدالله بن سباً الصنعاني» ابن السوداء اليهودي 
أظهر الإسلام في عهد عثمان كيه » وبعث عليه الفتنة» وغلا نی علي بن أبي طالب 
لكيه وزعم أنه لم يمت» وأنه سيرجع إلى الدنياء وأن عليا هو الله » وأن ابن ملجم 
م يقتل علياً بل قتل من تصور بصورته . 

نفاه علي إلى ساباط الدائن» وأتباعه الذین حرقهم علي بالكوفة ما أصروا على أنه 
ربهمء وفيه قال : 

لما رأيت الأمر أمراً منكراً ‏ أججت ناري ودعوت قنبرا 

وابن سبأ وطائفته هم بذرة الرافضة» ونزعة الشقاق العقدي بين المسلمين» 
وهم معدودون من غلاة الرافضة قولاً واحدا. 

وانظر منهاج السنة في مواضع منها /١‏ ۳۰-۲۳ و 1۱/۲ و ۵۱۰ و ۳۹۱/۲ 
و ۲۵۰۱/۸ و ۰8۷۹ والتبصیر لابن جریر ص ۰۱۲۳ وفتح الباري ۰۲۸۲/۱۲ 
والتنبیه للملطی ۰۲۵ وا ملل ۰۱۷۹/۱ والفرق بین الفرق ۰۱۵۶ ولسان الیزان 
۳ وفرق الشيعة ۰۲۲ والمنية والأمل ص ۲۹ء والاعتقادات للرازي ص ۰۷۱ 
والواقف ص ۰4۱٩‏ وشرح النهج ۰۳۰۹/۲ وانظر عبدالل بن سباً للعودة ونشأة 
الفکر الفلسفي ۲٦۸/۱‏ و ۰1۱-۳/۲ والصلة بین التصوف والتشیع ص ۸4- ۹۲ء 
والشيعة والتاریخ 00-55 و ۰۲۱۱ والبرهان للسكسكي ۸۵ . 

۳- النصيرية : ویسمون النميرية» وفي زمننا یتسمون بالعلویین» أتباع محمد بن 
نصير النميري أبي شعیب هلك سنة ٢٦٥ھ‏ بسامراء في العراق . من غلاة الرافضة 


الرسالة الواضحة 


ہس سڈ ۲ 
والامَاميّةٌ فى زمن عله یڈ ok‏ ای و وف فا مخ 


بالإجماع» ومن طوائف الباطنية» یعتقدون أن الله حل في علي في بعض الأوقات» 
ومنها یوم قلع باب خیبر . 

نص شيخ الإسلام على أنهم أكفر من اليهود والتصاری بل وأكفر من كثير من 
المشركين» وضررهم على أمة محمد پل أعظم من ضرر الکفار والمحاربين» وأنهم 
في الحقيقة لا يؤمنون بالله ولا برسوله ولا بكتابه» ولا بأمر ولا نبي» ولا ثواب ولا 
عقاب.. وأن لهم ألقاباً معروفة عند المسلمين منها: الملاحدة» والقرامطت 
والباطنیةء والإسماعلية» والخُرّميّة» والجمرة. 


انظر جموع الفتاوى ۳۰/ 117-١540‏ في الفتوى فیھم؛ والتدمریة ص ٤٦ء‏ 
ومسألة في الکنائس ص 2٠١5‏ وربما يسميهم ابن تيمية برافضة الشام أو روافض 
جبل كسروان والمقالات /١‏ ۰۸۱-۷۰ وا ملل ۰۱۸۸ والفرق بين الفرق ۱۹١‏ وعدهم 
من الحلولية الخارجة عن فرق الإسلام وصدق» والاعتقادات ص ۰۷۵ وفرق 
الشيعة ٩۳‏ والفصل لابن حزم ۵/ ۰۵۰ والفرق الفترقة ص ٤٠ء‏ ولا تنس الباكورة 
السليمانية في كشف أسرار الديانة النصيرية! والبرهان ص ۱۷ . 


)١(‏ الإمامية أشهر فرق الرافضة» وأوسعها انتشارآ؛ سموا بذلك لقولهم 
بعصمة الأئمة الاثني عشر» وأن لهم مكانة ل يبلغها نبي مرسل أو ملك مقرب 
ومن أصولهم مع الإمامة والعصمة الوصية والمهدية والغيبة والرجعة والتقية 
والبدای وهي مما تفردوا به مع تكفيرهم لجماهير الصحابة إلا حمسة : علي وعمار 
وسلمان والمقداد وأبو ذرء وقولهم بتحريف القران» ورد السنةء وهم قبورية في 
التوحیدء معتزلة في الصفات والقدر. 

ويسمون الجعفرية نسبة إلى جعفر بن محمد الملقب بالصادق أو الصدوق وهو الإمام 
العصوم السادس عندهم. الاثني عشرية لاعتقادهم إمامة وعصمة الأئمة الاثني 
عشر: علي والحسن والحسين وعلي بن الحسين زین العابدين» وابنه محمد الباقر 
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وابنه جعفر الصادق. وابنه موسی الکاظم وابنه الرضا وابنه محمد الحواد وابنه 
علي الهادي» وابنه ا خسن العسكري» وابنه الغائب محمد بن الحسن الهدي العدوم! 

وإذا أطلق اسم الرافضة انصرف إليهم» ويحبون أن يُلقبوا بالشيعة» وهو لقب 
كان لأوائلهم» قال في المنهاج /١‏ 70: 

«ومن زمن خروج زید -(ھو ابن علي بن الحسين بالكوفة سنة ۱۲۲ه)-افترقت 
الشيعة إلى رافضة وزیدیةء فإنه لما سئل عن أبي بكر وعمر فترحم عليهماء رفضه 
قوم فقال لهم : رفضتموني» فسّوا رافضة لرفضهم [یاه» وسمى من لم يرفضه من 
الشيعة زيديا لانتسابهم إليه» اه. 

وقد كان سلفهم مشبهة جسمة. ثم دخل فيهم التعطيل والاعتزال . 

وهم من أعظم ذوي الأهواء والبدع جهلاً وظلماً وضلالاً واتباعاً للظن . . ومن 
باهم دخل الزنادقة لهدم الدين» ابتذرها عبدالله بن سبأ في حياة علي تیه . 

فضحهم شيخ الإسلام في منهاج السنة» وانظر منه أوله» والرافضة ثلاث طوائف 
كبار ترجع إليها بقية فرقهم : الزيدية ثم الإمامية ثم الغلاة. 

والمؤلف ابن الحنبلي عنی بالإمامين الرافضة عموماء من التعبير بالخاص 
على العام؛ إذهم الذين كانوا في زمن علي كاله . 

وانظر القالات 1۱/۱ حيث جعلهم أصنافاً ثلاثة: الغلاة ۱۵ فرقة» والإمامية 
وسماهم الرافضة وعددهم ۲٢‏ فرقة والزيدية في 1 فرق . 

وانظر البرهان للسكسكي ص ۱۸ء وا ملل ص ١57‏ وعدهم ۲ ۲ فرقة ترجع إلى 
الكيسانية والزيدية والامامية والغالیه . 

وفي الفرق بين الفرق ص ۲۲ جعلهم ۲۰ فرقةء وبنحوه في التبصیر للاسفراييني 
ص ۰۲۷ والاعتقادات ۹٦ء‏ وفرق الشيعة للنوبختی» وأصول الشيعة للقفاري» 
والشيعة والتشيع» والشيعة والقرآن والشيعة والسنة لاحسان إلهي» والشيعة 


الرسالة الواضحة @D‏ 


ود هرت المعترلة“ کے مس ےر رر ےہ O OO‏ 


۰ 
مج 


لوسی جارالله وغیرها. وکونهم جهمية في الصفات قدرية مُعتزلة في القدر . 
انظر المجموع ۰1۱۵/۳۵ والفتاوی الکبری ۲۹/۲ . 

)١(‏ آشهر الفرق البتدعة» سمو کذلك-عل الاشهر ا اعتزل واصل بن عطاء 
الغژال (۱۳۱-۸۰) ا حسن البصري شيخه» بسبب سوال عن مرتکب الکببرة. فقال 
واصل : انه لا مؤمن ولا کافر» بل بمنزلة بینهما وهم فرق عديدة» ویطلق علیهم 
الجهمية لوافقتهم لهم في صفات الله» وهم مدرستان التقدمة معتزلة البصرة» وبعدها 
معتزلة بغداد حيث طراعلی الذهب التوسع والتجدید. ولهم أصول خسة: 

۱- التوحید : ویقوم على نفي صفات اله» ومعاني آسمائه . 

۲- العدل : بأن العباد خالقون لأفعالهم» ولا تعلق لها بقدر الله . 

٣‏ الوعد والوعید: للمؤمن بالجنة» وللعاصي والکافر بناره. 

-٤‏ المنزلة بین النزلتین : وسبقت ویسمونه «فاسق» وهو اصطلاح خاص بمدلوله 
-٥‏ الامر بالعروف والنهي عن ا نکر : بالخروج على ولاة ال جور إذا قدروا. 

ومن مقالاتہم : القول بأن القرآن خلوق» ونفي رؤية الله في الاخرت وتقدیم 
العقل على الشرع» وإنكار عذاب القبر ونعیمه . 

وقد ورث مقالاتهم أو بعضها: الرافضة والامامية والزيدية» وا خوارج الاباضیت 
وبعض عقلانيّي عصرنا. 

وانظر مجموع الفتاوی ۹۷/۱۳ و ۱۲۲ من الفرقان بين الحق الباطل» والاصول 
ا خمسة وشرحها لعبدالجبار العتزلی» وا لمغني في آبواب العدل والتوحید له» وفرق 
وطبقات العتزلة له ص ٠٤‏ وما بعدها. 

والقالات ۲۳۹/۱ والتنبيه ص ۰۳۵ وا ملل ص ٣٤‏ وعدهم ۱۳ فرقة» والفرق بین 
الفرق ص ۷۸ وعددهم آکثر من ۲۰ فرقة» ونحوه التبصیر للاسفراييني» والاعتقادات 


الرسالة الواضحة 


في رَمَنٍ المأمون' ۱ وجری منهم ما جری. فکان آخژ البدع ظهُورا 
مذ هنت الألشعر يدا ۱ 

ول ضر لو آرباث الدّنياء وأصَحابُ المظالم» القائلین 
بما يُخالف الشرع من التْجَامَةِء والفلسفٰةِ''' والإذمَانِ على المَظالم 


ص ۳۵ وجعلهم (۱۷) فرقة والبرهان للسكسكي ٦۹‏ وعددهم (۱۸) فرقة» والتبصير 
لابن جرير ۰۱۷۸ ومن الدراسات المعاصرة مذاهب الإسلاميين ۳۷/۱ ومابعدها 
وأصولهم الخمسة. . 

)١(‏ هو الخليفة العبامی عبدالله بن هارون الرشيد (۲۱۸-۱۷۰) ولي الخلافة 
بعد قتله آخاه وكان قد قرأ العلم وسمع الحديث وحدث» فمن شيوخه هشیم 
السلمي الواسطي (۱۸۳ھ) الثفقي الغبت» وكان عالماً مغرماً بالمناظرة» قرّب 
المعتزلة » وترجم کتب الفلاسفة» واهتم بہاء وحمل الناس على القول بخلق القرآن 
وبالغ» وعذب بها العلماء وجالد ٠‏ فكانت تلك الفتنة أشد ما وقع على السلمین» 
حيث بعث المأمون ومعتزلته فیهم مبعثاً | يعهدوه» وکان فی نفسه كريماً مفضالاً 
مترفاء فصیحاً مفوها وقد أفضى إلى عدل مولاه . 

ترجته في تاريخ بغداد ۱۸۳/۱۰ والطري ۰8۷۸/۸ وسير ير آعلام النبلاء 
۰ وتاریخ اخلفاء ص ۰۳۰۲ وفوات الوفیات ۰۲۳۹/۲ وتاریخ امیس 
۲ والشذرات ۰۳۹/۲ 

(۲) مو نی أول الکتاب التعریف به وبمذهبه . 

(۳) سبق في التمهید بیان أن من آسباب فتنة ابن القشيري» وظهور المذهب 
الأشعري نصرة الوزیر نظام الملك له وتأسیسه الدارس في البلدان التي عرفت 
بالدارس النظامية . 

آما النجامة : فهي مصدر نجم يُتّجم تنجیماً ونجامة» وهو النظر إلى النجوم؛ 


الرسالة الواضحة © 
والفشق ؛ عم أن هذه البدعة ش و البدع بظهورها آخر الزمان 
وانتشارها في فاسد البلدان وركوب دعاتها لتمویه والمحال 
والکلام المَرخرَفَ» وفي باطنه الک والضلال. د فَزَمَانَ هذه البدعة 


والترصد لها ويعني به الژلف علم النجامة أو التنجیم المذموم» وهو النظر إلى 
النجوم والکواکب للاطلاع على الغیبات والذي یسمی علم التأثير» وأصحاب هذا 
العلم هم الصابئة آصحاب الهیاکل . 

انظر مادة (نجم) فی جمل اللغة ومعجم ال مقاییس » والقاموس وشرحه واللسان 
والجموع الغیث . 

* والفلسفة : كلمة يونانية من جزئین هما: (فیلا) و(سوفا) أي حب ا لحکمة 

7 ابن القیم : والقصود آن الفلاسفة مج ويؤثرها. 
وقد صار هذا الاسم في عرف كثير من الناس مختصاً بمن خرج عن ديانات الأنبیاء: 
ولم يذهب إلا إلى ما يقتضيه العقل في زعمه . 

وأخص من ذلك : أن في عرف المتأخرين اسم لأتباع أرسطوء وهم المشاؤون 
خاصة» وهم الذين هذب ابن سينا طريقتهم وبسطھاء وقرڑھا وهي التي یعرفها 
بل لا یعرف سواها المتأخرون من ا متکلمین) اه. 

انظر مادة (سوف) من القاموس وشرحه واللسان» والصحاح» والتعريفات 
للجرجاني ص ۰.۹۹ والایمان ۰۳۹۹-۳۲ والموسوعة الفلسفية ص ۳۱۳۲ 
وما بعدها مادة (فلسفة). درء التعارض ۰۱۲۲/۱ والاعتقادات للرازي ۰۱۲۲ 
وتہافت الفلاسفة 4۸ وما بعدهاء والملل والنحل ۳۱۲ وما بعدهاء وأطال فيهم 
تفصيلاً وتفريعاً» ومحصل أفكار المتقدمين للرازي ۱۹6 وما بعدهاء والانحرافات 


@D‏ الرسالة الو اضحة 


آخبث الأزمنة وأتباغها آخبث الآمة» ودعائها آثل أديان هذه الملة(. 
وقد قال النبیٔ ال : «بدأ الاسلام غریبا وسیعَود غریباً؛ فیا طوبی 
للغرباو؛' جو ورس EN‏ 


الوثنية ٤٤‏ ومابعدها. 

)١(‏ عفا الله عن المؤلف فان في هذه العبارات قساوة واضحة لا مبرر لها وحمل 
للأشاعرة على اللوازم البعيدة الشنيعة لذهبهم مع أنه لاشك في بدعية مذهبهم 
وبطلانه . 
مالم يقله آحد من العلماء الراسخین فیما أعلم ! 

إذ شناعاتهم في القرآن ونفی العلو والاستواء. . غاية ما فيها آنا کفر آصغر؛ 
لقیام الشبهة في قلب القائل» ما يكن مُكابراًمُعانداً راد للحق صراحاً» فا حال هنا 
له شأن آخر . 


آما قوله : إن زمان هذه البدعة أخبث الازمنة» فتوجیهه بأنه بالنسبة لا قبله 
كما سبق في الحديث : لا یأتی عام ولا يوم» إلا الذي بعده شر منه» . 

آما کون آتباع الذهب الاشعري آخبث الامة وأقلهم ديانة» فمما لا يُسلم له 
البتة ؛ إذ في آتباعها من العلماء الراسخین علماً وفهماً» وما من شرطهم أن یکونوا 
معصومين» فهم خطئون ولاشك نی عشعرهم» كما أن منهم الدَّيّن العابد الزاهد 
ویوجد أيضاً من هو بضد تلك ا حال جميعاً. 

وآنصفهم شيخ الاسلام في قوله بعد عرض بدعتهم في القرآن ۱۲/ : «. . وهذا 
القول فيه نوع من الضلال والجهل ما آنزل الله على رسوله» وهذا الذي أوقع في 
الاستخفاف بحرمة آيات الله وأسمائه»» وربما إن المؤلف لم بجعل التفضيل على 
بابه» كما مضى نظيره . 


الرسالة الواضحة 


O E 0‏ وا وا وا وا وا و وا BS‏ ھا وا و وا و تو وا وا رھ وہ و وا ھا وا وا تو و وا ها فا ہے و Sag‏ 


(۲) آخرجه مسلم بسنده في صحیحه بلفظه وفیه : «فطوبی للغرباء» من حدیث 
أبي هريرة تيه ۰ في کتاب الإيمان» باب بیان أن الاسلام بدأ غريباً. . رقم ۰۱60 
وقد ورد ال حدیث عن جماعة من الأصحاب رضي الله عنهم بالفاظ متقاربة وطرق 
کثرة منهم : 

۱- عبدالله بن مسعود عند الترمذي في جامعه (۲۲۹) وغيره . 
ز3 وعن عمرو بن عوف المزني عند الترمذي في جامعه (۲۱۳۰) وغيره. 
۳- وعن أبي الدرداء» وأبي آمامق وواثلة بن الاسقع؛ وأنس تل عند الطبراني في 

الكبير ۱۷۸/۸ (۷۲۱۵۹) وغيره. 

5 - وعن أنس مستقلاً عند ابن ماجه في الفتن (۳۹۸۷) وغبره . 
-٥‏ وعن سعد بن أبي وقاص عند أحمد في المسند ۰۱۸۶/۱ والبزار نی المسند_كما فى 

كشف الأستار (۳۲۸۲) وأبي عمرو الداني في السنن الواردة في الفتن وغيرهم . ۱ 
-٦‏ وعن جابر عند الطبراني واللالكائي» وغيرهما. 

۷- وعن عبدالله بن عمرو بن العاص عند أحمد في السند ۲/ ۰۱۷۷ وابن المبارك في 


الزهد (۷۷۰) . ۱ 

۸- وعن عبدالرهن بن سنة عند أحمد في السند ۰۷۳/6 وابن ضناح في البدع 
والنهي عنها . 

۹- وعن سهل بن سعد الساعدي . ۰- وعن سلمان. 

۱- وعن ابن عباس . ۲- وعن أبي سعيد. 

۳- وعن أبي موسی . ۶ - وعن بلال بن مرداس الفزاري» 


. وعن بكر بن عمرو العافري‎ ٥ 
. وعن شریح بن عبيد رضي الله عن الجميع‎ 1 


الرسالة الواضحة 


ىم م ۹ ع 4 ر و ۶  )۷(‏ ر 4 مه o4 oo‏ 
واغلم يا أخي آن مَنْ أراد طوبی "" صَبِرَ على العُربة ولم يَسْتَوْجشْ 


والعُربةٌ والوحدةٌ مُؤْلِمَنَانِ للطباع» ولکنٌ في العَاقبة اللّوابَ 
والانيفاع, وم في حَلقِ خَصائْصٌ آحادٌ قد صاروا غرباء في البلاده 
لا يتمكنونّ مِنْ إِظهَارٍ ال لصولة الباطل» ولا ظفرون ین عيش الڈُنیا 
بطائل» ل ودار الأخرة یوم دار سین [النحل: ۰۲۳۰ 

والله تعالی مَدَحَ الصابرین لِمَا ینوبهم من مُؤْلِمَاتِ القلوب 
وتتابع المّصائب والحطوب. فقال : « إا وق الضروں اجر يعبر 
ساب( [الزمر : ۷۰ 
ین عَرْ م الور 4 

[الشوری : 1۳ ] 

ےوک ع 


وقال لته كه : << وَأصبر وما صر لا یله [النحل: ۲۱۲۷. 


ی 


وقال تعالی : # ولمن صر وَعَمَرَإِنَّ لك 


ما يفيد بتواتر الحديث عن هذا الجمع البارك . 

وانظر تخريجها في كشف الكربة للحافظ ابن رجب. والغرباء الأولون للعودة 
۶-۷ . 

(۱) قال تعالى فی سورة الرعد: « ا منوا وعَملوا لیلحت طُوق له 
خسن ماب € [الآية: 14] فما هي طوبی : إنہا شجرة نی الجنة» ورد في الصحیحین 
من حدیث أبي هريرة إلى النبي بيك يرفعه : «إن في الجنة لشجرة يسير الراکب في 
ظلها مائة سنة»» واقرؤوا إن شنتم ٭ ول ذو € [الواقعة: ۳۰) رواه البخاري في بدء 


الرسالة الواضحة 


وغیژ ذلك مما يطول شرخك ویعظم ذِكُرُهُ ومما لا يَلِيقٌ به هذا 
اف 
ا خلق برقم ۰۳۰۸۰ ومسلم برقم ۰۲۸۲۲ وعند البخاري قبله عن أنس مرفوعاً: 
«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا بقطعها» بلغنا الله إياها آمین . 

وانظر تفسير ابن جرير ۱۳/ 2191-١940‏ وتفسير البغوي ٣۳۱۷-۳۱٣ /٤‏ 
والدرر المنثور 5/ ۰16۲ وابن عطية في المحرر الوجيز ۰۱۸/۸ وتفسير ابن كثير . 

(۱) كأن المؤلف يناه يشير هنا إلى هذه الفتنة التى أصابت الناس» وما قد 
يصيبهم من أمثالهاء فيعزي إخوانه بالصبر والاحتساب على البلاء عند عدم النصير 
والظهیر ويّحئَّهم علیه ويُذكرهم به» لأن الصبر هو سبیل النبي وم والمؤمنين 


الممدوحين به . 


ولأهمية الصبر وشرفه وعزته» وتنوع مراتبه وأحواله» ذكره الله في نيف وتسعين 
آية من القرآن» كما قال الإمام أحمد. 


وبالنظر إلى أنواعه: الصبر على طاعة ال وعلی آقداره» وعن معاصیه 
یستکمل الصبر خصال الدین» ومقاصد الملت فسبحان الله ! 


الرسالة الواضحة 


الفصل الثاني 
يتَصْمْنْ شرح تمویه القوم, وذغواهم الفحال في أنْ لله 
كلاما أو شرعا 


فمِنْ ذلك : هلال عن القرآن؛ ؛ فيقول المُجيبٌ له منهم : 
القرآن کلام ای ثم یوک المُحال بان هم غیر مخلوق . 


ےت . تقول العَربُ : قرأث الماءَ في 


۽ الحو إذا جمعتة فيه › ری 9 ي الحیّض قاع( لاجتماع دم 
(۱) الرسم محتمل لاکثر من ضبط : منها ما ضبطته ب بجمع ا حیض وما بعدها. 
ومنها (الحَيْض أَفراء) بافراد الحيض وجع ما بعدها . 


وثالث وهو بعید (الحیض أقراء) . 
وكلمة (اقرا) كتبت هكذا بدون همزة في أولها وآخرهاء وهو هين؛ إذ تساهل 
النساخ بالهمز كتساهلهم بالإعجام أو التسهیل ؛ لأنه يحتمل أن الناسخ سهّل الواو 
إلى آلف (أقرؤ) كله محتمل » والظاهر ما آثبته . 
قال في القاموس. القَرْءُ ویضم: ا حیض والطهر ضدٌء والوقت والقافية» 
الجمع : آقرا وقرو وأَفروٌ. أو جع الطهر: قروی وجمع الحيض : أقراء . 


ورات : حاضت وطهرت. وأقرأت الناقة» استقر الماء في رجھا. اھ أي اجتمع . 
ومنه قوله في البقرة: ۷ 000 2-2 بصب پانفسهن هروه [الآية: ۲۲۸]) فإن 
الراد بالقروء على الصحیح الحيض » ومنه حدیث فاطمة بنت أبي حبیش آنها شکت 
إلى رسول الله با الدم فقال : (إنما ذلك عرق» فانظري إذا أتى قرؤك فلا تصلی 
فإذا مر قرژك فتطهري ثم صلی ما بین القَرء إلى القرء؟ رواه أحمد ٦٦٤/٦‏ و ۳۲۲ 


الرسالة الو اضحهة 
قال شاعر العرب : 
ذراعسی عَیْضلٍ انت بكر هحجان لو لم تقر أ جني 


وأبو داود (۲۸۰)ء والنسائی ۰۱۲۱/۱ وابن ماجه (۰)1۲۰ والدارقطنی )۷٦(‏ 
والبیهقی ۷۲۱/۱ . 
ألا هبي بصحنك فاصبحينا ولا تبقي هور الأندرينا 

وما ذكره المؤلف هو البيت الرابع عشر منهاء وجاء في الأصل (۸ يقرؤا جنينا) 
والتصويب من متون المعلقة وشروحهاء ولكن ورد عجزه في جمهرة أشعار العرب 
ص ۱۸۵ : (تربّعت الأجارع والمتونا) فربما تكون رواية . 

وشاعر العرب : قرو این الأسود عمرو بن کلثوم بن مالك التغلبي » الشاعر 
الجاهلي الشهیر من الطبقة الأولى منهم» صاحب العلقة الشهيرة التي مر مطلعها 
ولد في بلاد ربيعة في شمال الجزيرة» ولقب بالفتّاك لشجاعته. فقد ساد تغلب وهو 
صغير» وقتل الملك عمرو بن هند» وكان من أعز الناس نفساء مات في الجزيرة 
الفراتية بالعراق سنة ٦٤‏ قبل الهجرة . 


ترجمته في : جمهرة أشعار العرب لأبي زيد القرشى ۰۱۹۷-۱۸۳ وخزانة الآدب 
للبغدادي ۰۵۱۹/۱ وسمط اللألى للقالي ۰1۳۵ والمحبر لابن حبيب ۰۲۰۲ 
وصحيح الأخبار ۹/۱ و ۱٩۲‏ . 

ومعنی البیت أنه يُشبه من یتغزل بها بذراعین كذراعي الناقة الطويلة العنق 
البکن وتروی بالفتح والکسر ؛ السمينة البیضاء الخالصة» التي لم تحمل ولداقط . 
ولسان العرب ۰۱۲۸/۱ وجمهرة آشعار العوب ص ۱۸۵ . 


5 ۱ الرسالة الواضحة 

أي لمتشم رَجماًعلی ود . 

والقرآن مجمُوعٌ شور» والشُوژ مَجمُوع آیاتٍء والآياث مَجمُوع 
کلماتٍء والکلماث مَجموعٌ خروف. والكل لَعَهُ عربی لقوله 
# يلِسَانٍ عر مین ۹6 [الشعراء: ۱۹۵]. 

وقال جلّت قدرته : « لان كم * في کلب مٌکنون» . 

ثم قول المُجِيبُ منهم بعد ذلك : ما تكلم الله بلْغةٍ عربیق ولا کلام 
سور ولا آياثٌ ولا خروفت. ومَنْ قال منهم: إِنَّ کلام المع أو شور 
وحروفٌ» فهو عِنْدَهم کافڑ. 


م 


(۱) قال في اللسان عقب إيراده: قال أكثر الناس معناه لم تجمع جنيناء أي ۸ 
يضطم رحمها على الجنين» قال وفيه قول آخر: لم تقر جنيناً أي : لم تلقه. . اه. 

وانظر تاج العروس للزبيدي» والصحاح للجوهري › وجمهرة اللغة لابن درید» 
والجمل والعجم لابن فارس» والفائق للزخشري والنهاية» والجموع الغیث» 
والمنتخب لکراع النمل ص 085 و ۰۳۲۸ ونزهة القلوب للسجستانی-باب القاف 
الضمومت والأضداد للأصمعى ص ۰۵ ومجاز القرآن لان عبید ١‏ وتفسير 
غريب القرآن لابن قتيبة ص ۰۸۷ والأضداد لابن السکیت ص ۱۱۳ . 

وني المسألة قول ثانِء هو أن القرآن غير مهموز» نما هو اسم لکتاب الله كما 
أن التوارة والانجیل اسمان للکتب النزلة على اليهود والتصاری أو من اقتران 

انظر البرهان في علوم القرآن للزرکشی ۰۲۷۷/۱ والاتقان للسيوطي ۱/ ۷٦ء‏ 
النوع السابع عشرء ومناهل العرفان للزرقاني ۱/ ۸-۷ ومباحث في علوم القرآن 
للقطان ص ۲۰ . 


الرسالة الواضحة 
رس گگگگگگگگگگگ زی 


فانظروا- یا آربات المقول و اجات الأٌصول ‏ هذا الال 
وتنافْض هذا المقال. وما فيه من الرّيغ والضلال. إِنْ قیل للمشوّل 
منهم هذا الذي یَقَرَوهُ القاری ما هو؟ . 

قال : کلام القاری حَرْفٌ وصَوْتٌ ولغةء وال لا یُوصف بذلك ولا 
يتكلم بخرف وَضوتٍ ولا ولا عربية ولا غیرِ ذلك من اللغات» 
ومَنْ یعتَقد عندهم أن أحدامِنَ الحَلقِ سمع من الله كلاماً با رجة أذ 
فهو کافڑ مِنْ مَلْكِ أو آدمي . 


2 


ثم یقول بعد ذَّلكَ : كلام م الله له مَسْمُوعٌ لسَمعه عند قراءة القاری . 
و تع متس ود ها 


1 سلله عن المصحف فیقول : َضباع وأَلوان ماب" 


اق وأشكال معا وخروّف مجمّعة ‏ صنعة الکاتب ۳ 
محدث» ومَنْ قال فيه قران کلم به ؛ فهو عندهم کافر . 


(۱) هو ا جلد من ا حیوانء ویستخدم بعد دبغه في تجليد القرآن والکتب 
والکتابة عليه قدیماً. 

قال ‏ : «إذا دبغ الاهاب فقط طهر» رواه مسلم والأربعة عن ابن عباس . 

وبمثل هذا الجواب آجاب الأشعري الذي ابتطح المصحف إهانة» كما في 
الفصل ۸۱/۵ . 


1 8 1 
و و2 


1 


5 الرسالة الو اضحة 
8 رہ وہ و رہ کو رج ہے مش ںیو مه و 2 
من آثار وو ے ےی ا 


یچ بين مَنْ آحدث على وَرقِ بیاض. أو امتسح به حول( '» وبين من فَعل 


() ای استنجی به استنجاء ونجوة. 

ومضی في أول البحث عن الشیخ ابن تيمية أنه صار فی بعض متأخريهم والعياذ 
بالله » حیث متقدموهم ینکرون ذلك» ویعظمون الصحف ویوفرونه عن الأدناس 
والأنجاس وأنه لا حمل إلا على طهارةء لا لأن القرآن حلّ فيه» ولکن لأنه عله 
ومکانه کا قاله الباقلاني نی الانصاف ص ١57-١5١‏ . 

واللف -عفا الله عنه ‏ توسع في إيجابهم إهانة الصحف والاستخفاف به . . وإنما 
وقع ذلك من آثار قولهم في القرآن» ولا شك» ومن بعض متأخریهم لیس إلا! 

قال ابن القیم كما في ختصر الصواعق عن الأشاعرة ص 4۳۳ : : «فنحن وهم 
متفقون على أنه خلوق لکن هم يسمونه قرآناء ونحن نقول هو عبارة عن القرآن أو 
حكاية عنه فتأمل هذه الأخوة التي بين هؤلاء وبين المعتزلة الذين اتفق السلف على 
تکفیرهم» وأنهم زادوا على المعتزلة في التعطيل» ۰ فالمعتزلة قالوا: هذا الكلام العربي 
هو القرآن حقيقة لا عبارة عنه وهو كلام اللہ وإنه خلوق [في المختصر (وإنه غير 
خلوق) وهو خطأء وهکذا نی خطوطته ق ۲۳۵]. 

ومن هنا استخف كثير من آتباعهم بالصحف وجوّزوا دوسه بالارجل ؛ لأنه 
بزعمهم لیس فيه إلا الجلد والورق والرَاج والعفص وا حرمة التي تثبت له دون 
ا حرمة التي ثبتت لدیار ليلى وجدرانها بكثير» فان تلك الدیار حلت فیها ليل ونزلت 
ہا وهذا ابملد والورق نما حر فيه الداد والافکال الصورة الدالة عل عبارة 
كلام الله الخلوق . .» اه. 

ونقل ابن القيم عن أبي الوفاء بن عقيل في مسألة القرآن بعد خطتبه قوله: 
«. . والبدعة قد تضرمت نارهاء وظهر في الافاق شرارهاء وكتاب الله عز وجل بين 
العوام غرض ينتضل » وعلى ألسنة الطغام بعد الاحترام يبتذل» وتضرب آیاته بآياته 
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سا نو 


توالا راما تياك حر مته لخوا وآناما. 

قد هوّن في نفوس الجهال بأنواع الحال» حين قیل لیس في الصحف إلا الورق 
والخط الستحدث الخلوق . 

وان سلطت عليه النار احترق» وآشکال في قرطاس قد لفقت» إزراء بحرمته 
واستهانة بقیمته» وتطفیفاً في حقوقه» وجحوداً لفضیلته. حتی لو كان القرآن حياً 
ناطقاً لكان من ذلك متظلما ومن هذه البدعة متوجعاً متألماً. ۰» اه. من مسألة 
القرآن ورقة 4۰ . وهذه الرسالة قد تسمی [ثبات ا حرف والصوت رداعل الأشاعرة . 

هذا قول ابن عقيل وهو من آدری الناس بطريقة الاشاعرة في زمنه» حيث ترك 
طریقتهم في آخر آمره وعاد إلى السنة» حیث ترجه ابن رجب في ذیل الطبقات 
۱ 6 وما بعدها وانظره في منهج ا حافظ ابن رجب ص ۲۹۷ و ۰۳۰۲-۳۰۱ 

وبالناسبة فان الانحراف الذي وجد عند أبي الفرج بن الجوزي (۹۷٥ھ)‏ في 
العقيدة. آخذه عن أبي الحسن علي بن عبيدالله بن الزاغوني (۵۲۷ه) عن أبي الوفاء 
علي بن عقيل (۵۱ه) . 

والواقع أن مذهب الأشاعرة في احترام وامتهان كلام الله تطور حيث كان 
متقدموهم يحترمون القرآن ويعظمون حيث كانوا يجمعونه بين الاعتراف بأنه كلام 
الله حقيقة» وبين كونه عبارة أو حكاية» ولكن تطور المذهب حتى لم يقولوا عنه إلا 
حكاية أو عبارة» فلزم منه أن القرآن الموجود مع المسلمين ليس بحقيقة الكلام الذي 
تكلم الله به وأسمعه جبرائيل الذي نقله إلى محمد يا حتى تطور هذا عند جمهور 
متأخريهم فزعموا أن ما معنا من القرآن خلوق؛ خلا المعنى النفسي القائم بالله» 
ووجد عند بعض منهم عدم احترامهم » ومن ثم إهانته و تخسيسه . 

وانظر الفتاوی ۷۰-1۹/۱۷ و ۱۲/ ۵۵۷ وقبله التمهيد ۱۸ ۰۲ والانصاف ٩۳‏ 
و۱۰۹ و۰۱۱ 
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)سس 
ذلك بالو رق بعد كتبه القرآنَ فيه ؛ إذْ هو سو ا في يَباض » فیوجبون ان 
عناداً لمن اعتقد خرمتك والتزم | إعظامه وإِكرَامَة + كما يفعل المُسلمون 
بصلیب التصاری من الاهانة والحخدث عليه قدحا في مُعتقدهی 
وتکذیا لإشارتهم إليه صلب عيسى عليه السلام ولو کان عندنا ما 
بقولونه صَحيحاً مِنْ صلب عيسى عليه السلام» لشارکناهم في تَعْظيمه 
وك بەء ولك الله تعالى كذبهم بقوله : # ماو وَمَاصَكبوه 0374 
نون مذهي أهلٍ الشنة: أن المضحف''' فيه کلام الله ء الذي هو 
القرآن› لا بحلٌ لمُسلم أن آنْ يمه مُحدثاً أيّ الحدثين كان "ء ومر 


(۱) عقيدة صلب السیح عیسی بن مریم صل الله عليهما وسلم وقتله» عقيدة 
مشهورة ومحل اتفاق بين النصارى لا ينكرها منهم أحدء مذكورة في إنجيلهم 
الحرف كما في العهد الجديد (الانجیل) سفر لوقا ۲۳: ۰4۳-۲ وسفر متى 
۷ ۰1-۳۲ وسفر مرقس 16 ۰۳۲-۲۱ وسفر یوحنا ۱۹ : ۲۷-۱۷ . 

وکذٌہم الله في آخر سورة النساء في قوله تعال : یما تیم مقر مه وَكُفْرِهِم 
سے ےت لف بل يع الله لیا یکفروم کل منود 

یلا ٭ ویکفروم وقولهم عل مرب یسا ٭ وقوله ا لت ليح میس ا 
مه کن شک ول ریخا نه ی سل ما کم 
بهن جر للع نما تلو یقیناگه [الآيات : ۱۵۷-۵ ]۰ 

والولف هاهنا یتنزل مع الخالف فیما لو صح صلب السیح علیه» ول یصح 
ولا يجوز تعظیمه بحال! 


(۲) الصحف مثلثه اميم وهو اسم للقرآن. قال تعال نی سورة البینة : رول 
من الله لوا ححفا مُطهّرَةٌ ٭ فا کلب َم [الآينين : ۳-۲]. 


(۳) سيأتي التدلیل عليه خرجا إن شاء الله » ولکن أعجّل هنا بذکر جملة مهمة 
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خلت به فعلیه اكمار ومَنْ لم بُعَظمْه وله فهو کافڑ كما 
ey e‏ وله 


لشيخ الاسلام نی تفسيره سورة الإخلاص في الجموع ۱۲/۱۷ حيث قال في معرض 
خصائص القرآن : «وخصن القرآن بأنه لا يمس مصحفه إلا طاهرء كما ثبت ذلك 
عن الصحابة مثل سعد وسلمان وابن عمر وجماھیر السلف والخلف والفقهاء 
الأربعة وغيرهم»› ومضت به سنة رسول الله 6 نی كتابه الذي کتبه لعمرو بن 
حزمء الذي لا ریب في أنه کتبه له» ودل على ذلك كتاب الله » وكذلك لا يقرأ ا چنب 
القرآن عند جماهير الفقهاء ء الأربعة وغيرهم كما دلت على ذلك السنة» اه. دلالة 
القرآن عليه لعلها في عموم قوله 9 ٣۶ھ"‏ ار ۷۹ 

وسيأتي الکلام على تخریح حديث عمرو بن حزم تہ وثبوته إن شاء الله . 

(۱) يعني إذا حلف به ثم حنث فعلیه الکفارة» وحلفه به على أنه کلام الله وصفة 
من صفاته . آما وضع يده علیه أو رفعه على رأسه أو إلى وجهه ثم ا حلف فمما 
لا أصل له . . والله أعلم . 

(۲) هکذا في الأصل . . ومعناه جعله دنيًا أي وضیعاً أ خسيساً» من الدني والدناءت 
ات گے تا 
أو ضعف . . ولايقال رجل دُونٌ ولا ما آدونه» وانظر شرحه واللسان والصحاح . 

(۳) من استهزاً بالقرآن فانه كافر» ولا تقبل توبته فیما بینه وبين الناس ؛ کمن 
استهزأ بالله أو دینه أو رسوله آمامن سمی القرآن بغیر اسمه فلا یکفر ما لم يكن 
حرفا أو مستھزئا لکنه بحسب نيته فمن سماه کتاب السلمین أو دستور السلمین 
واصفاً له بذلك فلا بأس؛ لأنه من التوسع في آوصافه. آما آسماژه فالاول الاقتصار 
على ما سماه الله به ورسوله و من کونه : كتاباً وقراناً ونوراً وهدی وموعظة وبياناً 
وفرقاناً. . وانظر الهدی والبیان نی آسماء القرآن للبليهي . 
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)6٩7(‏ سس سس 
وهم ون من سو لگ ویفولون: ور سس 
کلام الله کان بمتزلة التصاری الذين تو 3 عيسى دی م الل 
قَابِلَونَ کلام أهل الشنة له بالإمَائِ؛ عتاداً لمُعْتَقَدِهم وتكذيباً سو 
ا على ذلك اكيب لاني > م : لودلا هتا 
لزان عل جل له م حلش عاص رامن حَشْيَةَ الک . [الحشر: ]٢٢‏ 
0/٦)‏ 1س8 تج سیت 
جَمَلء هل يُقالٌ: إِنَّ الجَمْلَ ما آطاق من ما حَمَلء أو وق اعظاماً 
(۱) ۸ أتبين اسمه أو کتابه» بعد مراجعة مصنفاتٍ من كتب التفسير وعقائد 
الأشعرية» أما قرنه فيغلب على ظنى القرن الخامس» وأول السادس» وإمكانية 
ماف للم اف ابن ال و ميات نهدا اجان 
۱- کون القرن ال حامس؛ بل آخره بُعد مرحلة مهمة لتطور الذهب الأشعري: 
وإغراقه في المنحى العقلي - وقربه من الاعتزال - لاسیما على يدي أب المعالي 
الجويني » وأبي حامد الغزالي في طوره الثاني . 
۲- تبلور عقيدتهم تجاه كلام الله تعالى . 
۳- اعتزاز المذهب كثيراً بسبب وزارة نظام اللك. وانتشار مدارسه ومراكزه وحمل 
الشافعية له لاسيما بعد تغلبهم على المعتزلة في خراسان . 
-٤‏ الفتن المتوالية ‏ في باب الاعتقاد وخصوصاً مسألة كلام الله بينهم وبين أهل 
السنة والجماعة» من يدعوم بالحنابلة . 
-٥‏ انتشار متعصبة الأشاعرة من مقلدة الشافعية وغيرهم . 
هذا والظاهر أن المؤلف يعرفه» حيث وصفه بداعيتهم » ولكن أغفل اسمه جریا 
على القاعدة في التحذير من البدعة دون البتدع رجاء لتوبته» وترك التشھیر به رغبة 
في آوبته» وهذه جادة واضحة من جواد أهل السنة في باب النهی عن ا منکر . 
وائ مت افانت ف وراسة الکات هى 01۷0(7 وما بعدها نيك عقيل أنه 
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د لل يه 69 
ہہ ریہ نے یل ۲۳ 

وري ان من آضلهاوختم علیقلبه ووو حمل الاشیاء 
على غَیْر مُقَتَضاهاء ونقل الألفاظ عن معناهاء وال تعالی لم پر ۰ 
اه ة الکتاب؛ وإ إنما أر اد اشتدغاء الطّاعة بالخطاب» 

نه قال : و خَاطيًا الجبال بما اک الأمر اي والوعد 

كت والزجر والتهدید وواجهناها بما واجهناکم به لَحَشَعَتْ 
وتصلّعتُ وها نم يا بني ادم غافلون عنْ خِطابئًاء ُحَلَُونَ عن 
طاعتتاء مُقَدِمُونَ على معاصيئًاء ہو و ار ےت 


سب ور 


« وک سل نر چا کاس مه کوک السدر: ۲۷۱ 


ہر وس ی 
ني هن اک ا و ل ون 

وهذا القول وآشباهه هو الذي دعا المؤلف إلى حملته هذه على الأشعرية وقولهم 
في مسألة القرآنء وما يستلزم منها وآثارهاء ولربما تأليفه هذه الرسالة! 

ولعله إنما قيل به لشناعته -في مضايق المناظرة والكلام والجادلة! فالله أعلم . 

(۲) هذا المعنى الذي ذكره المؤلف من الاية هو قول عامة المفسرين . 

فقد ذكر معناه ابن جرير في تفسيره لآخر الحشر 1۹-1۸/۲۸ وأسنده إلى ابن 
عباس رضي الله عنهما وقتادة . 

وذكره البغوي في تفسيره ۸/ ۸۷ء وابن كثير 4/ ۰۳4۳ وذكره عن ابن عباس من 
وجه آخر وعن قتادۃ وابن جریر - وذکرها في الدر النثور ٦‏ عنهم وعن 
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الضحاك ومالك بن دینار وغیرهم من السلف . 

وذکره القرطبي فی تفسيره ۱۸/ ٤٥-٤٤‏ مع توجیهات آخر . 

وذکره ابن الجوزي في زاد السیر ۰۳4۱/۷ وأبو حيان نی البحر الحیط ۲۹۱/۸ . 

وذکره آبو اللیث السمرقندي في تفسيره ۰۳4۸/۳ وأبو السعود في تفسيره ۱۵6/۵ . 

والواحدي في تفسیرہ الوسیط ۰۲۷۹-۷۶ والاوردي في تفسيره النىکت 
والعیون ۰۵۱۲/۵ وابن جزي الكلبى في تفسيره التسهیل لعلوم التنزيل ۲/ ٤۳١‏ › 
والنسفي في تفسيره 7/ 579 مع توجيهات أخری: والرازي في تفسیرہ مفاتح الغيب 
0/4« والشوكاني في فتح القدير /٥‏ ۰۲۰۷ والسعدي في تفسيره ص ۰۷۹۲ 
وتفسير المهايمى تبصير الرهن ۰۳۳۵/۲ ومحاسن التأويل للقاسمی /١7‏ ۰۵۷۰۲ 
وروح البيان لإسماعيل حقي ٦٥٤/۹‏ . 

وذكره أيضاً عبدالكريم القشيري في تفسيره ۰۵۲0/۳ وذكر وجهاً آخر على 
طريقة التصوفف بل ذكره من علم بالضرورة إنحرافهم في العقيدة» کابن عربي 
الصونی ق تفسبره ۱۲/۲ . 


چا ¢ 26 
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0 نت 


فانظز یا أخي ‏ وفك اه لطاعته - كيف قَصَدَ أعداء الله التموية 
على لام بهذا لاد من الگلامء له على تَمْظِيمه ويل 
وحَمْلاً لهم على |مانته وتذوینه " اي ل 
فیما جاء یو ثم يكتبُ الآية في رفعَة ویحرقها ویقول : فد آع فش 
رن وله بالاء ويقول دعر هذا المصحف ان ری 
الماء غرق أو في ار اخترق. أكثر ما فلت کفَاژ ریش لمَاجَاءَهُمْ 
وی جا و كما قال اه : هل 

من رَجلٍ يخملني إلى قَومه فان فریشاً منعوني أن ابل كلام رَبّي)”"2, 


)١(‏ نقل النووي-وهو من أتباع الاشاعرة-في التبيان ص ۱۳۱ : إجماع المسلمين 
على وجوب تعظيم القرآن على الإطلاق وتنزيهه وصيانته» وأجمعوا على أن من جحد 

ونقل عن القاضي عياض على أن من استخف بالقرآن أو بالصحف أو بشیء 
منه» أو سبهما. . عالم بذلك أنه كافر بإجماع المسلمين . 

وقال عياض: «وقد أجمع السلمون على أن القرآن المتلوّ في جميع الأقطارء 
الکتوب في الصاحف؛ الذي بأيدي المسلمين ما جمعه الدفتان من أول الد 

له رب الْعتلميتَ» إلى آخر فل غود بر آلنّاس4. کلام الله ووحيه النزل على 
نب راا می ما فه .> ه.. من ہقاف وس نقهعن شب امام 
في ۵/ 4۸۲ بکونه حلال الدم! في آول التعلیق على الکتاب . 

(۲) آخرجه آبو داود فی سننه کتاب السنة-باب في القرآن (4۷۳) ثنا محمد بن 
كثير آخبرنا إسرائيل ثنا عشمان بن الغيرة عن سام بن أبي الجعد عن جابر بن عبداله 
رضي الله عنهما قال : کان رسول الله وه یعرض نفسه على الناس في الوقف فقال : 
ألا رجل يحملني إلى قومه . . وهذا إسناد صحيح» ورجاله رجال البخاري ول يخرجه . 


مقارنة 
بين قولي 
الأشاعرة 
والمشركين 
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وقال تعالی : « فرع یسم کم لو [التوبة: *] . 


وآحرجه الترمذي في کتاب فضائل القرآن - باب منه ۳۶ (۲۹۲۵) من طریق 
البخاري عن محمد بن كثير به بمثله» وقال : غريب صحیح . 

وآخرجه ابن ماجه في القدمة - باب فیما آنکرت الجهمية (۲۰۱) من طریق 
إسرائيل نهب ۱ 

وأخرجه النسائی في الكبرى» في كتاب النعوت_باب كلمات الله سبحانه وتعالى 
۱۱/٤‏ (۷۷۲۷) من طريق إسرائيل به . 

وأخرجه الدارمي في سننه» في كتاب فضائل القرآن باب القرآن كلام الله 
)۳۳٣( ۰۳۲ ۲‏ من طريق إسرائيل به» وأخرجه البخاري في خلق أفعال العباد 
ص ۱۸ و ۱ کلاهما من طريق محمد بن كثير به . 

وأخرجه الدارمي عثمان في الرد على الجهمية ص ۰۱۳۵ وا اکم في المستدرك 
۲ وابن بطه في الكبرى (كتاب الرد على الجهمية) ۲۳۰/۱ (۷)ء واللالكائي 
في شرح آصول السنة ۰۳۳۸/۲ والبيهقي في دلائل النبوة ۰4۱۳/۲ والاسماء 
والصفات 1۷۹/۱ (۰)۶۰۹ وفي الاعتقاد ص ۲۹۰ كلهم من طریق إسرائیل به . 

وقال الحاكم : «صحيح على شرط الشیخین ول تخرجاه» اهب ووافقه الذهبي . 

وأخرجه الإمام أحمد نی السند ۳۹۰/۳ من طريق إسرائيل به مثله وزاد: فأتاه 
رجل من مدانء فقال من أنت؟ فقال الرجل : من مدان . قال: فهل عند قومك 
من منفعة؟ قال: نعم» ثم إن الرجل خشي أن يحقره قومهء فأتى رسول اللہ كل 
فقال: آتيهم فأخبرهم» ثم آتيك من عام قابل قال: نعم» فانطلق وجاء وفد 
الأنصار في رجب» رضي الله عنهم وأرضاهم . 

وأخرجه من وجه آخر في السند ۳/ ۳۲۲ و ۳۶۰ من طريقين كلاهما عن عبدالله 
ابن عثمان بن خيثم عن ابي الزبير عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما في حديث 
طويل بنحوه . 
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موم 


إن قالوا رده یر ر ور # ان ہد الا قول اسر » [المدثر : ٥-٤٤‏ [۱۲/] 
ری وما عَرَقَتُ كقار ريش هذا اللّفظ" المکتوب من القرآن: 


والحزق والعزق حتی وَژڈوا علیه؟ ویجادوه في تفي القُرآن ان کلام 
نی حتى اقتصّرُوا من الد والتگذیب على قوله : ہے پان هذا لا بر بت 


ور هر سم 


# نهد إل فول لش 4 ۳" فشكا رسو اه[ إلى الله تکذ تكذيبهم له 
في أنه کلام الله بما آخبر الله عَنهُ في کتابه بقوله : # و قال الرسول بترب إن 


() الكلمة غير واضحة في الاصل. والرسم يحتملها کثبراء كما يحتمل لفظة 
(اللغو) وما آثبته آظهر . 

() اضطرب کفار قريش في تکذیبهم للقرآن ورسول الله ما الذي أتى به . 

فقالوا مرة : هو آضغاث أحلام . 

وقالوا: بل هو کلام مفتری ختلق . 

ثم قالوا: : إنه شعر من شاعر کذبه على اللہ فأكذيهم الله تعالى في غير ما آیة منها 
قوله في أول الأنبياء : # بل مارا ہے و 
کم رل ار 4 زب :٠٥ء‏ وقال في سورة یس : # وما عَلَمَئَهُ لش وم 
لہ ان هو اه کر وان بين [الآية: 19] . 

وقالوا: : انه عل نون 

وقالوا: إنه قول کاهن فاکذہم بقوله : وک روا عن الوا مود 6 رب Né:‏ 
من الدخان» وقال نی ا حاقة : ۷ نم نول سول كير ٭ ٭ وماہو بقول شٌاعر فلا عون ٭ 
ولا قول کاهن قلیلا ما کرو یل من رب ماين [الآيات : 1۳-۰]. 

ثم استقر قولهم على قول الولید بن المغيرة بأنه سحر یؤثرء حيث روى ابن جرير 
في تفسيره ۲۹/ ۱۹۵ على آية الدثر بسنده إلى ابن عباس رضي الله عنهما أن الولید بن 
المغيرة جاء إلى النبي َو فقرأ عليه القرآن فكأنه رق له ٠‏ فبلغ ذلك أبا جهل فقال : 
أي عم؟ إن قومك یریدون أن يجمعوا لك مالا قال : م؟ قال: یعطونکه» فانك 
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م و | ہے مھ ئڑے ے ہرم 2 


قوی آتضذوا هنذا الَفرءان مھجورا 4 [الفرقان: "۳٠‏ 


آین رول اللو سم َع من الأشاعرة ما يقُولونَ فيه وما يدونُونه؛ 
0 آمته قف ٠‏ و لین يكلم اه وال لا کم لفق 
ولا کلاثه شور ولا آبا ولا حروف ولا کلماث؟! وان تعالى يقول : 
« کتک آثزلتھ حًا عا 24 وقال: # بان عَرَب مین 4ء وقال: 


أتيت محمداً تتعرض لا قبله . قال : قد علمت قريش أني أكثرها مالاً۔ 

قال : فقل فيه قولاًیعلم قومك أنك منکر ما قال : وأنك کاره له 

قال : فما آقول فيه» فوالل ما فيكم رجل أعلم بالشعر مني › ولا أعلم برجزه 
منى» ولا بقصده» ولا بأشعار الجن؟ والله ما يشبه الذي يقول شيئاً من هذا ووالله 
إن لقوله لحلاوة» وإنه ليحطم ما تحته» واه ليعلو ولا يُعلى . 

قال : والله لا يرضى قومك حتى تقول فيه! 

قال: فدعني حتى أفكر فيه» فلما فگر قال: هذا سحر يأثره عن غيره» فنزلت 
الایات : # رن نع وَج ےا4 [المدثر: ۱ الآيات بعدها . 

وأخرجه الحاكم في الستدرك ۲/ ۰۵۰۷-۵۰7 وقال : حديث صحیح الا سناد على 
شرط البخاري ومسلم؛ وم يخرجاه» ووافقه الذهبي» وأخرجه البيهقي وابن مردویه؛ 
وابن جریر» من وجوه أخر بمعناه» وانظر بقية روایاته في الدر النشور ۳۳۰/۸ . 

(۱) وذلك بأنہم لا بریدون أن یسمعوه وإذا دعوا ی الله قالوا: لا ۔ كما قال 
في الأنعام CC A,  :‏ 
لَك أسنلِمُ ال ٭ َه نع ےہ إن هل ون الا اہم وما رود 
[الآيتين : ۰۲۲۹-۲۵ وأخبر سبحانه عنهم أ نهم قالوا: و أن كت لاست يد 
لان الوا یه هبوت € (فصلت : ٣٢٢‏ 0 هجرهم !یاه . وانظر تفسير ابن 
جریر ۱۹/ ۱۶ على آية الفرقان . 
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سساو ص 


ل زيل من رب یت که وقال  :‏ رل من حو حميلٍ حِيدٍ 24 وذلك في 
و یس e‏ 


وَاعَحباً! اليَهودٌ مع تقاڈم الزمان. وما دخل على دینهم ین التغيير مقارنة بين 


الأشاعرة 


والبطلان؛ ES‏ 
لوراة والانجیل ہما هو علوم عند لاس من الْحَمْلِ على الرژوس؛ 
ویر عند احضاره والارتعاد عند الحلفان به » وتوقیر المکان 


سے 
4 
٥‏ 


المُوضوع فيه وغير ذلك من أنواع الإكرام» تری ما علموا 1 
یحترق ق وئلعَق " ٠‏ وإذا طرح في المَاء يَغرق؟ فهل تَرَى أحداً یمن 
تقدم ین آربابالفر والبدع قال في كتابه ما ال هذه الطائفة في 
الثرآنِء وما قَصدئهٌ هذا القَصدَء وما كَذَبَنْه هذا التّکذیب؟ ! فعلت 
اليَهودُ والتصاری هذا التعظيم والشّجیل موک الورق ولج و 
لِمَعنى راید علیه. وهو إِنْجِيلٌ وتوراة كلام الله؟ وِمَنْ تقدم من 
اتی ی الس ماع ورن الح نا 
على الحبر والورق وهو قرآن كلام الله؟ ! 


(۱) قال ابن عطية صاحب المحرر الوجيز؛ ۱۷۹/۱ : «من الدليل على أن القرآن 
غير خلوق أن الله تعالى ذكر القرآن في كتابه أربعة وخمسين موضعاً» ما فيها موضع 
صرح فيها بلفظ الخلق ولا أشار إليه» وذكر الإنسان على الثلث من ذلك ثمانية عشر 
موضعاً كلها نصت على خلقه. وقد افترق على ذكرهما على هذا في قوله تعالی : 
« لن * عَلَم شزءان # لالض( [الرحن: ۳-۱]! اه. وانظر من أصداف 
العرب ۲۷/۱ . 


(۲) هکذا نی الاصل. ويحتمل أن تقرأ (ويلفظ) . 


ول 


الکتاب في 
کلام الله 


لا 


۱۳۱۳ 
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انظز يا أَخِي ‏ وقَّقَكَ ال وإانا لما يُرْضِيه ‏ إلى بدعة هذه الطائفة 
كيف راد على بذع الأولينَ والآخرينَ» وعائدَت کلام رت العالمین | 
مقارنة المُعتزلَة قالوا: «هذا القن ارب الذي هو شور وشروف وآیاث 
یی لمات هو الذي أنزله الله على مُحمدٍء ولیس لن قران یه ولاش 
والعتزلة کلام غیره۲۲ ٤‏ لته مخلوق مُحدَثٌ خَلقه في غیره اد 
وقالث الاشعریة کی لجان ازج درا مور التي هی مه 
أسباء” 0 وثلثون جزءا لور محر تا مُحَدَنة ولست قدئمة 


(۱) أي مُنزل» مُتعبّدٌ به» متل من كلامه علیناء لاأنَّ الله ليس له كلام البتة إلا 
القرآن. 

(۲) قول المعتزلة في القرآن هو أشهر مقالاتهم وقواعدهم في العقيدة» وهو 
مندرج تحت الأصل الأول من أصولهم الخمسة: وهو أصل التوحيدء التضمن 
إنكار صفات الله ونفيهاء والمتضمنة نفي أسمائه تحت قولهم : إنها أغلامٌ مجردة. 

وقولهم فی القرآن موجود في كتبهم : شرح الأصول الخمسة ص 5171-078, 
والمغني في أبواب العدل والتوحيد ۸6/۷ وما بعدهاء والمحيط بالتكليف ص ۰۳۳۱ 
١‏ ان واللمع ١‏ وج ونہایة الإقدام ص ۳۱۸ وما بعدهاء مع 
ملاحظة أن القوم مجمعون على أن القرآن خلوق ختلفون هل هو عرض أو جسم؟ 

وانظر العتزلة لزهدي ص ۷۷ء وأصول العتزلة للمعتق ۰۱۱۸-۱۱ وشرح 
نو تہ 
و یں مو سو 
قال : «فاقرآه في سبع ولا تزد على ذلك» . 
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ولا بکلام لله؛؟ فوافقوا المُعتزلة في أنه مَخْلُوقٌء وزادوا عليهم 
جو سر یت ؛ بل لله كلام غیژ هذاء وهو معنی قائم في 
تفس لم يترك على نينا ولا علی غير وليس بِلَغقٍ ولا بآياتٍ ولا 


محروفِ ولا كلماتٍ 


أخرجه البخاري متصلاً في مواضع منها : ما في كتاب فضائل القرآن_باب في كم 
يقرأ القرآن رقم (/47717)» ومسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب فضل 
القرآن رقم (۸۰۰) أي قراءة كله في سبعة أيام (أسبوع) . 

ری ری و ا ی ی وابر ا 
قالوا: ثلاث » وخس؛ وسبع » وتسع» وإحدى عشرة» وثلاث عشرة» وحزب 
المفصل وحده. 

ومعنی الثلاث من البقرة وال عمران والنساء . 

وا لجمس : من المائدة إلى التوبة. 

والاحدی عشر : من الشعراء إلى يس . 

والثلاث عشرة : من الصافات إلى الحجرات . 

والفصل من ق إلى آخر الناس . 

وانظر عون العبود /٤‏ ۱۹۰. 

(۱) موافقة الأشعرية للمعتزلة في اعتقادهم بأنه ليس ما معنا من القرآن محفوظاً 
في الصدور؛ ومکتوباً في الصاحف والسطور ومقروء] بالالسنت لیس بکلام الله 
حقيقة بل هو عبارة أو حكاية عنه وأن کلام الله حقاً هو ذاك العنی النفسي القائم 
بذاته فقط » لم یسمعه أَحك ونفسه وهو الذي فهمه جبرائيل أو آدرکی وأعلمه 
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چ سے 


مدا اي فهو قولهماء وقول التالین له بعدهم . 

فإذاً اتفقت المعتزلة والأشعرية على أن هذا الذي بين أيدينا من القرآن خلوق . 

وافترقت المعتزلة بأن نفت أن يكون لله كلاماً وهو صفة من صفاته» سواء قاله في 
نفسه أو خارجهاء منكرين بذلك صفة الكلام» مقرين بأن القرآن كلام الله لکن 
كلام خلقه في غيره» فهو خلق كخلقه لا صفة من صفاته . 

أما الأشاعرة فقالوا: إن الله تكلم بكلام هو من صفاته» لکن في نفسه لم يسمعه 
أحذٌ وم خرج إلى غيره . 

قال شيخ الإسلام نی الاستقامة ۲۱۲/۱: «لا خلاف بين الناس أن أول من 
أحدث هذا القول ‏ (يعني كلام الله معنى واحد قائم بالقلب كما في ص۲۰۹) - في 
الإسلام : أبو محمد عبدالله بن سعيد بن كلاب البصري» واتبعه على ذلك أبو الحسن 
الأشعري ومن نصر طريقتهماء وكانا يخالفان العتزلة ويوافقان أهل السنة في حمل 
أصول السنة» ولكن لتقصيرهما في علم السنة وتسلميهما للمعتزلة أصولاً فاسدق 
صار في مواضع من قوليهما مواضع من قول المعتزلة ما خالفا به السنة» وإن كانا لم 
يوافقا المعتزلة مطلقاً» اه. 

وعلل في النبوات ۵4-۵۳ لما شمی الأشعرية محانيث المعتزلة؟ 

ونحوه في منهاج السنة ۳/ ۳۷۰-۳۹ ودرء التعارض ۱۷۲-۲ -۱۷۳ و ۳۰۵- 
۲ في معرض ذکر آقوال مسة من الطوائف فی کلام الله » والكيلانية ضمن الجموع 
۲ وانظر قبلها ۱۲/ ۱۸۰-۱۷۸ ۰ وشرح الأصفهانية (ت السعوی) 
ص ۰۳۲۲-۲۵ وجواب آهل العلم والایمان ۱۲/ ۰۷۰-۹ وهاهنا کلام جميل 
لأبي نصر السجزي في رسالته لأهل زبید السماة الرد على من آنکر ا حرف والصوت 
اسوق بعضه لطوله فقال في آولها ص ۸۰: 

«اعلموا - آرشدنا الله وإياكم - أنه لم يكن خلاف بین ا خلق على اختلاف نحلهم 
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و کے ک> و و و و ور تھے و و ےک وک و و کو تا رہ و وا تو وہ او ها ا و وی ا وا وا ور و و ھا جو او ON‏ ا ای 


من أول الزمان إلى الوقت الذي ظهر فيه ابن كلاب والقلانسی والصا حي والأشعري 
وأقرانهم» الذين یتظاهرون بالرد على المعتزلة » وهم معهم بل أخس حالا منهم في 
الباطن . ۰ اه وقد نقله شيخ الإسلام في درء التعارض ۳۱۷-۳۱۵-۲ في نحو 
ثلاث صفحات بطوله . 

وقال آبو نصر في الفصل الخامس منه ص ۱۳۸-۱۳۷ : 

«وقالت العتزلة : لا جوز أن توصف ذات الله بکلام» ولا کلام إلا ماهوحرف 
وصوبتا 

وقال الاشعري: يجب وصف ذاته سبحانه بالكلام» وليس ذلك بحرف ولا 
صوت . فنفی ما نفته العتزلة وآثبت ما لا يعقل» فهو مُظھر خلافهم موافق لهم في 
الأصل . 

وقالت العتزلة : السور والاي خلوقةء وهي قرآن معجز . 

وقال الأشعري : القرآن کلام اللہ سبحانه. والسور والاي ليست بکلام الله 
سبحانه» وإنما عبارة عنه» وهی مخلوقة . 

فوافقهم نی القول بخلقھاء وزاد علیهم باہا ليست قرآناً ولا کلام الله سبحانه: 
فان زعموا أنهم یتژون بأنها قرآن» قيل لهم : نما یرون بذلك على وجه المجاز» فان 
مذهبهم : أن القرآن غير خلوق» وأن ا حروف خلوقةء والسور حروف بالاتفاق من 
أنكر ذلك لم بخاطب ؛ وإذا كانت حروفاً خلوقة لم بجز أن يكون قرآنا محلوقاً» اه. 

وانظر نحوه في الملل والنحل ٩٩-۹۵ /١‏ على أن الذي استقر عليه الأشعري أبا 
الحسن هو أن القرآن كله غير خلوق» مع إنكاره على من قال لفظي بالقرآن خلوق 
كما في الإبانة ص ۱۰۱ (ت فوقية)» ولكن الإشارة قبل في طور كلابيته . 


وانظر مختصر الصواعق المرسلة ص ٦١٤‏ في حكاية المذاهب في الكلام 
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ص 4۳۳-4۳۲ حیث عذها ابن القیم أخوة بين العتزلة والاشعرية في مسألة 
الکلام» ونص شيخ الاسلام في الفتاوی ۷۰-۹۹-۱۷ فقال : «فإن القرآن العربي 
عندهم خلوق» ولیس هو کلام الله على قول الجمهور منهم» اه . 

وانظر الوجه ۲۹ و ۳۰ و ۳۱ من التسعينية (ت العجلان) ص ۰۵1۷-۵4۲ 
والطبوعة (۲۳۲-۲۳۵) وصرح آبو المعين النسفي نی تبصرة الأدلة (ق۱۷۳) على أن 
الألفاظ ليست معتبرة لانفسها لأنها موضوعة ۔حدثة ‏ لاظهار الکلام» ونحوه في 
بحر الکلام ۳-۱ وشرح ا مقاصد ۲/ ۱۰۱-۹۹ والسايرة ۷۲-1۹ . 

ونما يبين أن قول الأشاعرة» والماتريدية -إذ قولهما في القرآن واحد-: أن القرآن 
غير خلوق؛ مجاز یقصدون به العنی الواحد القائم بنفس الله ليس إلا ۔ 

قول آي منصور الاتريدي ف التوحید له ص ۵4 : 

«فإن قال قائل: هل آسمع اللہ کلامه موسى حيث قال: رکم اک مُوسیٰ 
تحكليما € [النساء: ۱ یل : آسمعه پلسان موسیء وبحروف خلقھا وصوت 
آنشاآه فهو أسمعه ما ليس بمخلوق» اه. حتى صرح التفتازاني في شرح العقائد 
النسفية ص ۰۸ فقال : 

«وتحقيق الکلام بیننا وبینهم - يعني العتزلة - يرجع إلى إثبات الکلام النفسي» 
ونفیه والا فنحن لا نقول بقدم الألفاظ» وهم لا یقولون بحدوث الکلام النفسي» 
اھ وانظرها ص ۱۱ . 

ومثله قول عبدالعزیز الفريهاري الاتريدي (کان حيا سنة ۱۲۳۹ ه)؛ في کتاب 
النبراس ۲۲۳ وفیه : وإن لم ختلف الفریقان العتزلة والماتريدية ومعهم الاشاعرة 
دق ابات الي رب قو تزاح فانا إذا قلنا : القرآن غبر خلوق آردنا النفسي؛ 
واذا قلنا : القرآن خلوق أردنا اللفظي . فنحن لا نقول بقدم الالفاظ وا حروف بل 
بحدوثه كما قال العتزلة . وهم لا یقولون بحدوث النفسي بل ینکرون وجوده ولو 
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ثبت عندهم لقالوا بقدمه مثلما قلناء فصار محل البحث هو أن النفسي ثابت أم لا؟) . 

ویدندن بهذا كثيراً الكوثري حیث یقول في مقالاته ص ۲۷ : «والواقم أن القرآن 
في اللوح وني لسان جبریل روء وفي لسان النبي واي وألسنة التالین وقلوبہم 
وآلواحهم خلوق حادث محدث ضرورة ومن ینکر ذلك یکون مسفسطاً ساقطاً من 
مرتبة امخطاب وإنما القدیم هو العنی القائم بالله سبحانه وتعالى» بمعنی الکلام 
النفسي في علم الله جل شأنه. .» وانظر تعلیقاته على الأسماء والصفات ص ۰۲۵۱ 
وتأنیب الخطيب ص ۰۹۷-۹1 ومعه الترحيب بنقد التأنيب ص ۰۳۰۱ وتعلیقه على 
تبيين کذب الفتري ص ۱۵ وغيرها له وانظر تدعيماً لهذه المسألة أیضاً: 

تأویلات أهل السنة لأبي منصور الاتريدي تفسیر آیتی الشوری ۰۵۱ ۵۲ 
وأصول الدين للبزدوي ۰1۱۱-۱۰ والبداية للصابوني ص ٦٦ء‏ وتبصرة الأدلة 
(ق ۱۱۸) والتلویح مع التوضیح ۰۲۸/۱ وشرح جوهرة التوحید ص ۰۷۲ 
وحاشية الكستلي على شرح العقائد النسفية ص ۰۸۷ وإشارات الرام ص ۱۷۸-۱۷۷ 
وعقيدة الاسلام لأبي الخير ۰۳۷۷-۳۷4 وشرح الفقه الأكبر للقاري 4۲ و ٥٤‏ 
وشرح الواقف للجرجاني ۸/ ۰۹۹-۹۳ ورسالة التوحید محمد عبده ص 1-40 
ورسالة في مسألة خلق القرآن لابن كمال باشا ورقة ۰۱۱٩‏ وعداء الاتريدية 
۰۷۹-۴۳ وبیان خالفة الكوثري 1۲-۳۸ . 

وعلی کل حال فإن وضوح هذه المسألة عند متأخري الاشاعرة لیس کوضوحها 
والتشدق بها عند ا ماتریدیةء لأن متقدمي الاشاعرة ینصون على أن القرآن غير 
مخلوق رادين بذلك على العتزلة الذين تصدوا للرد عليهم . 

كما عند الباقلاني في التمهید ۰۲۸-۲۰۸ ورسالته الانصاف ۰۷۹-۷۰ وعند 
ابن فورك فی مشکل ا حدیث ص ۲۰ . 


وربما مع تطور الذهب بعد نحی «بأن القرآن غير خلوق) منحی آخر إلى 
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6 تست سے 
قالت لهم المُعتزلة : قد واقفتمونا على لق هذا وادَعَيُْمْ آن لله 

كلاماً غیره ونحن لا تمرف ذلك ِن نة ولا شرع فليس لنا معکم 

کلام فیما لاندّعیه ولا شیر ير إليه الم ولا یثبت بل ولاك شرع 


ک نم ذکروا" " العبارة» والحگاية. ما جاء به شرع ولا نطق به اسلف 


ناسحا راقابمين ولکھاءالسلمین 19 ذكيف بح شم 
یقول مثل هذا القول . 


الکلام النفسی فقط حتی قال أعرف الناس بالأشاعرة آبو الوفاء بن عقيل في مسألة 
القرآن ق ۱-4۰ في آخر خطبتها «یقولون القرآن عندنا قدیم قائم بذاته سبحانه» 
وإنما هي زخارف لبسوا بها ضلالتهم» والا فالقرآن خلوق عندهم لا حالةء فقد 
انکشف للعلماء منهم هذه القالت یقدمون رجلا نحو الاعتزال فلا یتجاسرون؛ 
ویوخرون أخرى نحو آصحاب الحديث لیستتروا فلا یتظاهرون. إن قلنا لهم ما 
مذهبکم في القرآن؟ قالوا: قدیم غير خلوق. وان قلنا: فما القرآن؟ آلیس هو السورة 
السورة؛ والایات السطرة في الصحف الطهرة؟ أليس هو الحفوظ في صدور 
ا حافظین؟ آلیس هو السموع من ألسنة التالین؟ قالوا: نما هو حكايته» وما آشرتم 
إليه عبارته» وأما القرآن فهو : قائم في نفس ا حقء غير ظاهر في إحساس الخلق . 

فانظروا معاشر المسلمين إلى مقالة المعتزلة كيف جاؤوا بها في صورة أخرى» . . 

(۱) هذا_والله آعلم-اٍلزام من المؤلف للأشاعرة على لسان المعتزلة . 

(۲) کذا نی الأصلء ولعل الصواب : ثم ذكرٌ. 

(۳) نعم وانما هي بدعة آول من ابتدعها عبدالله بن كلاب وتابعه علیها آبو 
ا حسن الأشعري في أول الائة الرابعة» وم تكن وجدت بین السلمین قبل» حتی 
تلقفها عنهما الأشاعرة و ماتریدیة ومن تأثر بهم من الصفاتية . 
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وحشبك من مَقالة ترا نها المُعتزلة وما نفوا من اتباعها مع 
يدعتم وتحکیوهم العقل على الشرع. واعتمادهم علی الأدلة 
العقلية د دون الشرعية . 

فقذ خالفث الأَشَاعرةٌيِدْعَتِهِمْ نص الکتاب» وصریح | لشنة وأدّلة 
العُقولِ: وإِجِمَاع أهلٍ الملل مِنَ اليهودٍ والتصارىء والرْیّادة على 
كُمّار ثريش في تکذیب القرآن . فنعوذ بالله یا أخي من هذه المقالة. 
والحمد لله على العَافیة مر هذه الضلالة: والحهالة . 

ولقد حَدَتَ في زماننا جاهل من ن اتهم یشک العوامٌ في القرآن 


بمُحالِ وجهل ما م سَبِقَهُ إليه أحدٌ من جُهّالِهِم وذلك أنه قال : الس 


المصحفُ الذي هو من ورقٍ» وقد كان قبل فى للكتاب فيه أبيض ؛ 
ثم جمعث بين الرّاج والعَفص "۳" ثم جَعَلَتُهُ حِبْرَاً ونقلثة بيدي إلى 


والوعظ! وعليه ربما يكون سنة هذا التأليف قبل ٥١٣ھ‏ في زمن الفتنة بين آهل 
الس والا شاغر ۵ 

وربما عنی به آبا ا حججاج یوسف بن دوناس المغربي الفندلاوي المالكي (91۳ه) 
فقد كان آشعریاً متعصباًء وله مع المؤلف ابن الحنبلي مناظرات وسب . وانظر 
ال و عن 

(۲) الرَاح: كلمة فارسية معربة. ملح يقال له الشب اليماني من آنواع الأدویة 
یصنم منه ا حبر للكتابة . 


چا والزیج : خبط البنّای قال الأصمعي : لست آدري أعربي هو آم معرب؟ 


یع 


: الرسالة الواضحة 
الورق» فكيف يُقال لها قد, بم أو بُجعل كلام لله؟ يا عوامٌ م0" 
ررر ع * گنل الو گنک تروا الحور العين؟ قال فيه : « ف 
ار من ن اي راصن وا من لک ا ی و ونر من حمر لاو ا شرت 
نحص ی #تروا من ذلك شیتا؟ فکیف بل المحال ٩۱‏ 
ومداژه بهذا الکلام موی ہف ہے ء على بُطلان القرآن 
ائجال 1 إلا ال ٠ی00‏ واه بري*منه: 


انظر اللسان مادة (زوج) والقاموس وشرحه. 

ومجمل اللغة مادة (زیج) ومعجم مقاییس اللعة» والُعرب من الکلام الاعجمي 
لأبي منصور الجواليقي ص ۲۱۷ . 

# والعفص : مادة يصبغ بها إلى اللون الأسود. وهو في الأصل دواء قابض 
عمف . وانظر القاموس وشرحه مادة (عفص). وكذا الصحاح واللسان ومعجم 
ماس اا 

: كأنه جهل أو تجاهل أن الوجود له مراتب أربعة‎ )١( 
. وجود رسمي أو كتابي : كوجود رسم کلمة الجمل على الورق‎ -۱ 
. وجود لفظي أو لساني أو بياني وهو وجود كلمة الجمل نطقاً ولفظا باللسان‎ -۲ 
. و3 وجود ذهني أو علمي بتصوره نی الذهن دون رؤيته‎ 
. غ- وجود عيني أو ذاتي بوجوده حقيقة في الخارج بعينه وذاته‎ 


وأن وجود القرآن في الصاحف هو وجود رسمي وفي القراءة وجود لفظي . 
وانظر مختصر الصواعق 579 و 1۳۱ . 
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ا 


dg مس‎ 


: لان العقلاء يعلمون أن الخبر غير المخبر عنه ؛ لأنَّ من قال‎ -١ 
عبذالله دا يفعل كذا وكذاء والقائل بدمشق قَّ لا بکون عبدالله وبغداد""»‎ 
. فالحضرة ة لجل خبره وكذلك الاسم ليس هو المسمی فيكون ما دکر‎ 

۲- ولو كان كذلك لكان من قال : «تاز» احترق فمف ومن قال : 
اعسل» وجد حلاوَهٌ في فيه ومَنْ قال : عبت في النَھْرا ابتلث 
اب لهذا القول . 

وهذا أظھژ للعقلاء من أن تاج إلى بان وإيضاح علی كلاه 
هذا بعط ي أن الکلام لا ي يتحققٌ إلا بحصول المُسم عند التسّمية . 

۳- وإذا كان کلام الله قائماً بنفسه فينبغي على ما قَدَّر تکون الأنھاژ 

٤ 4‏ ھ9 : 1 0 ۰ 
والخُوژ والقصورٌ في نفس البارئ؛ فیکون علی قول هذا الحاهل : 
البارئ ملا للحوادث . 
فانظر یا آخی توصل" هذه زه الطائفة تلهم على إبطالٍ كتاب ای 1/4 
وتعطیل خرمته مته من لوب الامة. والتّشكّيكِ فيه بهذا المحال۴۳. 

(۱) یظهر أن هاهنا سقطاً تقدیره : (حاضرین) . 

(۲) هکذا فی الأصل» ويحتمل الرسم كلمة (توخل) أي التشقيق والتّسیر 
وما آثبت أولى بالسياق . 

«قالت فرقة: القرآن في الصحف بمنزلة وجود الأعيان في السموات والأرض 
والجنة والنار» ووجود اسم الرب في ورقة أو صحیفت وهذا جهل عظیمء فان 
الفرق بین کون وجود القرآن في الصحف. وبين کون الأعيان في الصحف أظهر من 


الرسالة الواضحة 


و سس 


و ھم ھ ھ می A gg‏ ھ٭ ےم ےھ ےم dG‏ هه هاه GQ‏ مه GG‏ .له ه مه وا GHG‏ وھ مم وا مه SG‏ ھی مہ ےم ٠‏ 


أن يحتاج إلى بيان» ويكفي ا مراتب الاربع التي هم معترفون بصحتها وحتجون با 
فالقرآن کلام وجوده في الصحف من باب وجود الکلام في الصحف. ومعلوم أن 
وجود الکلام في الصحف هو وجود الرتبة الثالثة في الرابعة (اللفظي في الرسمي) 
ووجود الأعیان في الحصف هو وجود الأولى في الرابعة . 

ومعنی هذا أن الراتب آربع: وجود عيني» ووجود ذهني» ووجود لفظي › 
ووجود رسمي. فاذا وُجد الکلام في الصحف كان وجود الرتبة الثالثة في الرابعة 
(اللفظي في الرسمي) لا بمعنی أن اللفظ الذي هو حروف وآصوات انتقل بنفسه 
وصار أشكالاً مدادية» بل ذلك آمر معقول مشهود با حسن» یعرفه العقلاء قاطبة . 

نعم : وجود القرآن في زبر الأولین من باب وجود الرتبة الأولى في الرابعة (عيني 
في الرسمي)» فمن سوّی بین وجوده ثم ووجوده في الصحف فهو جاهل أو ملبس 
ولیس القرآن بعینه موجوداً في زبر الأولين» وانما فیها خبره وذکره والشهادة له فیها 
مذکور» بر عنه» وهو في الصحف : ذكر وخبر وشاهد وقصص وأمر ونبي» فأين 
أحدهما من الاخر؟ 

فقوله تعال : ۵ وا ِنَم نی زب اَلاولینَ © [الشعراء: ۰١ء‏ وقوله: # إِنَّ دا لي 
لصحف او (الاعل: ۰۲۱۸ لیس مثل قوله ٤‏ رم * في کلب مکنون )4 
[الواقعة : ۷۸-۷۷]ء وقوله : يلوأ | صقا مُطْهَّرَةٌ ٭ فیها کلب ق قممة 4 [البينة : : -۰]۳ ومن 
سوی يلها لزه (ق الطبوعة لزمه) أذ يقون: ان هلا لقرآن المون بعیه ان هل 
من قبلنا أو أن یقول: إن الصحف لیس فيه قرآن» إنما فيه ذکره والخبر عنه كما في 
الصحف الأول . 

و کلا الأمرین معلوم البطلان عقلاً وش رعا) اه. 


کت 


الرسالة الواضحة کی 
فاي بدعة على شرع رسول الله 51 اعظم من هذه البدعقه ۳ 
فتنةٍ على هاه الأمة أعظم من هذه الفتنة! ضاعتِ الأموال. وبطلت 
الأحكام وجهل الحلال والحرام سماع مثل هذا الکلام ونشره 
على رؤوس الوم ال عع الغام. 
لوسول أخبر ال“ تعلیعن ناه بقولہ: ۵ وقال الرسول 


سے و ر ۳۳ 


يرب ب إِنَ قوی ات دوأ هدا المَرء ان مورا © [الفرقان: ۲۳۰ . 
وهذا إِشَارةٌ إلى حاضر سمعوهٌ بأذانهم وحفظوهٌ في قلوبهم 

وکتبوه في مصاحفهم وه یقول في القرآن في تيف“ وخمسین آية 

1 ۳6 إشارة إلى حضار:(*) ' کار ر بش أثبتو | وجودت 
وهجروه بالمخالفة» وهوّلاء جحدوء وتفوا وجوده وکذبوا شهودت 
فإنّا روا لبه رَاجعونَ على ما ظهرٌ في هذه الملَِ الاسلامية من هذه 
الفتنء والبَليّة المُبطلةٍ لدين الإسلام بالكل 

(۱) هكذا في الخطوطة. ومعنى نياحته: ندائه وشكايته» وهو تساهل من 
المؤلف في التعبير» حيث یغلب على أسلوبه الطابع الوعظي » فلاغرو لاشتهاره به! 

(۲) أي زيادة على الخمسين ودون الستين . 


(۳) لقد عددت الآيات التي فيها (هذا القرآن) فصار عدتها مس عشرة آية 
فقط آما الایات التى ورد فيها ذكر القرآن فعددها اثنتان وسبعون آية . 


ومثل كلام المؤلف قول ابن عطية في المحرر ۱۷۹/۱۰ من ذكر الله للقرآن في 


)٤(‏ مصدر حضر بحضر حضوراً. 


سح جح س ي 
مقارنة واغلم یا أخي ‏ وفقنا اله وباك - أن الأسَاعرة یسلکون فى ابگال 
بين قولي الشّرآن م لك الباطنيّة فی الالخاد والرندقية ۲۳؛ لأنكَ إذا قلتَ ‏ وقد 
الأشاعرة س ۰ 4 جا ۶ 2 مم 


والباطنية ذکر الباطنئ إبلیسَ -: لعنة الله لعَنَهُ مَعَكَء وهو عندنا أله من الجن 


. هکذا نی الأصل نسبة إلى الزندقة‎ )١( 

والزندقة فرقة» أو مقالة تشعبت في الفرق الغلاة ومن تأثر بہاء وهي شعوبية بلا 
شك» قال شيخ الإسلام في معنى الزنديق في جامع الرسائل /١‏ ۱۸۷ : «إنه من أبطن 
شيئاً من الكفرء وان لم يظهره أو أظهر بعضه. ومنهم الباطنية والقرامطة 
الا والمؤلهين لعلي تچ » اه. قاله في رسالة الحلاج هل كان زنديقاً أو 
صديقا؟ وصوب زندقته» وأنه قتل على الزندقة . 

وانظر الرسائل ۲۰/۱ في رسالة الرد على ابن عربي في دعوى یمان فرعون» 
وجموع الفتاوى ۳۵/ ۰۱۱۹-۱۰۸ وف ال حملة يطلق على النافق . 

وأطلقه الإمام أحمد على من قال بتناقض القرآنء نی كتابه الرد على الزنادقة الجهمية . 

آما من ناحية الاشتقاق فقيل إنه معرب من زندة وهو الدّهري أو زن دين أي دين 
المرأة» وقيل هو فارسي » حيث أطلق على مانى بن فاتك الذي خالف دين زرادشت 
وأصوله وبدّلهء ولا كان زرادشت جاء الفرس بكتاب اسمه «البستاه» شرحه ماني 
بكتاب سماه «الزند» ثم شرحه بآخر سماه «البازند» فلذا سُمی المانيون بعد ذلك 
زنادقة أي المبدلين والمخالفين للزرادشتية . 

وهكذا أطلقه السعودي في مرج الذهب ۲۵۰/۱ وابن النديم في الفهرست 
ص ٦۷٤‏ وما بعدها على أتباع (مانی)» ولابن كمال باشا (۹4۰ه) رسالة لطيفة في 
تصحيح لفظ الزنديق وتعريف معناه في ١5‏ صفحة (خطوطة)ء وانظر اللسان 
والصحاح والجمهرة لابن دريد مادة (زند) والقاموس وشرحه مادة (زنق)» 
والتبصير لابن جرير ۰۱۰۷ وانظر كتاب الزندقة والزنادقة ص 177-١7-9‏ 
ومواضع آخر» وكتاب الزندقة والشعوبية . 


الرسالة الواضحة : 
وأنَّ الله تعالى أَنْظَرَهُ إلى يوم الدين : القيامةء وان أَغْوَىآدم في الجنّة 
كما کر الله تعالی ۲ وعندحُ''' 52100110111 


(۱) آما کونه من الجن فلقوله تعا ی في سورة الکهف : # ولذ فلا لکد اسَجدو 
لدم موا ِا نیس کان ین الج سى عن مر ریہ ک4 [الآية: .]٠٠‏ 
وأما طلب الإنظار» والغوایة ففي آيات كثيرة منها أول الأعراف : # مَالَ آنظرف 
إل بوم ود ٭ قال تک من المنظرنَ # َال ما غوت دنم طلست ۶ 
یکم من بن نموم ومن هم ون انیم وک مايلو ولا ند ا کرشم کرک 4 
[الایات : ۰۲۱۷-۱۶ 


7 و رف ص م ۹ کے و ہے رو کوشے ہے ررر 
وقوله في آخر طه: ٭ فوسوسرے له السَّيَطنٌ قال ينادم هل أدلك عل شجرۃ 


۰ 
1 


موه روج 3 موم مره ما مرس ہکےہ موم ہر رص ہے سے ہے کے سے 
الخلد وملك لا لی ٭ فاکلا منبا بدت فا سوءتهما وطفقا مخ فان علیہما من ورق 
موی ر ر ورو 


انت وعصوع ءادم ربب ففوی 46 [الاییتن : ۱۲۱-۱۲۰]. 

(۲) أي عند الباطنية . 

حیث تأولوا الصلوات: إلى معرفة آسرارهم» والصیام: إلى کتمانها» والحج : 
إلى قصد علمائهم. والفرائض: موالاة زعمائهم» والنواهي: موالاة الصحابة 
لاسیما الشیخین» واللاتکة : زعماژهی والشیاطین : خالفيهم . 

ما يعلم بالضرورة من الدین أنه کذب على الله ورسوله وتحریف للکلم عن 
مواضعه» وإلحاد في شرع الله وحکمه وآياته . 

حتی إذا صار الشخص من عارفيهم أسقطوا عنه التكاليف» بأن رفعوا عنه 
الواجبات وأباحوا له الحظورات. لأنه بلغ درجة اليقين. 

وانظر الفتوى النصيرية للشيخ ابن تيمية ۳۵/ 0١50-١840‏ وبيان التلبيس 
۱ ۰۲۲۱۰ والتدمرية ص 14-1۸ . 


]ب/٦٤[‎ 


الرسالة الواضحة 


أن لیس بالقَرّة دون الشخص"" یکون في کل شخص بُعادي الامام 
فهو إبليسّه. وما نقوله نحنْ فهو عندهُم محال . 

ورن قلت : : ناژ جهنم قال: أعودٌ بالل من الا فإذا سل عن 
حقيقة النَارٍ قال هي : هذه الدنيا التي نحن بهاء والرَقُومٌ شهوائها. 
وبقيمٌ على ذلك من الأدلةٍ مايُميل بها الجاهل إلى قوله . 

وإذا قلت : الجنَّهُ قال سأل الله تعالى الجنّةُ والجنَّهُ عند هل 
الأديان ذاتُ قُصور وآنهار وآشجار وهی عندَهُمْ هذه الما 
والُجوم: هم الملائكة” ٠"‏ ویسلکون هذا المسلكَ في جميع ما ذکر 
لله تعالی من آمر الڈُنیا والآخرة”” . 


(۱) هذا ذکره الباطنية الإسماعيلية» كما في كتابهم (سرائر وآسرار النطقاء» 
عفر ابن منصور اليمن العبيدي (۳۸۰) ص ۳۳ وما بعدها . 

وفي کتاب «الهفت الشريف» ت المكذوب على جعفر الصادق باق الباب الثاني 
والعشرين» في معرفة إبليس وهل هو ظاهر أم باطن ص ۰۵۹-۵۸ وفيه قالوا: 
سكل أبو عبدالله (يعنون الصادق) عن إبليس هل هو ظاهر أم باطن؟ قال : هو ظاهر 
بالتركيب باطن بالمعرفة . . في كلام سمج . وكتاب «أساس التأویل» .۷٥-٥١۷‏ 

(۲) ذكروا هذا بمعناه في كتبهم كما في كتاب «الافتخار» لأبي يعقوب السجستاني 
في الباب الحادي عشر: في معرفة الثواب والعقاب ص ۰۹۷-۹۲ و «کنز الولد» 
لإبراهيم بن الحسين الحامدي ص ۲۳۷ وما بعدها . 

۳( وهذا كله في كتبهم الكثيرة . 
کے فمثلاً الصلاة عندهم هى ولاية الأولیای والوضوء البراءة من الأعداء (أعداء 

الأئمة القائمين بالأمر)» والقبلة هی الدعوة إلى ا حقیقة . 


الرسالة الواضحة DD‏ 

وكذلكَ الأشعريٌ إذا قلت القرآنء قال : کلام اث وحم وَعظم 
مقدار ما یمین الجاهل باعتقادهم إلى هذا القول. فإذا قلت لهم : 
الذي نسممُة من القارئ» فیقول: هذا کلام القاری حرفٌ وصوتٌ 
مخلوق . فیقول السائل : والذي سمعنْۂ الصحابة من رسول الله مق 
فیقول: کلام رسول الله حرثه وصوئه . بطل بهذا القول والمُعْتَقدٍ 


- والزكاة هي العلم بالأئمة وتأييدهم واتباعهم ولواحقهم . 
۰ والصوم الصمت والکتمان للأسرار» ونشرها في أهل ا حقائق . 
- والحج هو معرفة الأئمة» كل ناس إمام زمانهم والطواف بالبیت سبعاً هو أن 
عدد الأئمة سبعة في دورهم . 
إلى كثير من الدجل والخزعبلات الباطنية كما في «الافتخار» من الباب الثالث عشر» 
في معرفة الوضوء والطهارة- إلی الباب السابع عشر في معرفة ا لحج ۱۲۸-۱۱۰ . 
وأمثاله مثبوت فیما وقفت عليه من کتبهم : «کنز الولد» لابراهیم ا حامدي؛ 
و «کتاب الکشف» عفر بن منصور اليمن (۰)۸۳۸۰ وکتاب «الهفت الشریف» 
المنسوب عفر الصادق من رواية الفضل الجعفى» وکتاب «آساس التأویل» للنعمان 
ابن حیون المغربي قاضی قضاة الدولة الفاطمية (۳۰۳س) و (سرائر آسرار النطقاء» 
خعفر بن منصور الیمن (۳۸۰ه) و «تأویل الدعائم» للنعمان بن محمد قاضي 
قضاة العز الفاطمی في ثلائة آجزای وکتاب «الذخيرة في الحقيقة» لعلي بن الولید 
الفاطمي اليماني (۲۱۲ه) و «مسائل جموعة من ا حقائق العالية والدقاتق 
والأسرار السامية التي لا يجوز الاطلاع علیها الا باذن من له العقد وا حل٢ء‏ وهي 
رسائل لمجهول» ولعلی بن الولید (۲۱۲ه)» قبحهم الله . 
وني كتاب التبصير للاسفرايني رسالة لعبيد الله الحسن المهدي العبيدي (۳۲۲) 
۱۷-۳ . 


قول الله تعالی : # ارہ حي یسم كلم الو 4ء وقول الرسول: «فٍن 
فریشاً منعوني أن آبلغ کلام ربي). ووافق قول الوّلید ابن المغیرة: ۲۳ 
© ان هذا إلا فول اشر ) وإِنْ سلته عن المصحفِ المکَتُوبٍ قال : هذا 
حبه وورق؛ له أسوةٌ سائر الاجسام . بطل بهذا قولهُ في کتاب الله 
تعالی  :‏ في کنب تون . وقوله وا کار وتو سور 
الا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدوّ مخافة أن تال آیدیهم»"۳. 


)١(‏ هو ابن عبدالله بن عمرو الخزومي القرشی؛ من قضاة العرب في الجاهلية» 
ومن صنادید الکفر في الاسلام» هلك ف السنة الأول من الهجرة ولا بشهد يدر 
فقد أدركه الإسلام وهو هرم وکان من حزم ا حمر في الجاهلية ؛ وضرب ابنه هشاماً 
على شريهاء وهو والد الصحابي الفارس الیل خالد بن الوليد. قال في القرآن : إنه 
سحر يؤثرء وان الرسول ساحر یفرق بين المرء وزوجه» وإن القرآن قول البشر. 

وو ںو ھی ری سس ار ا 
فذکر ما قرأ عليه النبي و من آول فصلت إلى قوله : ٭ قدل درک صي ین 
صَحِقَةَ عاو مود [الآية : E‏ 

انظر تفسير ابن جرير لأول المدثر ۲۹/ ۰۱۹۷-۱۹۲ وتفسير القرطبى ۱/۱۹ ۷- 
۲ء وتفسير ابن كثير 6/ 444-48۲ وغيرهماء والسبرة النبوية 7 هشام؛ 
والکامل لابن الأثير ۰۲1/۲ الحبر محمد بن حبیب ۱۲۱ و ۰۱۷6 ورغبة الآمل 
من الکامل للمرصفي ۰۲۹/۵ والبداية والنهاية ۳/ ٣٤‏ و ۲۱۵ و ۲۷۸-۲۷۳ . 

() حديث متفق عليه مروي بسلسلة الذهب من طرق عن مالك عن نافع عن 
عبدالله بن عمر رضي الله عنهما . 

حیث آخرجه البخاري في صحیحه متصلاً في کتاب الجهاد ‏ باب كراهية السفر 
بالصاحف إلى آرض العدو برقم (۰)۲۸۲۸ ومسلم في صحیحه نی کتاب الامارة - 
باب النهي أن يسافر بالصحف إلى آرض العدو برقم (۱۸7۹). 


الرسالة الو اضصحة 


وقوله : «لا يمسن القرآنَ إلا طاهژ»۲ وصار حلفانْ الئّآس على 
امال والدّعاوَى بالحبر والورق» فأَحسنَ الُعُراءَكُمْ في دين الإسلام! 
واغلم يا أخي أن الوَاجب مَنْكُ استارهم وإظھاژ أسرارهم . 


)١(‏ حديث مشهورء هو قطعة مروية في كتاب النبي وي إلى عمرو بن حزم بن 
زيد الخزرجی الأنصاري» لما استعمله على نجران» حوى مقادير الديات والصدقات» 

قال الإمام أحمد : (کتاب عمرو بن حزم في الصدقات صحیح) اه من نصب 
الراية ٠٤١/۲‏ . 

وقال ابن عبدالبر: «لا خلاف عن مالك في إرسال هذا الحديث» وقد روى 
کا وجه صحیح › وهو کتاب مشهور عند آهل السبر معروف عند آهل 
العلم معرفة يستغنى بها في شهرتها عن الإسناد» اه. 

وقال الصنعانی : (وکتاب عمرو بن حزم تلقاه الناس بالقبول» أه. 

وقال الحاكم : «وشهد عمر بن عبدالعزیز وإمام عصر ه الزهري بالصحة لهذا 
الکتات» اھ من سبل السلام /١‏ ۱6۵ : 

وقال ابن تيمية في الفتاوی ۱۲/۱۷ : «کتاب عمرو بن حزم لا ريب في أن النبي 
ا قد کتبه له» . 

وعلى كل حال فقد رواه مالك في الموطأ ۱۹۹/۱ في كتاب القرآن - باب الأمر 
بالوضوء لمن مس الصحف . وف رواية محمد بن ا حسن للموطاً ص ۱۰١‏ (۲۹۷) في 
باب الرجل يمس القرآن وهو جنب أو على غير طهارة» فیهما مرسلا عن عبداللہ بن 
أبي بكر بن عمرو بن حزم» حيث لم يلق عبدالله جده عمراً» كما في التهذيب للحافظ 
08 

ورواه الدارمي في سننه ۲/ )۲۲٦٦٢( ۲۱٢‏ في باب لا طلاق قبل نكاح . 


الرسالة الواضحة 


وعبدالرزاق في الصنف . 

ومن طریقه البيهقي في الکبری ۱/ ۸۷ و ۳۰۹. 

ورواه ا حاکم في الستدرك ۱/ ۰۳۹۵ وساق نص کتاب عمرو وصححه . 

بن أبي داود في کتابه الصاحف ص ۱۸۵ باب یمس الصحف من لیس على 

ضوء كلهم عن عبداللہ بن أبي بكر بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده متصلا . 

5 رواه مالك مرسلاً ووصله النسائي وابن حبان وهو 
معلول» وانظر التلخیص ابر ۱/ ۱۳۲-۱۳۱ . 

وا حدیث مروي عن غير عمرو بن حزم» فقد رواه : 

۱- عبدالله بن عمر رضي الله عنهما-فقد رواه الدارقطني في سننه ۱۲۱/۱ ومن 
طريقه البيهقي في الکبری ۰۸۸/۱ وأخرجه الطبراني نی الكبير ۲6۲/۱۲ (۱۳۲۱۷) 

بلفظ : «لا یمس القرآن إلا طاهر»» وکذا آخرجه في الصغیر ۰۱۳۹/۲ وأخرجه 
الحاكم ۱ في کتاب الصدقت. وقال: هذا حديث كبير في هذا الباب الا آن 
الشيخين لم يخرجاه) . 

وأخرجه اللالكائي في شرح السنة ۲/ ۳6 (۵۷۳) . 

وقال الهيثمي في المجمع 711/١‏ : «رواه الطبراني في الكبير والصغير ورجاله 
موثقون» اه 

وقال في التخليص الحبير ۱۳۱/۱: «وإسناده لا بأس به» اه وانظر نصب 
الراية ۰۱۹۸/۱ 

۲- حکیم بن حزام بمثلهء رواه الطبرانی في الكبير ۲۰۵/۳ (۰)۳۱۳۵ ورواه في 
الأوسط وقال في الجمع ۲۷/۱ : رواه الطبراني في الکبیر والاوسط وفیه سويد 
آبو حاتم » ضعفه النسائي وابن معين في رواية» ووثقه في رواية آحری» وقال آبو 
زرعة : لیس بالقوي» حدیثه حدیث آهل الصدق . 


الرسالة الواضحة 


و وا ها کو ها وا ھا وہ وہ اتور ےت وہ ہو جه تو ا تو mE‏ کو ھک ھا و ھب تو و اگ و سر وت ےو وا ھا و ہا OIE‏ 


ورواه الدارقطنی ۰۱۲۲/۱ واللالکائی ۳۵/۲ (۰)۵۷ وا حاکم 1۸۵/۳ 
وصححه ووافقه الذهبي» واسم سويد عنده : سويد بن أبي حاتم وهو خطأ. 

وسويد أبو حاتم بن إبرهيم العطار ضعفه جماعة من العلماء» كما في الميزان 
۲ ۷ وقال الحافظ في التلخيص: سويد أبو حاتم ضعيف» وحسنّ الحازمي 
إسناده. وذكر أن النووي ضعف حديثي حكيم وعمرو بن حزم في خلاصته . 

وعلى كل حال فإسناد حديث حكيم محل احتمال ال سويد فمن عدله حسن 

۳- ورواه عثمان بن أبي العاص وذلك أنه وفد على النبى یل وأمدّه على 
أصحابه لكونه أفضلهم أخذاً للقرآن» وفيه قال: .. ولا تمس القرآن إلا وأنت 
طاهر. . أخرج الحديث بطوله الطبراني في الكبير 44/٩‏ (۸۳۳۹)) وابن أبي داود 

وقال 5 المجمع ۸۱ : (وفيه إسماعيل بن رافع ضكفه يحيى بن معين 
والنسائى وقال البخاري ثقة مقارب» اه. 

وقال ۷/۳۵: «وفیه ہشام بن سليمان وقد ضعفه جماعة من الأئمة ووثقه 
البخاری» اه. 


GB‏ الرسالة الو اضحة 
تحيلهم فإذا قال لَك القائل منهم : : القرآن كلام ای ولك الحرف والصوت 


بنفي ی 
الم روف ف. 

۱ ت 7 > کا کے ا 

ہہ قیل له : نت في جل من الْحَزْفِ'' "» فما تقول في الکلمات؟ 


بدسق قَمِنْ قوله : مخلوقة 
فقل له : تَهّبُ لك الکلمات ۰ فما تقول في الایات تكلم ال بها؟ 
فُمِنْ قوله : رن لله ماَكلَمبذَلِكَ والجميغ عندَۂُ مخلوق: فیعلم 
العاقل أن ذِكْرَ الحزف حيلة وخدیعت ولا فلا فرق عندَهُمْ ین الجملة 
80 والتفصیل في أن الله تعالی ما تكلم بالجملة وأنَّ الجمیع مخلوق . 
ون مُصیبة جُھَالِ الأمة َة بهذه الطائفة إذا قام رجل في 
قفا ۱ خبیب وِمَنْزل''' 
قال الناسخ ما كان أشعر ار لیس( » نظراً إلى الأصل لا إلى 
المسموع منة الان . 
وا جدل والمناظرة. 
(۲) هذا صدر آول بيت من معلقة امرىء القیس وعجزہ: 
ماو عام بود مح ہمہ لفط ار بين الدَّحُولٍ فخومّل 


(۳) هو ابن حجر الكندي من بني آکل ا مرارء صاحب المعلقة المشهورة التي مر 
مطلعهاء التوفي في الجاهلية بنحو ۸۰ سنة قبل الهجرة» أشهر الشعراء ولّقب ملکهم 


الرسالة الواضحة 
وإذا آنشد المنشد : 


ُِدٌ المَشْرَِيّة والوالي”" . 
قال الام : ما قَصّرَ لمعت وما كان أَنْصَحُةُ نظراً إلى 
الأصل القائل رل لا إلى المَسمُوع منة. 


آبوه کان ملك آسد وغطفان» وخاله الشاعر الهلهل » ورث اللك عن آبیه » وطلب 
ثأره» فعاش متنقلاً بین مضارب الجزيرة والشام والروم» فلقب باللك الضلیل . 

آفردت دراسات كثيرة معاصرة في جمع شعره و تحلیله ودراسته وتأريخه . . 

انظر الأغاني ۹/ ۷۷ (دار الکتب)» والشعر والشعراء لابن قتيبة ۰۳۱ وخزانة 
الأدب ۰۲۲۰/۱ وشرح العلقات السبع ۰۵ وتهذیب تاريخ ابن عساکر ۰۱۰4/۳ 
وجهرة آشعار العرب ۰۱۲۳ والأعلام للزركلي ١١/۲‏ . 

(۱) مطلع قصيدة قالها آبو الطیب يرثي والدة سيف الدولة الحمداني» ویعزیه 
بها في سنة ۳۳۷ هب والبیت الأول منها : 

نصا المشرفيّة والعوالي ‏ تع تنَا المَشونْ بلا قتال 

وانظرها في دیوان التنبي ص ۲۵ . 

(۲) هو الشاعر المشهور آبو الطیّب أحمد بن ا حسین الجعفي الکونی الشهير 
بالُتنبي (۳ ۳۵-۰ ه) وسبب لقبه أنه آقام بالبادية مدة مُدعياً أنه علوي » ثم تنباًء 
ثم أخذ فتاب؟ كتب الحديث عن أبي الحسين المحاملي وغيره» وكان ذكياً بارعا 
بخيلاً معجباً بنفسه» وكان شاعراً بلغ شأناً عظيما فيه لا سیما في المدح والفخر؛ 
لازم سيف الدولة الحمداني وغيره» قتل في النعمانية بليدة قرب بغداد ومع ولده 
مُحمّد وغلامه» بسبب شعره» طول الذهبي في ترجمته في «تاریخ الاسلام» . 

ترجمته في : تاريخ بغداد 5/ ۰۱۰۵-۱۰۲ ووفيات الأعيان ۰۱۰۳/۱ والوافي 
بالوفیات ۲٣٤٢-٦٣٢٣ /٦‏ ويتيمة الدهر /١‏ ۰۲۲-۱۱۰ والمنتظم ۳۰-۲۷ 


۳ ۲ 


الرسالة الوا 

وكذلِكَ من سمح شفر ابن حَجاجٍ' '' قال السَامعٌ : ما کان أَخْلَقَ 
هذا الرجل وكل واحدِ من مولاء الشعراء ق بلي وني ولا أحد 
ُنازعه شعرهٌ ولا یکابژه فَضله والدَّواوِينُ للشعراء : هذا ديوان 
فلان » وهذا شعرٌ فلان ؛ کرس او 
من بين يد بدیه ولا مر و القارئ قالت الأَشَعْريّةُ: هذا 
کلام القاری وإذا حضر المصحفٌ؛ وھ فا 
مُصيبة أعظم من مُصیبة الاسلام بهم؟ ! 


ص 
0 


وسير النبلاء ۰۱۹۹/۱۲ ونزهة الألباء ۰۲۹۹-۲۹۶ وأعيان الشيعة ۸/ ۲۷۸-۱ 
ومقدمة ديوانه وغيرها. 

)١(‏ اسمه الحسين بن أحمد امحجاج البغدادي» أبو عبدالله شاعر فحل (؟-91اه)ء 
غلب على شعره الهزل» قال فيه الذهبي: (شاعر العصر› وسفيه الأدب» وأمير 
الفخش. كان أمة وحده في نظم القبائح وخفة الروح». 

وكان من كتاب بني بویه» واتصل بغيرهم من الامراء» له معرفة بالتاریخ 
واللغات» جمع الشريف الرضي شعره» ورثاه لما مات . وديوانه خطوط بالظاهرية 
بالشام رقم ۱۳۳ شعرء وفي مكتبة تشتسربتي بدبلن بإیرلندا برقم ۳۷۸۲ في ۲۹۹ ق 
منسوخة سنة ۵٩1۳۲‏ ه وعنها فلم بمكتبة جامعة الإمام بالرياض» وبعض المت رحمين 
يسميه الحسن بن أحمد بدون ياء . 

ترجمه في تاريخ بغداد ۰۱6/۸ والوفيات ۰۱۵۵/۱ ويتيمة الدھر ۰۲۷۰-۲۱۱/۲ 
والكامل لابن الأثير ۰۵۸/۹ وسير النبلاء ۰۵۹/۱۷ والبداية والنهاية ۰۳۲۹/۱۱ 
وروضات ا نات ۰ والامتاع والوانسة ۰۱۳۷/۱ والاعلام ۳1/۲« 
ومعاهد التنصيص ۱۸۸/۳ . 

(۲) تضمین من آية فصلت قوله : « لا یاه الل مر بان يديه وا من له رل 


س ہے 


من کی ری [فصلت .]٢‏ 


الرسالة الواضحة 


واعلم يا أخي - وفقنا الله وإيّاك لما يرضيه - أن الأشاعرة یتح ن کا تھا 
۹ ۳ 

في ابطال القرآن بالجیلء ويتعللُون للعوام خوفاً من نفورهم بالعلل . 00 6 
رت E‏ ۲ ۱ مر ا و ۱ ر القرآن 

فون ذلك: ولم للیفهوم فو ترافة ات کام و رص رر 

القدیم" وذلك مُحال منهم من عدة وجوه : تسعة 


۱- أحدُھا: أَنَّ عندهم أَنَّ کلام ال معنی قائم بالنفس» ليس بلعة 
ولا حرف ولا صوتِ ولا عر ولا عبراني ولا غير ذلك› » لم ینزل 
على نبیّنا ولا على غیره. وما لیس بل فلا غه وما لم یصل إلینا 
كيف نفھمة فهذا منهم مُحَال! 


- ین الوجه الآحَر أن الله تعالی ال : حى یسم کلم الله 
والفهم يتأخرٌ عن السمع لا العرب تقول : سمعث الکلام وفهمث 
المعنی » والل تعالی قال لموسی : « فاستیع ما لما وی ۱۳ إن انم که 
نهل هم ٹوسی البارئ بماهية أو كيفية؟ وله یعرف کم [٥٦/ب]‏ 


(۱) صرح به (متوسطو الاشاعرة) آبو ا معالی الجويني في الارشاد ص ۱۲۹ء في 
فصل كلام الله مسموع وفيه قال : والذي يجب القطع به أن السموع ا مدرك في وقتنا 
الاصوات. فإذا سمعناكلام الله تعالى مسموعاً فالمعنيٌ به كونه مفهوماً معلوماً عن 
أصوات مدركة ومسموعة» اھ وص ۱۳۰ في فصل معنى إنزال كلام الله تعالى . 

وني الغنية ص۱۰۸ «والمعني بقولنا مسموع أن كلام الله تعالی مفهوم السامع عند سماع 
القراءة» والسماع يذكر ويراد به الفهم» اه وأبو حامد في «الاقتصاد» ص ۷۹-۷۸ . 

(۲) أسفل هذه الاية وهي آخر الصفحة کتبت (بلغ) . 


اد عاد عاد 
A‏ پوت 


ضحة 


الرسالة الوا 
أنه الله أسماءٌ وصفات» ولا وصول لنا إلى معانیھا'''ٗ ولا كيفية لیس 


e‏ ہے 


لمُوسی أكثرٌ مما أعطاة البارئ بقوله : # فَسْتَمِعَ 4ء سمع کلام 
ألا ترا لما ْلَب الفهم واشر داك اریہ کے میں لیعرف البارءع 
بخاشتین : سفع وبَصرٍ» كيفت صُدَّ عن ذلك وژڈ! « ال رب أرق 


مس در مره بر و 


ان إ4 قال الله له : ل أن تردتی46» ثم قال له  :‏ فخذماً ءاتيتك 
وک تک ریت6 قد فضّلتك بالکلام على سائر الأنبياء فکن من 
(۲( 
الشاکرین ۳" . 


(۱) الصواب أن معاني آسماء الله وصفاته معقولة ومدركة مفهومة» من معنی 
اللسان العربي الذي وردت به» ولا لکانت طلاسم ورموزاً لا يصح بها التکلیف؟ 
ولجهل الناس ریم بجهلهم بأسمائه وصفاته. التي لم يزدهم ورودها في کتابه إلا 
جهلاً وعمى؟ هذه حقيقة قول المفوضة أهل التجهيل . 

وهذا معنى قول الامام مالك وغيره_في الاستواء : «الاستواء معلوم والكيف 
جھول. .» أي أن معنى الاستواء معلوم في لغتنا التي خوطبنا بهاء ولكن المنفي منه 
ومن أسمائه وصفاته حقائقها التي تؤول إليها وكيفياتها التي هي عليها . 

وكأن المؤلف قصد بقوله: «لا وصول لنا إلى معانيها» إلى حقائقها وکیفیاتها 
وتكرار ذكر الكيفية بعدها للتأكيد أو لنفى معرفة معاني الحقائق والماهيات . . والله 
أعلم . ۱ 

(۲) وہہذا المعنى الذي ذكره المؤلف قال ابن جرير في تفسيره لآية الأعراف 
۹ وابن كثير في تفسيره لها ۰۲47/۲ والبغوي في معالم التنزيل ۰۲۷۹/۳ 
وابن سعدي في تفسيره ۱۵ ۲ . 

وفضّل موسى بالكلام على سائر البیین سوى مُحمدٍ ,هك . 


الرسالة الواضحة 7ی 

۳- الوجة الاخر : أن الله تعالی لما تحَدّى العرت قال : مَأَبًْا 
شورق من شوه « متا مش ريلو 4 والمفهوم: لیس بسور 
ولا آياتٍ فکان المُجرٌ في هذه المائة السو رة والأربعَ عَشْرَة شور 
الحاضرة معنا تدرك اوت حفظاً وبالاعین کتبا وبالالشن 
تلاوت وبالجوارح 5 للادراك والقران شي ۶ 7 واحد على جمیع 
الجهات” ا کلام ان وعلمه غیژ مخلوق . 


محم رمرم 


قال لله تعالى : « ل سم آلو الجن عق أن مأو يرل دا 
لب يه راز ۶ ت بعصہم لبعض بت همه إشارة و 


)١(‏ أي لم يتغير هو کلام الله حفوظاً ومکتوباً ومتلواً» لیس متعدداً أي قرآنین 
وثلاثة» بمعنی قرآن محفوظ وآخر مکتوب وآخر متلو . . 

ولم يرد المؤلف أنه شيء واحد كما عليه الاشاعرة هو آمر وهو نبي وهو خبر وهو 
استفهام. بل هو کلام الله أينما تصرف كما روى عن الإمام أحمد أنه قال : توجه القرآن 
على خمسة جهات : حفظ بقلب تلاوة بلسان وسمع بآذان» ونظر ببص وخط بيد. 

فالقلب مخلوق والمحفوظ غير مخلوق» والتلاوة مخلوقة وا متلو غير خلوق» والسمع 
مخلوق والمسموع غير مخلوق» والنظر خلوق والنظور إليه غير حلوق» والخط خلوق 
والخطوط غير خلوق» رواہ إسحاق ا حربي عنه في رسالة نی أن و 
۱۲ء وکذا الذهبي في السیر ۰۲۹۱/۱۱ وابن بطه في الرد على الجهمية من 
الابانة ۳۱/۱ (۰)۱۵ والسنة للخلال ۱۲۵/۵ وما بعدها بعدة روایات . 

وفي مسائل ابن هانیء ۱۵۸/۲ أنه قال سمعت آبا عبدالله يقول : «على کل حال 
من الأحوال القرآن غير مخلوق» ورواه ابن بطة في الکبری (الرد على الجهمية) 
۳۳۱ (۱۱۱). 


الرسالة الواضحة 


- الوجة الاخر : نلاس توكُوا في الممَهُوم على قدر خقولهم 
ولهذا أ یرت الّفاسیژء ووَقَعَ الخلافٌ في المفهوم . تری 
فأيّها عندهم کلام الله القدیم؟ 

-٥‏ الوجه الاخز : أنَّ رجلاً أعجمياً لو سمع القرآن ولم يفهم منه 
شيئاً» قال لاس : سمع کلام الل ولو كان کلام الله هو المفهوم 
لكان يجبٌ آن يُقال: ما سمح القران لعدم فهو . 

5- الوجة الآخد : : أن الفهم يتأ عن المع ؛ فيؤدي إلى تقدم 
المُحدَثِ على القدیم لأنٌ الكلام مخلوق» والمفهوم قديم. والكلامٌ 
]/٦٦[‏ يتقدم و والفھم برع الكلام ؛ كما يتأخر لالم عن الضرب 
رس وما تقدم م الحوادت فهو مُحدث''' فكيفت 
يثبثٌ قد د يم تمه مخلوق؟ ! 

۷- الوجة الاخز : أنَّ المفهوم لا يقومٌ ولا يُحصّل إلا بالأعضاء 
من القلب والتّماغ» ولڈلك المجنون لا قهم ما قال له كما لا يتاتى 
الكلام في حَصِئ” إلا بلسانِ وآدوات ؛ فاضافة المفهوم والمعنی 


(۱) هذا إلزام من المؤلف لهم على قاعدة المتكلمين في مسألة الحوادث . 

(؟) کفنی وهو وافر العقل والرأي والرزانة وا حصانة» وهو الحازم الكتوم على 
نفسه سر ومنه شمیت الحصاة وأطلقوه على العقل كما قال الأزهري» ويطلق على 
الرأي» وفلان مستحص أي شدید العقل » وحصاة اللسان : ذرابته أي حسن منطقه 
وجودته قال ابن الأثير في النهاية : ومنه : «وهل يكب الناس على مناخرهم في النار 
إلا حصا آلسنتهم» هو جمع حصاة اللسانء هکذا جاءت في الروایةء والعروف 


حصائد آلسنتهم» اه. 


الرسالة الواضحة 
القائم في انس إلى ای كإضافة الکلام إليه» فیما یشتدعیه الشاهد 
منا . 1 


فما الحاجةٌ إلى هذا المُحال» والتوْصل إلى إبطالِ كلام الله بالهذيان؟ ! 


۸- الوجه الآخر: أن لمفهوم صُورُ الموجودات الحَاصلةُ في 
هن الإنسان ؛ فإذا شیع الماك فصد البارد الطب السائل» وإذا شمع 
ار فصد الجسم الحاژ اليابس وان وع المینڈ قصد الجسم 
الميث» والدم صورٌّالدم. . 


۳۲ هھ رم م 


وكذلك قوله تعالی : 8 و قد ممت بوء وم با [يوسف: ۰ صورةٌ 
الفعل فی کون الرجل مع المرأقء وكذلكٌ قوله تعالی : 2 فوکزم مومیٰ 
نع [القصص : سور سد وت ی 

وانما كلام الله هو الذي سمعَة موسى بجارحة اذو ونزل جبریل 
على رسول الله اة وهو هذه المائة الشور والأربع عشرة ار 
تتضمنٌ آیاتٍ وكلماتٍ وخروفاً هو الذي تكلم الله به» لا عبارتةٌ ولا 
حکایته ولا تا غر وهو الذي عند اشر تعالى في اللوج المتتفوظ» 
جم رت را وَاحد» کلام الله تعالى كيف ما 


وانظر مادة (حصى) في لسان العرب وتاج العروس وأصله القاموس» والصحاح 
ومعجم مقاییس اللغة والنهايةفي غريب احدیث. 


)۱( ای وکرّہ وقتلف وکذا هعُھا وهمّه . 


تفاب 


الرسالة الواضحة 


۹- الوجه لاد : أن اله تعالی لما وْصف بالعلم مى عالماًء 
ووصف سمی کا فلو جاز 7. 4 بالَهُوم لحاز 
تسميته مُفھماً تفه وقد آجمع المُسلمونَ على أن الله يوصفٌُ 
بالعلم ولا يُوصتٌُ بالقهم ولا بالعقل (۲. ثبت بُطلان ما آشاروا إليه 
من المفهوم . 

(۱) لن الأسماء ومعها الصفات مبناها على التوقیف» والتنزيل من وحي الله 
«آن لا نسمي الله تعالى إلا ہما سمى به نفسه أو سماه به رسوله ہل . ولا نصفه 


إلا ہما وصفه به نفسه أو وصفه به رسوله اع . 


ولأن ما ورد فیهما من آسماء اللہ وصماته متضمن لكل كمال» ودافع لكل 
نقصء بل اسما الله «الحي والقیوم» اللذان وردا في ثلائة آیات من القرآن جميعاً. في 


آية الکرسی وآل عمران وطه تضمنا كل کمال» وعلیهما مدار الأسماء الحسنى 


کلها . 


1 1 1 


الرسالة الواضحة 


5 بان‎ 5 ٥ سا رڈ ا۴ا‎ ۳ ۳ 5 5 ٥ 

وین جملژ ما یتحیلون به على العوام ویتصبون لهم ین حبائل کر 
الشیطانِ كما قال الله تعالی  :‏ شین آلاض وَالْحِنَ وح بعصم إل ارون 
7 7 ہر می مه گر ۔ 2 0 و 71 تن 
بِعضٍ زخرت القول عورا 4 قولهم : صوئك صوث الب يكون صوتك بالقران 
۰ وہ ورده من 

قدیم؟ وهذا القول منهم فاسدٌ من وجوه ثيرة : 0 7 
۱- احها: شو نیم شلاب 
منه ما قالواء فیحتاجون أن یروا آن لله صوتا ۰ ثم یقولون ذلك . 


(۱) إثبات أن لله صوتاًیٔسمع ء مما دل عليه القرآن في غير ما آیةء ومنها : 

۱- قوله تعالى في مناداة آدم وزوجته في الأعراف : ونادٹھعارما اَل انمکماعن 
که الشجرۃ واقل تک ليطن لک دوه [الآية : ۲ 

۲- وقوله عن إبراهيم في الصافات  :‏ وه أن یت وهی مگ [الآية: ۱۰4]. 


مر و کب ہے و کی یت 


5 : مس ےم 
۳- وقوله عن موسی يي سورة مریم : 9 وندیته من جاني الطور الایمن وقربنه 
ييا [الآية : [o۲‏ . 
5 5 2 و 0+007 سر موم > مر و 
- وقوله عن المشركين يوم القيامة في سورة القصص : ٭ وبوم باد مهم فیقول مادا 
بت المَرَسلین ک4 [الآية : 2 ]. 


حر صے مرو 


۵- وقوله عن موسی في مریم « و من جاني الطور من وه 4ات : (0]. 

وني آیات آخر . 

قال شيخ الاسلام كما في الفتاوی ۵۳۱/۲ : «والنداء في لغة العرب هو صوت 
رفيع» لا یطلق النداء على ما لیس بصوت لا حقيقة ولا مجازاً وإذا کان النداء نوعاً 
من الصوت . فالدال على النوع دال على ا جنس بالضرورة؛ كما لو دل دلیل على أن 
هنا ٍنساناً فانه یعلم أن هنا حيواناً»» كما أن المناجاة بصوت منخفض . 

: آیات المخاطبة من الله بالقول عن 9# وفلتا يكادم سکن نت وَرَويجْكَ اج ک4 [البقرة‎ -٦ 


صغ 
م ھر مر 


۰ وقوله : « قال ینوخ نم لبس من آهللنک؟ه [مود: ٤٤]ء‏ الآية» في آيات كثيرة جداً . 


الرسالة الواضحة 


ہنم a gg‏ وا ےه مھ مه وا هی ٭ هله GG GG‏ مه GG‏ ها ھی هاه ا هاه یج SB‏ وا CG‏ وا N OG SG‏ وا ھی .ْ. ھ٭ ٠ ٠‏ 


والقول لا یکون له معنی الا آن یکون مسموعاً و منقولا بواسطة من پسمعه . 

وما دل من السنة على ثبوت الصوت : 

۱- حدیث أبي هريرة في الصحیحین : «إذا أحب الله عبداً نادی يا جبریل ان 
أحب فلاناً فأحبه » قال : فينادي جبریل في السماء أن الله أحب فلاناً فأحبوه» فیحبه 
أهل السماء ثم ینزل له الحبة في الأرض» وفي البُغض كذلك» وهذا لفظ مسلم . 

۲- ما رواه البخاري (5575) من حدیث أبي سعید تیه قال: قال النبي 
لا : «یقول الله عز وجل يوم القيامة : يا آدم بقول لبيك ربنا وسعديك. فينادي 
بصوت إن الله يأمرك أن تخرج من ذريتك بعثاً إلى النار. قال : يا رب» وما بعث 
النار؟ قال : من كل آلف -آراه قال تسعمائة وتسعة وتسعين» فحينئذ تضع الحامل 
حملهاء ويشيب الوليدء وترى الناس سكارى وما هم بسكارى» ولكن عذاب الله 
شديد» فشق ذلك على الناس حتى تغيرت وجوههم . فقال النبي ]26 : من يأجوج 
ومأجوج تسعمائة وتسعة وتسعین» ومنكم واحدء ثم أنتم في الناس كالشعرة 
السوداء في جنب الثور الأبيض» أو كالشعرة البيضاء في جنب الثور الأسود. ون 
لأرجو أن تكونوا ربع أهل ا حنةء فكبرناء ثم قال: ثلث أهل ال جنةء فکبرناء ثم 
قال : شطر أهل الجنة » فكبرنا» . 


۳- ولا رواه البخاري معلقا عن جابر عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهم في 
حديث المظالم أن النبي یا قال : «يحشر الله العباد - أو قال الناس - فینادیهم بصوت 
يسمعه من يَعُدَ كما يسمعه من قرب آنا الملك الديان»» وقد وصله البخاري في خلق 
أفعال العباد (577) (ت البدر)ء وني الأدب الفرد (۹۷۰)ء وأخرجه أحمد في المسند 
۳ والطبراني في مسند الشاميين» وابن عبدالبر في جامع بیان العلم ۰۱۱۱/۱ 
والحاكم في المستدرك ۲/ ۰1۳۷ وصححه وسكت عليه الذهبي و٤‏ / ١۷٤‏ وصححه 
ووافقه الذهبي» والبيهقي فی الأسماء والصفات رقم(۱۳۱ و ۰1۰۰ وحاول 


الرسالة الواضحة 6 

مش 66۰0۵ 

جو پت لط 
پا 0 أنْ مثل القول لا يُستعملٌ فى سَلب امرئ القيس 

و "0 لأنٌ قائلاً لو قال : قفا نبكي إلى آخرها 
فقيل لَهُ : 021 


-عفا الله عنه تأويله» والحافظ في الفتح ۱۳/ ٦٦٤‏ ء وفي تغليق التعليق /٥‏ ۳۵۵ 
وما بعدها من طرق يصح بها الحديث . 

وفي الباب أحاديث كثيرة تناولها ابن خزيمة في التوحيد وغيره . 

وبا مناسبة فان السلف لم يخوضوا بہذہ المسألة في القرآنء لأنه لم يرد إطلاق أن 
القرآن بحرف وصوت» ولذا لا سئل شيخ الإسلام عن القرآن؛ هل هو حرف أو 
صوت؟ آجاب: «إن إطلاق الجواب في هذه السألة نفیاً واثباتاً خطأء وهي من 
البدع المولدة ا حادثة بعد ا مائة الثالثة . . » اه-من الكيلانية في الفتاوی ۲۶۳/۱۲ . 

الا لا نفی أهلّ البدع الکلام والحرف والصوت عن الله ! 

(۱) أي نقض قوله أو الاعتراض عليه بابطاله أو افساد حجته . 

ولیس النقض في اصطلاح الأصولیین» وهو : «إبداء العلة مع تخلف ا حکم) 
ومثاله: قتل العمد عدواناً یوجب القصاص. لکنه منقوض في الاب وانظر 
الایضاح لقوانین الاصطلاح لیوسف بن الجوزي ۳۹ و ۰۱۹۹ والبلبل ۷١٦۱ء‏ 
والبرهان ۸۵۵ و ۰۹۷۷ والمنخول 5٠5‏ » والكافية في الجدل ۹٦ء‏ والحدود ۰۷ 


وارشاد الفحول ۰۲۲ والتعریفات للجرجانی ۲۵ . 


اد عاد ماخ 
د و پوت 


]1/7۷[ 


سم الرسالة الواضحة 
قال : لأن ما صوتي صوث امری القیس. کان مُجنوناً» ولم یُسلّم 
له دعواه ا ولايُوجِبُ هذا القول سلب افری ع القیس شعرّة واضافتة 
إليه . واه كلاه دون غیرو! فكيف يُنْقَى عن الباري کلام وهو حیٔ 
اي لھذہ الشبهة ولم ف عن ار القيس تصیدثه وه وم ت مُتلاش ٤۶‏ 


۳- الوجة الاخد : نکر قُریشي کانوا أقصد لمي الفرآن, وأسرع 
مِنْ الأشاعرة إلى جَحْدِہ؛ وأقوى منهم على مناقضتهء وأكثرٌ منهم 
طلباً للإيقاف م“ . 

ما قالوا لرسول الف وهو يق رأعليهم : «احَقٌّ سمح کم ای 
وقول" : (إنَّ قریشاً منعوني أن آبلغ کلام ربّي) ل 
ولا نطقوا بمثلِ هذا المُحالِ الذي لا بخرج من رأس عاقل؛ لن 
صوت زید لا یشبة صوت عمری وصوت بني آدم لا يشبهٌ صوتَ 
اعد( الذي قال الله تعالي فيه : # سیم رد يحَمْدِو 4 . 

فكيفت يدور في خُلَدِ عاقلِ أن يقولَمِْلَ هذا المحال؟ وا ٴتعالی 
تب في اللّوح المَحفُوظ الكتب المُنزّلةً على الأنبياءء فيجيء من 
هذا الجاهل أن بقول لكاتب القرآن : هاهنا كتابّك كتابة اش تعالى 
وخظك خط الله ! 


(۱) أوقف عن القرآن أي رد الناس عنه» وحجبهم منه . 
(۲) فإذا انقطعت المشابهة في صفة واحدة بين المخلوقين أنفسهم؛ فلأن 


لد اد 4د 
پ لو وت 


الرسالة الواضحة 


انظزیا أخي إلى کف وهل دقع لاس في هذا لمان إليه. بصلان 
قولهم في 

ولو آرسل مي إلى امیر أو مك إلى مَلِكِ رسولاً برسالة فقال كتابة 

و و الق رآن 

السو لُ: الملك بُسلم عليكٌ ویقول لك کذا و کذا. و 
قال المُرسَلٌ إليه : لست صادقاً . ا 


قال الرسول: ولم؟ 

قال : لأن ما صَونُكَ صوث المُرسِلٍ لَك فأنت إنما جتني بکلامك 
لابکلام مَْأَرسَلَكَ . 

هل يَحْمنَ ذلك عند العقلای أو يكون عذراً في رَد الرَسولٍ بما 
آزسل به؟ 

هذا المحال | لذي رکه کار فریش في تکذیب رسول الله 2 
پوت . وما سمعوه إلا من بشر تواعد الله 
قائل ذلك بِسَفَر کت 


وقال لت کرس اي سم اج «هل من رجل 
يَحملّني إلى قومه. فان قريشاً منعونى SER‏ 

وأهل الشُنةِ لا یقولون إنَّ أصواتَهُمْ قدیمث كما لا یقولونَ إن 
الوداد والورّق قدیم. 

ألا تری أن قائلا لو قال ویحضره مداد وورقة: أنا كافرٌ بهذا المدّاد 
والورقت هل عاب ذلك عليه آحد من الناس أو حکم عليه بکفر أو 
فسق؟ 


۳7 


الرسالة الواضحة 


ولو أحدت على ذلك المداد والورقة» هل استحقٌ مَلامَةٌ من آحد 
من الناس؟ 
7 سو تو : کل 
د4 نم کفر بذلك. أو جحدّةٌ» أو أحدث علي > هل كان يبرا من 
ےرب کے وبقتلونه*' 
فإذا توب المسلمون علیه. وقال مَنْ لم يَحْصْرْ : ما ذنبُ هذا؟ فقال 
الحاضر : کفر ب فل هو أله ك4 وجحدها» وأحدت عليهاء 
َو بقول الحاضر : کفر بالمداد وأحدث علیه؟ 


و مس 


و 
۱ 


فمنْ یجعل الکلام المُفیدَ والکتات المَحیدٌ مداداً وورقاً» فلقذ 
[۷۔] خرج عن الاجماع وخرق وكفرٌ بإجماع المسلمين, و 
وکذلك ایض لو آن رجلا صاخ ورفع سر وی ساپ 
ولا قرآن فقال مَنْ حضرهٌ: نحنْ کافرون بصوتك. وعليك وعلی 
ويك لمن اث ثم قال بعد ذلك : : الصوت العالي : أشهدٌ أن لا له 
الا اش هل يَسمٌ في دين الإسلام الْكَفْرٌ بما قال کالأؤل؟ 


وكذلكَ لو حَضرٌ ین جماعة من المسلمین تصرانيٌ خ أو يهود 1 
کافت قصَاحَ مِنٍ غير کلام يُوجبٌ أَحدٌ عليه حكماً: 2009 


)۱( لانعقاد الاجماع على كفر من استهان بالقرآن أو جحده أو حقره» رشن قله 
عن القاضی عیاض والنووي من کتابه «التبیان في آداب القرآن» . 


وسبق النقل عن شيخ الاسلام ابن تيمية بحل دمه لذلك ص ۲۵ وما بعدها! 
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الصوت العالی : آشهذ أن لا له إلا اه وآشهد أن محمداً رسول الله 
کم بإسلامه وج رث عليه أحكام الإسلام من ان وغيره. 
ولو قال: یا قوم أا ما أشلمث وإِنّما رفعث صوتي في الثاني 
كالأولٍ . هل کان ذلك يقبل منة؟ أو يكون غُذراً له في رده عن 
الاسلام آم لا؟ ! 
کی تد 


سے گر کی 


ع ام 7 ہہ 52 ,ھم 
08+ ۳ [التوبة : ۳۲] 


الله . 


)١(‏ ال ختان من معانیه : قطع قلفة الذكر وهي جلدة غاشية للحشفة وله آسماء 
عديدة» وهو واجب في حق الرجال . 

وأما خفاض النساء فهو : مكرمة في قول كثير من أهل العلم» قاله في المغني . 

والختان من شريعة الخليل وأمرنا باتباع ملته 9 شم ایا لَك آن انم ملد 
ھی ییا وما یمق سكين [النسل : ۰۲۱۳۳ 

وفي الصحيحين عن أبي هريرة تیه عن النبي ما قال : (اختتن إبراهيم خليل 
الرحمن بعدما أتت عليه نمانون سنة ‏ واختتن تن بالقدوم» ولحديث ابن عباس : 
«الأقلف لا يقبل الله له صلاة ولا تؤكل ذبيحته ولا تقبل شهادته» رواه البيهقى في 
الكبرى ۳۲۵/۸ من طريق عبدالرزاق» وفيه ضعيف وجهول. وانظر أحكام آهل 
الملل للخلال ص ۲۳ . 

وهو شعار الاسلام» وژخص به كشففٌ العورة» وسترها واجب . 

وهو واجب مالم يخف على نفسه» فإن أسلم كبيراً وخاف على نفسه الختان سقط 
عنه» وإن أمن الشر وجب. قال حنبل سألت أحمد عن الذّمىٌ إذا أسلم ترى له أن 
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پُطھر با ختانة؟ قال: لابد له من ذلك» قلت وان کان كبيراً؟ قال: أحتٌ إلى أن 
یتطهر لأن ا حدیث «اختتن ابراهیم وهو ابن ثمانین سنة» قال تعالى یلد یک 
هی ۹ . 


ودليل وجوبه على من أسلم وعلى غبرہ حديث عثيم بن كليب عن أبيه عن جده 
تیه أنه جاء إلى النبي ايء فقال : قد أسلمت. فقال له : «ألق عنك شعر الكفر 
واختتن» رواه آبو داود وأحمد ۰4۱۵/۳ والبيهقي ۰۱۷۲/۱ وانظر فيه نيل الأوطار 
۱ وماقبله. 


والمسألة خلافية لكن لکن رجّح الشيخ ابن تب تيمية الوجوب في شرح العمدة وی 
الفتاوی » وی الى تاروت وأطال بحث المسألة في أربعة عشر 
فصلاص ۱64-۱۰۵ . 


وانظر الغني ۰۱۱۵/۱ والشرح الکبیر ۰40/۱ وأحكام آهل الملل للخلال ص ۲۳ 
وما بعدها ( خطوط)ء وشرح العمدة (کتاب الطهارة) ص ۳ ۰۲۷-۲ والفتاوی 
۰۱۱-۲۱ والاختیارات ص ۰۱۰ ومنار السبیل ۰۲۳/۱ وتخریجه الارواء 
۱-۱ ۰۱۲ والهداية لأبي ا خطاب الکلوذاني ۱/ ۰۱۳ والانصاف للمرداوي 
۱ ۰۱۲-۱۳ وذکر أنه الذهب وعلیه الجماهير من الأصحاب. وقلّمه صاحب 
الفروع ۰۱۳۳/۱ والحرر للمجد ۰۱۱/۱ رأحكام النساء لابن الجوزي ص ۰۱۱6 
والستوعب ۰۲1۵/۱ والاقناع ۲۲/۱ وذکر أنه المعتمد وشرحه ۰۸۰/۱ وشرح 
المنتهی ۰1۰/۱ ومطالب اولی النهی ۱ء والممتع شرح القنع ۵8/۱ 
وفتح القدیر لابن الهمام ۰1۳/۱ وأقرب السالك ۰1۰/۱ والهذب للشيرازي 
۱. 
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اعلم يا أخي أن من جملة : تنویههم وخدعهم قول الجاهل منهم : 
فإذا قلتم إِنّ كلام الله خرف وصوتٌ فقدٌ شَبّهتم الباريّ بكم ؛ فتحققٌ 
اسم التَشْبِيهِ فيكم . 

رھ 60 0 و 4 ء(۱) ۳ 0 و گس ٥م‏ 00177 

فیقال لهم : التَّبيةُ بكم آلیق ۱ وآنتم إليه أسبقٌ؛ لانکم قلتم إنَّ 

م2 3د ل بكم 5 ك 2 9 ۳1 حر 
الکلام حرف وصوت ما قام بالنفس والحرف والصوت عبارته. 
وو فتم كلام الله باه قائمٌ في ال فشہ ی الط فة باله ف وخرفتم 
|جماع المسلمین بإثباتِ صَفهة لله لم تثبث من کتاب ولا من سن . 


(۱) العطلة في ا حقیقة مُشبهون؛ لانجم ۸ یعطلوا الصفات وینفوها عن اللہ 
بالتأویل وغيره» حتی شْبّھوا صفات الله ومنها کلامه وعلوه ویده-بصفات الخلق 

وذلك أن عقولهم ضاقت أو قصرت عن اعتقاد وجود صفات إلا كالتي یعرفونها 
من صفات الخلوقین. فلذا طلبوا دفع التشبیه ا حاصل بتصوراهم بتنزیه الله عن 
هذه الصفات. ألا وهو التعطيل» حيث جمعوا بین التعطیل والتمثیل» مثلوا ثم 
عطلواء فمثلا نفوا الصوت عن کلام الله فلم؟ 

قال السجزي عنهم : «وآما الصوت فقد زعموا أنه لا يخرج إلا من هواء بین 
جرمين» ولذلك لا يجوز وجوده من ذات الله) اھ ص ۱۵۸ في رسالته لأهل زبید 
هذا حذهم للصوت . وهم بهذا شبهوه بالصوت الخارج من ا حیوان لیس إلا ولا 
يستقيم هذا الحدء وهذا التشبیه في بعض ا حمادات من الخلوقات التي سُمع لها 
صوت الجذع وحنینه للنبي او والحصی وتسبیحه. والحجں وسلامه علی 
رسول الله ]يكل . والعرق من اللحم وکلامه بقوله : «إني مسموم؟ والطعام وتسبیحه . 

فهذه الجمادات سمع صوتها وم خرج من هواء بين جرمين «آلتین»» فصح أن 
يكون لھا صوت. والخالق إثبات الصوت له بذلك من باب أولى . 


الرساله الو اضحهةه 


قاعدة لا ولهذا إننا نصفّ الله تعالی بالغضب» ولا نصفه بالکرد فا 
إلا بو مل واحد؛ لأنّ العَضبّ نطق نطق به القرآن» فقلنا كما قال» والحَرّدُ لیس 
دس او ينطق به القران ولم یذ که رسول الله 3 فلهذا لم جز أن يُوصفٌ 


22 اله تعالی ہو . 


۱/۸7 وال تعالى وَصَف تَفسَةُ بالکلام بالحرف والصوت بقوله : # ولذ 
تاد ریک موموح پ4 : ثم بينَ ما ناداه الله په قال : : أن امت تم الظیلمین که 
نت يث لانور (التصص 56]. 


وإذا کان ناداه بهذا القول فهو الحرفٌ والصوت . 
لآنه لما انقطع التشابه بین الخلوقین فلانقطاعه مع خالفهم وصانعهم آول 
وأوجب ولابد» ولس وهه أخرى سيذكرةالؤلف الات 


۶ 2 حَرَد (بفتح الجميع) ‏ يَحْرِدُ حَرُوّداً غضب فهو خارد 


000050550 قال الفرزدق : 
ملق اہی کانما .له وال اللغوث ازارد 
وقال الأزهري: «الحَرْدُ جزم وارد لغتان» يقال حرد الرجل فهو حرذٌ. 
وآنشد الاصمعي: 
|ذا جیاذ الیل جاءث سی E‏ من غضب ورد 
وانظر الصحاح للجوهري؛ وتاج العروس وجهرة اللغت واللسان» ومعجم 
(حرد)» وغریب القرآن لابن قتيبة ص ٦۷۹‏ ء ودیوان الفرزدق ص ۱۷۲ . 
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وا ا صرح في وص الباري بالصوتِ؛ بالخبر المشهور 

في الصحائح ''': «إذا کت بالوحي سمع صونتَةُ أهل 0 

السابعة». ثم أَكَدَ ذلك بقوله ]86 : : كَجَڑٌ السِلْسِلّة على الصَّفا) 


(۱) هكذافي الأصل» ولعله جع الجمع : صحاح . 

(۲) رواه بلفظ المؤلف سعيد بن منصور في تفسير سورة سبأ من سننه (ورقة 
۵ قال : ثنا آبو معاوية عن الأعمش عن مسلم عن مسروق. قال : قال عبدالله 
ابن مسعود : «إذا تكلم الله عز وجل بالوحي سمع أهل السموات للسموات صلصلة 
كجر السلسلة على الصفاء فیصعقون. فإذا فزع عن قلوبهم قالوا ماذا قال ربكم 
قالوا الحق وهو العلي الكبير . ۰۷۰ وهذا الإسناد صحيح» وقد تابع منصورٌ الأعمش . 

وأبو معاوية هو محمد بن خازم الضریر» ثقة وهو أحفظ الناس لحديث الأعمش من 
التاسعة . 

والأعمش سليمان بن مهران» ثقة حافظ يدلس» صرح بالسماع عند ابن خزيمة . 

ومسلم هو ابن صبيح آبو الضحی ثقة فاضل من الرابعة . 

ومسروق هو ابن الأجدع بن مالك الهمداني الوادعي» آبو عائشة ثقة فقيه عابد 
خحضرم. . وكل هؤلاء من رجال الشيخين حيث روى لهم الجماعة . 

ورواه أبو داود في كتاب السنة ‏ باب في القرآن )٦۷۳۸(‏ قال : ثنا أحمد بن أبي 
سریج» وعلي بن الحسن بن إبراهيم» وعلي بن مسلمء قالوا: ثنا معاوية ثنا الأعمش 
عن مسلم عن مسروق عن عبدالله عن رسول الله ما به» وتمامه : «فلا يزالون كذلك 
حتى يأتيهم جبریل حتى إذا جاءهم جبريل فزع عن قلوبهم. قال: فیقولون: 
يا جبريل ماذا قال ربك؟ فيقول : الحق» فیقولون : الحق احق» وعند سعيد «فینادون 
ا حق الحق). 

وآخرجه ابن خزيمة في كتاب التوحيد ۳۵۰/۱ من ستة طرق عن ابن مسعود 
بعضها موقوف وبعضها مرفوعء مدارها كلها على مسروق به . 
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وأخرجه الاجري ص ۲۹٢‏ من طریق معاوية به. 

والبيهقي في کتاب الأسماء والصفات ۵۰7۱/۱ من ثلاثة طرق عن أ معاوية به 
و وعبدالله بن أحمد في السنه من أربعة طرق ۱۸/۱ ۲۸۲-۲ 

ورواه ابن حبان في صحیحه رقم (۰)۳۷ وسنده صحیح . 

وعثمان بن سعید الدارمي في الرد على الجهمية رقم (۳۰۸) (ت البدر) . 

ومحمد بن نصر الروزي في تعظیم قدر الصلاة ۱/ ۲۳۷ . 

وا خطیب البغدادي في التاریخ ۰۳۹۲/۱۱ وأكثرهم رواه موقوفاً. 

وعلقه البخاري في في الصحیح في کتاب التوحید» باب قوله # ولا لقع الشفلعة 
70 ی) 

ووصله ا حافظ في الفتح ۱۳/ ٦٤٤‏ ء وفي تغليق التعليق .۳٥٣ /٥‏ 

ورواه ابن أبي حاتم في التفسير» وني الرد على الجهمية كما في الفتح ۱۳/ 414- 
٥ء‏ وذكر الدارقطني في العلل ۵/ ۲4۲ مخرجه عن الأعمش مرفوعاً وموقوفاً 
ورجح وقفه. 

وابن مردويه مع ابن أبي حاتم كما في الفتح والدر المنثور /٦‏ 0۷۹۷ وفتح المجيد 
شرح كتاب التوحيد. 

ورواه البخاري في خلق أفعال العباد ص ۹۲ و ۹۳ ۔ باب ما كان النبي يستعيذ 
بكلمات الله من طرق عن الأعمش به . 

ورواه ابن جرير الطبري في تفسيره لایة سبأ من طرق كثيرة ۱۲/-۱۱۳-۱۱۰ 
عن ابن مسعود» وأبي هريرة والنواس وابن عباس . 

ورواه آبو بكر النجاد نی الرد على من يقول القرآن خلوق رقم .)٦٦٥(‏ 

وعلى كل فقد صح الحديث عن ابن مسعود مرفوعا» كما أن أسانيد وقفه إليه 
صحيحة» وهو ليس من قبيل الرأي» فتوجه رفعه بذلك . 
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ان ورس وله لم يذكز المعنى القائم في الس ؛ ؛ فكان في وصف 
الله بذلك روج عن الكتاب والسّنة وبهما 3 نت الأسماء والطفات . 
وخروج عن اللغة ؛ لأنّهم ا سمو الأخرس تمتکلما ولا السّاكت 
کلم 


مراکم من الحرف والصّوت لته لا بظھژ إلا من لسان وآدوات 
وحلق" ٠"‏ وهذا لازم لكم في المعنی القائم بالفس لا لا يكون 
الافي قلب ہے سر ی و ی 
الكتاب والشنةٍ ال وقلتم لیس کمثله شي فلمتکرون على من 
ثبت صفة نطق بها الكتابُ والشنة وإجماعٌ أهل اللغة آنه لا کلام إلا 
بحرفی وصوتٍ؟ 
وأصله نی صحیح البخاري متصلاً عن أبي هريرة تیه مرفوعاً بلفظ : «إذا قضی 
الله الأمر في السماء ضربت اللائكة بأجنحتها . .» الحديث رقم »)٤٤١٤(‏ وهكذا 
أخر جه عنه سعید بن منصور في سننه ق ۱٦١‏ . 
شی 


ع 


قاعسدة 
إرجاع 
الكلام إلى 
نظيره مما 
أثيتو 
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ارد لس کمثله دي لمعل ياف سس من طبر سا وا 
جسم و ولا أعضاء” * كما وصف باه عالم بلا قلب» وسمیع بلا 
جارحة''' لأنكٌ إن اعتبرت الصَّفاتِ من المع والبصر والعلم 
تسا وجدتھا في الشّاهد قائمة بمحل ٠‏ فلما اتصف الباریئ بها آثبتنا الصَّفَة 
المُحقّقة بالحدٌ الحاضر ۰۲۳ وأسقطنا المَحلٌ القائمة به . 


فنقول : إن الله سمي بصیژ؛ وح المع إِذ راك المستموع على 
ماهو به وكذلكَ حدٌ البصر إدراك المُِصَرٍ على ما هو به. والسمغ 
والبصژ یتأخران عن العلم القائم بمحل وهو القلبء ٠‏ فلما قلنا: ار 
اله سمیغ بلا جارحة أَذْنٍء بصيرٌ بلا ین عالم بلا جارحة حة قلب" ۳ 


)١(‏ أي مشابهة وعائلة للمخلوقین بجوارحهم والا فمطلق النفي مُشكل» 


فالواجب الوقوف على ما ورد إثباتاً ونفياً» ولا نتعداه» فما آثبته الله لنفسه أو آثبته له 
رسوله آثبتناه» وما نفاه الله ورسوله عن نفسه نفیناه» وما سكت عنه سکتنا عنه ‏ إذ 
یسعنا ما خوطبنا به » لا نتزید في الاثبات ولا نی النفي . 

(۲) هکذا فی الأصل (الحاضر) بضاد معجمة. أي اح ا حاصر له من اللغة التي 
نزل بہاء وخاطب الله مها الناس . 

IE rS 
الماثلة كما في قوله في سورة الشورى ط لس کی تک و لی‎ 
[الآية: ١١]ء ونفي الکافیء لقوله في سورة الإخلاص : لم یکن لم‎ 
. [لاخلاص: ۰]4 فنقطع بنفي مماثلة أو مشاممة صفاته وأسمائه للمخلوقين بجوارهم‎ 

آما نفي امحوارح عن الله مطلقاً ها لم يرد» فالواجب السکوت حیث السکوت 
ولأنها من الألفاظ الجملة الحتوية حقاً وباطلا فينبغي الاستفصال عن مراد قائلها 
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فلما جتنا إلى الکلام وجدنا له مَحِلاً قائماً به وهو اللَسانء والمستفادٌ (۸٦/ب)‏ 
من اللسان الحرف والصوت الذي ينتفي عن الناطق به الخرسٌ 

فاقتضی أن نے متکلماً سرف وصوتٍ بلالسان ولا جوارخ کیا 

قلنا في سمعه وبصره وعلیه إسقاطاً للجوارح ؛ وإثباتاً لصف المُحققةٍ 

على أنه شبحانه قد آظهر فی الوجود کلاماً من غير لسان ولا أدواتٍء 

و کذلك أخبرٌ به الباری . ۱ ۱ 


فأما ما ظھر في الوجود فهو تسبيحٌ الحصا في بد التب ۱ 


(۱) روی البزار- كما في کشف الأستار -بسنده عن سويد بن زيد عن أبي ذر 
تیه قال كنت أتتبع خلوات رسول الله پآ وأتعلم منه» فذهبت يوماً فإذا هو قد 
خرج فأتبعته فجلس في موضع فجلست عنده فقال: يا آبا ذر ما جاء بك قلت : 
الله ورسوله قال: فجاء أبو بكر فسلم وجلس عن يمين النبي و فقال يا أبا 
بکر ما جاء بك؟ قال : اھ ورسوله . 

ثم جاء عمر فجلس عن یمین أبي بكر فقال : ما جاء بك؟ قال : الله ورسوله . 

ثم جاء عثمان» فجلس عن يمين عمر فقال : ما جاء بك؟ قال : الله ورسوله . 

فتناول النبي ]2 سبع حصیات أو نسع حصیات؛ فسبحن في يده؛ حتی سمعت لهن 
حنيناً کحنین النحل؛ ثم وضعهن فخرسن» ثم وضعهن في يد أبي بكرء فسبحن في يده 
حتی سمعت لهن حنيناً كحنين النحل ؛ ثم وضعهن فخرسن» ثم تناولهن فوضعهن في يد 
عثمان فسبحن في يده حتى سمعت لهن حنينا كحنين النحل » ثم وضعهن فخرسن» . 

قال في الجمع ۸ روا البزار باسنادین» ورجال آحدهما ثقات» وف 
بعضهم ضعف . وقد تقدم في الخلافة له طريق عن أبي ذر أيضاً وقال الزهري وفيها : 
يعني الخلافة ورواه الطبراني في الأوسط وزاد في إحدى طريقيه : (یسمع تسبيحهن 
من في الحلقة كل واحد. ثم دفعهن إلينا فلم يسبحن مع أحد منا» اه . 


الرسالة الواضحة 


: 2 )0 
و کلام الجذع اليابس بين يديه 1 


ورواه آبو نعیم نی دلائل النبوة من طریقین : أحدهما عن سويد به ختصرأء والثاني 
عن جبير بن نفیر الحضرمي عن آبي ذر به بوجه آخصر من حدیث البزار ص 4۳۱ - 
۲ (۸ و ۳۳۹). 

وأخرجه البيهقي في الدلائل 18/۲ به وزاد بعّده: فقال النبي ما : «هذه 

خلافة النبوة» ولكن أعلّه ؛ ومضي في الجمع أنه قول الزهري . 

وذكره عنهم الحافظ في الفتح 5 ۸ وقال : «وأما تسبيح الحصى فليست له إلا 
هذه الطريق الواحدة مع ضعفها) اھ وانظر الخصائص الكبرى للسيوطي 
۱۲۵-۲ . 

)١(‏ رواه البخاري في صحیحه متصلاً من طریقین براویتین کلاهما عن جابر بن 
عبدالّه رضي اللهعنهما: 

الأولى: في كتاب الجمعة ‏ باب الخطبة على المنبر (۸۷۲) ثنا سعيد بن أبي مریم ثنا 
محمد بن جعفر» أخبرني يحيى بن سعيد» أخبرني نس أنه سمع جابر بن عبدالله رضي 
الله عنهما قال: «كان جذع يقوم إليه النبي يلي فلما وضع له المنبرء سمعنا 
للجذع مثل أصوات العشار» حتى نزل النبي ی فوضع يده عليه) . 

الثانية : في كتاب البيوع باب النجار (۰)۱۹۸۹ ثنا خلاد بن يحيى» ثنا عبدالواحد 
ابن أيمن عن أبيه عن جابر : «أن امرأة من الأنصار قالت لرسول الله ام يارسول 
الله » ألا أجعل لك شيئاً تقعد علیه. فان لي غلاماً تکار قال: إن شئت قال : 
فعملت له المنبر» فلما كان يوم الجمعة قعد النبي پل على المنبر الذي صنعء 
فصاحت النخلة التي كان بخطب عندهاء حتى كادت أن تنشق. فنزل النبي ككل 
حتی آخذها فضمها إليه فحعلت تئ تئن أنين الصبی الذي يسكت حتی استقرت 
قال : بکت على ما كانت تسمع من الذ کر ! . ۱ 

وانظر الفتح 6/ ۰1۹۷ وآخرجها آبو نعيم في الدلائل نی الفصل العشرین من 


الرسالة الواضحة 1 
سس ام رم 


وآما ما أَخبر به فهو قوله تعالی : یوم 3 ید یم آلینتهم ويد 


ایهم 4 وقوله تعالی : ف ا مک اب رل ین 


86 س صم 


مزير 4 وقوله تعالی : : #قالتا آئینا طاییین ۴ء ولیسَ للجملة لسان 
ولا أدواث» ونری لساناً وا ولا يدر على الكلام وهو الأخرسئ. 
)۱( 

على أنه سبحانه لما وصفت بأنّه سامعٌ لکلامنا كما یسمغ کلام 
بعضنا بعض › وإِنّما نفارقه بالجسمئّة سی ون وهو یتعالی 
عن ذلك سميعٌ کسماعنا من غير أذن”" ¢ ٠‏ ینظژ کنظرنا وهو درا 
المبصرّات على ما هو به كما نبصِرهاء لكنّ نَظرَتا بعینِ وجارحة ونظرةٌ 
بلا حَدقةء ولا جارحة کا . كذلكَ كلاه بحرفٍ وصوتٍ حَملاً على 
الحقيقة مثل الحقيقة في كلامناء لکنا نتکلم بجوارح ولسان وأدواتِ 
والباریخ يتعالى عن ذلك علوا كبيرا. على آنکم تطلقون على 
طرق وروايات عديدة (۳۱۰-۳۰۲) ص ۰1-۳۹۹ عن چا وان رد کیت 
في الخصائص الکبری ۱۲۸-۱۲۹/۲ . 

)١(‏ / يذكر المؤلف في كلامه جواب (ما). وتقديره: وجب إثبات ماوصف» أو نحوه. 

(۲) هذا لیس بسدیدء لأن الواجب نفي المشابهة جملة وتفصيلاً لقوله « ليس 
نله تی: ء وهو أَلسَمِيعٌ ابر 4 ولا یدخل في هذا النفي التواطیء اللفظي 
أو الشترك اللفظي بدا وكما أن الاثبات مفتقر إلى النص > فكذلك النفي . 

ولعل مراد المؤلف أن سمیع مدرك للمسموعات كما أن سمعنا إدراك السموعات» وهو 
الظاهر» لکن مع الفرق الكبير_وغير الحدود-بین إدراكه سبحانه للمسموعات وإدراكنا لها! 
وقد مضی نظبره. آما نفي ا جوارح والاعضاء عن الله» فمن الألفاظ الجملة التضمنة حقاً 
وباطلاً؛ فنحتاج إلى تفصیل . ونفي المؤلف لشبه البشر . وانظر ص (017). 


2 الرسالة الواضحة 
الباری جِلَّتْ قدرئة الصَّفَاتٍِ المُشتركة بیننا وبينه من الحياة والشمع 
والبصر والارادة والمشيئة والمحبة اک ۳ تقولون بعد 
ذلك : «لِيسَ کمثله شيء ۶ كذلكَ يجب إثبات الکلام مثله 


() في إثباتهم للمحبة نظرء لأن معنی محبة الله ا ثبتة لدیہم هي إرادة الثواب» 
قال الباقلاني في الإنصاف ص 9 : 


«فإن قيل : آفتقولون: إنه یخضب ويرضى» ويحب ويبغض ويوالي ويعادي وأنه 
موصوف بذلك؟ قيل لهم أجل» ومعنى وصفه بذلك: أن غضبه على من غضب 
علیه» ورضاه عمن رضی عنه» وحبه لمن أحب» وبغضه لمن أبغض» وموالاته لمن 
والى» وعداوته لمن عادی أن الراد بجمیع ذلك : إرادته إثابة من رضی عنه وأحبه 
وتولاه» وعقوبة من غضب عليه وأبغضه وعاداه لا غیره» اه 


(۲) کذلك الوجه ليست من الصفات الثبتة لذاتها عندهم الا عند بعض 
متقدمیهم قال آبو ا معالی في الارشاد ١5”‏ : 


«فصل : ذهب بعض آثمتنا إلى أن الیدین والعین والوجه صفات ثابتة للرب 
تعال » والسبیل إلى إثباتها السمع دون قضية العقل والذي يصح عندنا حمل الیدین 
على القدرة» وحمل العين على البصر ؛ وحمل الوجه على الوجود» اه. 


۹ ر 


وی ص ۱۸-۱۶۷ : «وأما قوله : # ون وجه ريك ذو المج وال گار © فلا وجه 
لحمل الوجه على صفة إذ لا تختص بالبقاء بعد فناء الخلق صفة لله تعالى؛ بل هو 
الباقى بصفاته الواجبةء فالأظهر حمل الوجه على الوجود. . . 

ومن سلك من أصحابنا سبيل إثبات هذه الصفات بظواهر هذه الآيات» ألزمه 
سوق كلامه أن يجعل الاستواء والمجيء والنزول والجنب من الصفات تمسكاً بالظاهر 
فان ساغ تأويلها فیما يُتفق عليه (أي عندهم) لم يبعد أيضا طريق التأويل فيما 
ذكرناه» اه. واستطرد بعده بتأويل المجيء والإتيان والمعية والنزول والقدم والصورة. 
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واعلم یا آخي - وفقك ال وإيّانا ‏ أنَّ الأشعريّ الذي ابْلی بهذا 
المذهب لم يكن قصدہ تفي الکلامالحقیقي الذي هو الحرف والصوث: 
إبطال القران فقط. وانما كان قصده ومداژه على ابطال جع 
ما جاءّث به الأنبياءً صلوات الله علیهم - من آخبار القيامق ووقوف 
العباد ہین يدي الله للحساب, ویقول بر سی 3 تون 
العبدٌ : يامولاي. المُكلّمُ في الڈُنیا مُوسى وحدَهُ وغداً یوم القيامة 

صیژ المؤمنون كُلّهم موسى في سماع كلام الله؛ في عرصات القيامة: 
ود یور 1 


واللاحظ أن لهم نی تأويل الوجه قولان : 
۱- آنه بمعنی الوجود. 
- أنه بمعنی الذات. كما قال الباقلاني في الانصاف ص ۳۷ و ۳۸ وهما مرتبطان 

ببعضء والثاني راجع للأول. 

هذا وخلاصة معنی رد الولف : أن القول في بعض الصفات کالقول في بعضها 
الآخرء كما أن القول نی الصفات کالقول في الذات تماماً . 

(۱) هذا تجاوز من المؤلف وتعنت» ومؤاخذة بلازم من لوازم فولهم» سبق الإجابة 
على مثله في أول الكتاب؛ إذ لازمه مساواة مذهب الأشعري بمذاهب الباطنية» والفلاسفة 
القاصدين إبطال الشرائع والنبوات والجنة والنار» وإسقاط التكاليف؟ وهذا بہتان عليهم ! 

(۲) فيه أحاديث كثيرة مذكورة في أخبار المحشر وهوله . 

ومن أصحها ما ثبت في الصحيحين من حديث عدي بن حاتم یه قال: قال 
النبي 336 : «ما منکم من آحد الا وسیکلمه اللہ يوم القیامة: کت وبينه 
ترجمان ثم ینظر فلا یری شيئاً قدّامه » ثم ینظر بین يديه فتستقبله النار؛ فمن استطاع 
منکم أن يتقي النار» ولو بشق تمرة» فان لم يجد فبكلمة طيبة» . 


]1/ ٩[ 


۰ چ 


6 الرسالة الوا 
ترى يكون حسابُ الخلق بالمعنى القائم في الس الذي قال عیسی - 


كما آخبر الله عنه -: له مان ى اا ان 5 171 REE‏ 


کس 


ر بھی یں ہر یہ ہیں و کلامه لأهل 
الحنَّة ٠‏ کما عبر عنه محمد یه في الدّنيا على زعمهم . 
الذي يقتضيه معتقد القوم آن حسابَه للخلق عبارةٌ وحکایك ية 
3 ہہ و ء2 3 2 ٠‏ 
عبارة وحكاية» والجَنّهُ والنّارُ أيضا عبارة وحكاية» وکل ماجاءث به 
۶ 4 ا ۽ 
الؤسل والأنبياء والكتبٌ عبارة وحكاية؟ فمداژ الأشعری على بقاء 
رواه البخاري متصلاً في مواضع من کتاب ال زكاة والرقاق - باب من نوقش 
ا حساب عذب ( ۰6۱۷ ورواه مسلم في الزكاة - باب ال حث على الصدقة ولو بشق 
تمرة أو كلمة طیبة (۱۰۱). 
٭ ورؤية الله في الوقف وفی ا حنة ثابت في الصحیحین ويأتي تخريجه إن شا الله . 
٭ وخلوٌ الله بعبده المؤمن» وتقريره ذنوبه» وكلامه له لما في الصحيحين من 
حدیث ابن عمر رضي الله عنهما أن رجلا عرض له وهو يمشي فقال : كيف سمعت 
رسول الله هی النجوى؟ قال: سمعته يقول: «إن الله یدن المؤمن فيضع عليه 
كفه ویستره. فيقول: أتعرف ذنب كذاء أتعرف ذنب كذا؟ فيقول: نعم . أي ربي» 
حتى إذا أقررّه بذنوبه» ورأى في نفسه أنه هلك قال : سترتہا عليك في الدنياء وأنا 
اه لك اليوم» فيعطى كتاب حسناته وأما الكافر والمنافق فيقول الأشهاد : 
ھدوا ولا اد 2 "0+ ح له عل ا :1۸( . 
0۳8۲ ٹہ 00 
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العالم وبُطلان*'' القيامة والحسّاب والْعیم المقیم . 
ولو عمدث إلى تعداد الآباتٍ التي في القرآن من کلام الباري 
للعباِء و کلام العباو ۳" له لطالَ ذلكَ وخرج عنْ قانون كتابي هذا . 


ولو اعتمد بعض الکقار لجحدٍ الرسولِ باّحلیل "" بعد إقراره 
بالجملق لعلم مُحالهٌ فيما أقرٌ به . 


)١(‏ هو مدار الفلاسفة والباطنیةء وحاشا الأشعري والاشعرية منه؛ مع ا جزم 
ببطلان قولهم ولکن مع عدم القطع بالزامهم بهذه اللوازم» فان الله آمر بالعدل 


والقیام بالقسط كما قال في آية النساء 40 ییا انوا كرا مین بالقسط شهدا 
اهو أن تلو وین تلو ا از تحرصو إن ال کان يما تَكَمَلُونَ ص [الآية: ۲۱۳۰ 

وقال نی آية الاندة: « کا ليرج اما رثا يمي بر شبد بالق وک 
بج رمڪ سان تم ڪل الا یلوا اعیلوا هو ارب لو واکفو الله ك 
الله خی ماه ملو € [الآية: ۸]. 


(٢(‏ من نحو قوله للكافرين ف سورة القصص : یوم بّادیهم فیقول اب شریوی 
الین کشر رموس ٭ ول الین ی لهم الیل رتا متام لین اتا ارم كما عون 
رن الیک ما ان نايت بوت ٭ وق آذغوا شك ڪور کار سبوا لم ور 
ادابم یدود + ووم يناد سم فیقول ماد 1 آلمرسلیت که [الایات : 1۵-۲ ]. 

وني غيرها من الایات بمخاطبته لهم في الوقف وف النار وللمؤمنين في الحشر 
وفي الجنة ما مثله كثير في القرآن . 


)۳( آي بالتجزيء وا مه لتقسيم 5 


بد 3 د 


[۱۹ /ب ] 
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م3 


بيان ذلك : لو قال کافڑ لرسول الله الا : أشهدٌ أك لرسول اشر 
وأنا کافڑ بلحمك ودمك وشعرك وبشرك وعروقكگ ورطوباتِك ؛ 3 
لسن کل واحد مها رسول الل عم کل أحدٍ أله قد کفر برسول الل ؛ 


ع 


لاله رَد فَعَ المحُسُّوسَ و کفر بالمُشامّد . 
فإذا كان مثل هذا في الؤسولِ المَخلُوقٍ بطل الایمان به فکیفت 
بسلوك هذه الطريقة قة في كلام الله الذي لا يأنيه الباطل مِنْ بین يديه ولا 
)۱( 
مِنْ خلفه؟ !1 


سا 


إِنْ قَرَأ القاریغ قال الأشعری: هذا کلام القاری حَرْقُةُ وصوئه 
مخلوق» وان تظر في المصحف قال : حبر وورقٌ» فأينَ القرآنُ الذي 
نومنْ به؟ وأينَ الكلامٌ الذي قذ آتعب الأبدان» والم بالتکلیف منه 
الانسان؟ فاعلم ذلك . 

(۱) تضمین من آية فصلت : وا لتب عزیز * لا ياي الک من بین يَدَيّد وا 


ےار عدت عونل 


من خلفه. نیل من = ید [الآيتين : ۲۶ 


کک سم ها کے 


با 36 > 
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واعلم يا أخي أن من جملة ما یو ن به على الحاهل انکار «منه مسالة 
ندا والیه يوك وأنَّ البداية للخلقِ بقوله تعالی کی وا کا را ان 


ہم ع قرو الفسران 
مم بعید یم . [الروم: ۱۱] من الله بدا 
د إليه ما ° ۶ CA.‏ وإليه 

وكيف يعو د | لم ينفصل عنه؟ 1و ۲ 


واعلم یا أخي أن رسول الله ل قال : ۳ اف اك 
اله به من بذع المُعتزلة والأشاعرق وأنٌ المُعتزلة تقول: ان الله يخلق 
کلاماً في غيره یکون به متکلمك ٠‏ كما حَلَقَ الله الكلام لموسی في 
الشحرق والأشاعرة تقو ل لطیفڈ'' يخلقها یکون الکلام منها كما 
آخبر الله عن آهل الضّلال بقوله : إِنْ هی إل اسا میضموها آشم 
راب ور این سم . ۱ [النجم : ۲۳] 


. یأتی تخريجه مع شواهده_إن شاء الله في الصفحة التالية‎ )١( 
أي خلق لطیف » ومن معانیه نی اللغة الهواء» كما في اللسان مادة (لطف)»‎ )۲( 

حیث للأشاعرة في معنی إنزال کلام الله ومنه القرآن» مسالك عدة هي : 

-١‏ أن الله آنزله على الانبیاء بواسطة جیریل نزول اعلام وافهام وإدراك» في حق 
جبریل أو محمد صل الله عليهما وسلم أو من سمعه من الناس» وبهذا صرح 
جماهيرهم كالباقلاني في الإنصاف ۰۹۷-۹۲ وإمام الحرمين الجويني في الإرشاد 
۰ والغزالي في الاقتصاد ص ۷۸ء والمتولي في الغنية ص ۱۰۸ . 

- أن الله خلقه في اللوح الحفوظ. أو في جبريل» أو في النبي صل الله عليهما وسلم 
وبه صرح في المواقف ۰۲۹6 وذكره شيخ الإسلام عن الأشعري كما سيأت . 

- أن الله خلقه في الهواء» ويحمل كلام المؤلف عليه في (اللطيفة)» وقد نسبه شيخ 

الإسلام إلى أبي الحسن الأشعري» في فتوى هل القرآن المسموع كلام الله أم كلام 


ری الرسالة الو اضحة 

فقال ال او : «القرآن کلام الله مُنزلٌ غیژ مخلوق» من بدا 
والبه يعو" لأن الرسول لما كان رسولاً تر وجب أنْ تکون 
الزسالة التي يحوِلَّهًا کلام ای لأنَّ الله لما قال لموسی : « يمسي 


أَصطَمَمْك عل آلناس برستانی ویکالی * [الأعراف: ۰۲۱۱ فلو كان الکلام 
من الشجرة» کان موسی رسول الشجرة دون ال 


جبریل من الفتاوی ۱۲/ ۵۰۵۷ فقال : 

وإنما كلامه ‏ يعني الأشعري -: «معنی واحد قائم بذات الرب» هو الأمر وا بر 
إن عبر عنه بالعربية كان قرآناء وان عبر عنه بالعبرانية كان توراة» وان عر عنه 
بالسريانية كان إتخيلا) وهذا القول وإن کان قول ابن كلاب والقلانسي والأشعري 
ونحوهمء فلم يقولوا: إن الکلام العربي كلام جبریل» ومن حكى هذا عن الأشعري 
نفسه فهو مجازف. وإنما قال طائفة من المنتسبين إليه» كما قالت طائفة أخرى : إنه 
نظم محمد اق ولكن الشهور عنه أن الكلام العربي خلوق» ولا يُطلق عليه القول 
بأنه كلام الله ء لکن إذا كان خلوقاً فقد يكون خلقه في الهوای أو في جسم ولكن 
القول إذا كان ضعیفاً ظھر الفساد في لوازمه» اه. وانظر له» مسألة أخرى ٢٣٢٥ /١١‏ . 

وهذا القول بأن الله خلق كلامه في الهواء أو غیرہء هو قول الجهمية . 

قال ابن تيمية في الناظرة على الواسطية ۳/ 175 : «. . . وأما معناه فان قولهم 
(منه بدآ)» أي هو المتكلم به» وهو الذي أنزله من لدنه» ليس هو كما تقوله الجهمية : 
أنه خلقه في الھواء أو غيره» أو بدأ من عند غيره. . . » اه. 


(۱) سد المؤلف ص (۵۵4) وما بعدهاء كما سيأتي من طريق مسند الإمام 
أحمد بسندہ إلى ابن عمر به وتتبعت مسند عبدالله بن عمر فلم أجده فيه ول أجده 
في مسند غيره» فلعلها تكون نسخة . 


٭ والحديث في جملته الأولى : «القرآن کلام الله منزل غير خلوق» لم يصح رفعه إلى 
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وكذلكَ على قول الأشاعرة : لو ان الكلام من اللطيفٍ کالب 
رسول اللّطيفة» واللّطيفةٌ خَلْنُ اله كما الشّجرةٌ خلق اللہ وإنما 
یفترقانِ في الاسمء إيها م للجاهل أنَّ الطيفة تحتّھا منَ الحكمة ما 
لیس هو للشجرةء تفا في الرّدَقةَء وتَنوْعاً في الضَلالٍ . 


النبي ِء وذكر مرفوعاً في كتب الضعفاء والوضوعات عن عدد من الصحابة 
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۱- عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما مرفوعاً: «من قال القرآن خلوق فقد کفر». 

رواه ال خطیب في تاريخ بغداد من طریقین ۳۸۹/۲ في کلا ما محمد بن عبد بن عامر 
السمرقندی حدث بالمناكير» قال الدار قطني فيه : یکذب ویضع ا حدیث . ورواه 
ابن الجوزي في الوضوعات بسنده ۱/ ۰11-19 وقال عقبه : وهو حديث لا يصح 
عن رسول اللہ بہار . 

۲- عن آنس مرفوعاً: «كل ما نی السموات والأرض وما بينهما فهو خلوق غير 
الله والقران» وذلك أن کلامه منه بدأ و إليه يعود» وسيجيء آقوام من آمتي يقولون : 
القرآن مخلوق» فمن قال منهم كفر باه العظیم وطلقت منه امرأته من ساعته» لأنه 
لا ينبغي لمؤمنة أن تكون تحت کافر إلا أن تكون سبقته بالقول» . 

رواه ابن عدي في الكامل في ضعفاء الرجال 1۱۸/۱ لکن بوقفه» ورواه البيهقى 
٤‏ الأسماء 0 0١‏ ٥ء‏ قال ابن عدي: هذا الحديث وان كان 
موقوفاً على أنس تا فهومنكرء لأنه لا يُعرف للصحابة رضي الله عنهم الخوض 
في القرآن. 

قال البيهقي عقبه : «إنما راد به أنه لم يقع في الصدر الأول ولا الثاني من يزعم أن 
القرآن خلوق حتى يحتاج إلى إنكاره» فلا يثبت عنهم شيءٌ بهذا اللفظ الذي روينا 
عن أنس كك » لکن قد ثبت عنهم إضافة القرآن إلى الله تعالى» وتمجيده بأنه كلام 
الله كما روينا عن أبي بكر وعائشة وخباب بن الأرت وابن مسعود والنجاشي. . 
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قیاس 
الأولى 
في إثبات 
کلام الله 


وفي ٍضافة الرّسول إلى الله من تطرّق التشبيه ما في وصفه بالکلام 


والعلم والقدرة. 


والله أعلم» اه. كما فعل في ۱/ 086 وما بعدها برقم ۰۱۰ و ۵۱۱ و ۵۱۲ و ۵٩۱۳‏ 


و۵۱6 و ۵۱۵ و۵۱1 و ۵۱۷ و ۵۱۸ عن اہن عباس و ۵۱۹ عنه» و ۵۲۰ و ۵۲۱ و ۵۲۲ 
و ۰۲۳ و ٩۲6‏ و ۵٩۲۵‏ عن عمر وعثمان وعلى رضي الله عنهم في إضافته إلى الله . 


وراه ابن الجوزي في الوضوعات 55/١‏ وقال: «هذا حديث موضوع) اه 


ولفظه لیس على نور النبوة. 


ورواه الديلمي في الفردوس بسنده عن آنس ديه مرفوعاً: «القرآن كلام الله 
غير مخلوق» ومن قال خلوق فأقتلوه فإنه کافر» رواه عن عبدالرزاق عن معمر عن 
الزهري عنه » والافة منه هو» ومن الاعضال فوقه . 

۳- عن أبي هريرة تیه مرفوعاً: «القرآن کلام ال لا خالق ولا خلوق» ومن 
قال غير ذلك فهو کافر» رواه بن عدي ۲۰۱/۱ في ترجة أحمد بن محمد بن حرب 
وهو مشهور بالكذب ووضع الحديث» قال ابن الجوزي ما أخرجه في الموضوعات 
هذا حديث موضوع على رسول الله َي . 

6 - عن ابن مسعود له مرفوعا: «القرآن کلام الله ليس بخالق ولا خلوق» فمن 
زعم غير ذلك فقد كفر ہما أنزل على حمد» أخرجه الخطيب في تاريخه ۱ وقال 
هذا الحديث منكر جداً» وفي إسناده غير واحد من الجهولین» وذكره ابن احوزي 
في الوضوعات وقال : لا يصح عن النبي ا . 


-٥‏ عن أبي الدرداء تیه مرفوعاً: «من مات وهو يقول القرآن خلوق لقى الله 
يوم القيامة ووجهه إلى قفاه» رواه الخطيب في تاريخ بغداد» وفيه من لم یعرف 
وذكره ابن الجوزي في الوضوعات ۱/ 1۷ وقال : فيه مجاهيل وبقية بن الوليد يروي 
عن المجهولين والضعفاء وربما أسقط ذكرهم . 


الرسالة الواضحة 


فلما كان ال2سول رسَول اللّمء كانت الرسالة کلام ال والأمژ 
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والنهئ من بدأء دفعاً للوسائط . [۷۰/] 


-٦‏ عن على مرفوعاً: «يا على : كلام الله غير خلوق) رواه الخطيب» وذکره 
السیوطی في اللآلئ المصنوعة ۱/ 7 مظهر آعلله . 
كلهم مرفوعاً : «القران کلام الله غير خلوق؛ فمن قال غير هذا فقد کفر» آسنده عن 
سفیان عن الزهري عن ابن السیب عنهم. وبینه وبين سفیان انقطاع أو مجاهيل . 

قال ابن الجوزي في الوضوعات 1۷/۱ عقبها: «وقد روي في هذا الباب 
أحاديث عن رسول الله ہق ليس فيها شیء يثبت عنه» اه. 

ومن حکم بوضعه أو شدة ضعفه مرفوعاً جماعة من المصنفين من أمثال : 

اد السخاوي في المقاصد الحسنة 5 ٠١‏ وقال : هذا الحديث من جميع طرقه باطل . 

# ابن عراق في تنزیه الشريعة ۰۱۳۲-۱۳۶/۱ والفوائد الجموعة للشوکاني 
۳ء والاسرار الرفوعة للصنعاني رقم (۳۲۷)ء وتذكرة الوضوعات لابن 
القيسراني ۷۷ وتحذیر ا لخواص (۰)۱۹۹ واللالیْ الصنوعة للسیو طی ۰۷-۱ 
والخلاصة للطیبی ص ۰۸۳ والتمییز لابن الدیبع (۹۳۷)ء وکشف الخفاء ۰۹۶7/۲ 
والفوائد للکرمی (۱۷۲). 

٭ وحملته الثانية «منه بدأ والیه یعود» وردت مرفوعة وموقوفة . 

فقد روی الامام أحمد نی السند ۰/ ۲٦٢‏ قال : ثنا هاشم عن القاسم ثنا بكر بن 
خنیس عن ليث بن أبي سلیم عن زید بن أرطأه عن أبي آمامة أنه قال : قال رسول 
اپ : «ما أذن الله لعبد في شيء أفضل من ركعتين يصليهماء وان البر لیذ فوق 
رأس العبد ما دام في صلاته » وما تقرب العباد إلى الله بمثل ماخرج منه . يعني القرآن) 
وقوله : يعنى القرآن مُدرجة . 
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والیه يعودٌ: ذھابُ من المصاحف والحفاظ بالْسیان والحزمّان» وقد 
روي عنْ رسول الوك أنه قال : «تَعَلّمُوا الفَرائض وعَلَّمُوها النَّاسَء 


ورواه الترمذي فی فضائل القرآن (۲۱۹/۱) من طريق بكر به» وقال في حديث 
غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وبکر بن خنيس قد تكلم فيه ابن البارك وترکه في 
آخر أمره. 

وأخرجه عبدالله بن أحمد في السنة ۰۱۳۱/۱ والخطيب في تاريخه ۸۸/۷ كلهم 
مثله به . 


وأخرجه ابن بطة في الإبانة الكبرى (كتاب الرد على الجهمية) ۲۳۲/۱ (۸) من 
طريق بكر به بلفظ : «ماتقرب العباد إلى الله بشيء أفضل من شيء خرج منه» وهو 
القران» . 

وعلته عند الجميع بكر بن خنيس وهو الكوفي العابد سكن بغدادء صدوق له 
أغلاط أفرط فيه ابن حبان من السابعة روى له الترمذي وابن ماجه. وقد ضعفه 
النسائي وأبو داود» وتركه الدارقطني وأفرط ابن حبان» ومع هذا وثقه العجلي» 
وانظر الثقات له ص )١5١(/85‏ والتهذيب ۸/۱ وتقريبه» والمجروحين ۰۱۹۵/۱ 
والضعفاء الكبير ۰۱۸/۱ وأحوال الرجال للجوزجاني (۸٦۱)ء‏ وسوالات 
البرقاني للدارقطني ص ۱۹ء وتاريخ بغداد ۸۸/۷ والميزان ۱/ ۰۳۶6 والضعفاء 
والمتروكون للدارقطني ص ١٠١‏ (۱۲۸) . 

٭ وروي عن جبير بن نفير مرسلا: «إنكم لن ترجعوا إلى الله عز وجل بشيء 
أفضل مما خرج منه» رواه الترمذي في فضائل القران_-عقب الذي قبله -(۲۹۱۲)) 
وأحمد في الزهد ۳۵ والمسند ۲٦۸/٥‏ بنحوه. وني رسالته إلى المتوكل التي رواها 
صالح ابنه في مسائلة ورقة ۰۱۳6 وابنه غبذالله في السند ۱۳۹/۱ (۹۱) ونسبه في 
تحفة الأشراف ۱۵۶/۱۳ إلى أبي داود في مراسيله وهو فيها ١45‏ (584)» ورواه ابن 
بطة في الرد على الجهمية من الإبانة /١‏ ۲۳۰ (۰)۱۱ وانظر السلسلة الضعيفة ۰۱۹۰۷ 
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بب 


فإني ام مَوض والعلم مَرفوعٌ حتى یختلف الاثنان في الفريضة 
فلا يدان مَنْ یقصل چوس سی جو ووھگ یڈہ 


وأخرجه ا حاکم موصولا في الستدرك من طریقین . 

. في ۵00/۱ عن جبیر عن أبي ذر الغفاري» وصححه ال حاکم ووافقه الذهبي‎ -١ 

۲- في 44۱/۲ عن جبیر عن عقبة بن عامر ابحهني وقال: صحیح ول مخرجاه 

٭ وآخرجه ابن بطة نی الابانة (الرد على الجهمية) ۲۲۸/۱ و ۲۵۲ (5 و ۲4)عن 
أبي عبدالر من السلمي مرسلا : «إن فضل کلام الله على سائر الکلام کفضل الله على 
خلقهء وذلك أن القرآن منه خرج وإليه یعود». والبيهقي في الأسماء والصفات 
۱ )0(« وآخرجه البخاري نی خلق أفعال العباد ص ١57‏ (۵۰۸) مشيراً 
إلى عدم صحتها عن رسول الله اء وأخرجها اللالكائي . وانظر ا حجة لقوام 
السنة ۳۳٣ /١‏ واللآلىء المصنوعة /١‏ ۰۱۰ وتنزيه الشريعة ٠١١/١‏ . 


# وقد صح الخبر عن جماعة من الصحابة والتابعين فقال عمرو بن دينار: 
أدركت تسعة من أصحاب رسول الله ية يقول: «من قال القرآن خلوق فهو کافر» 
وقد لقي عمرو ابنَ عمر وابنَ عباس وابنّ الزبير وجابراً والمسورٌ بن خرمة وأنساً 
والسائب بن يزيد الكندي وعامرٌ بن واثلة وأبا الطفيل وسعد بن عائذ بن قرط مؤذن 
النبي عل . 

وقد ذكر الحديث عنهم مسنداً أبو القاسم اللالكائي في شرح أصول السنة مع 
أحاديث عن علي وابن مسعود وغيرهم ۲/ ۰۲۲۷ وما بعدها تحت قوله : «سیاق ما 
روى من إجماع الصحابة على أن القرآن غير تخلوق» وبعده ذکر إجماع التابعین وعددهم 
من كل قطر وبلد. 


٭ وقوله (إليه یعود) مأخوذة أيضاً من عود القرآن إلى الله إذا رفعه في آخر الزمان 
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من الصدور» وسطور الصاحف؛ وهو الراد بقبض العلم في صحیح مسلم وغیره؛ 
كحديث حذيفة عند ابن ماجه (59 4۰) مرفوعاً: «يُدرس الاسلام كما يدرس وشي 
الثوب» حتى لا يُدرى ما صيام ولا صلاة ولا نسك ولا صدقةء ویٔسری على كتاب 
الله عز وجل في ليلة فلا يبقى في الأرض منه اي وتبقی طوائف من الناس الشيخ 
الكبير والعجوزء يقولون: أدركنا آباءنا على هذه الکلمة لا له إلا الله» فنحن 
نقولها». وقال البوصيري في زوائده: «|سناده صحيح ورجاله ثقات» اهب وأخرجه 
ابن حبان في صحيحه 7١7/١5‏ (1۸۵۳) عن أبي هريرة» وانظر الدر المنثور 27١١/5‏ 
والسلسلة الصحيحة (۸۷) . 

وقد جمع الحافظ الضياء المقدسي في الحديث جزءاً سماه «جزء فيه اختصاص 
القرآن بعودہ إلى الرحيم الررحمن» خطوطاً ذكر فيه : 

۱- حديث علي عن القرآن: «ليس بخالق ولا خلوق» ولكن کلام الله عز وجل 
منه بدأ وإليه يعود» رواه اللالكائي ٣٤(‏ ۳۷ و ۳۷۵). 

۲- حديث ابن عباس لما كان في جنازة وقال رجل : «اللهم رب القرآن أوسع 
عليه مدخلهء اللهم رب القرآن اغفر له فالتفت إليه وقال: مه! القرآن کلام الله 
وليس بمربوب» منه خرج وإليه يعود» رواه اللالكائي (1 ۰)4۷ والبيهقي في الأسماء 
(۹١)ء‏ وعزاه الطبراني في السنة » وذكره في قوام السنة في الحجة . 

۳- عن عمرو بن دينار (177١ه):‏ أدركت مشايخنا منذ سبعين سنة یقولون : 
«القرآن كلام الله منه بدأ وإليه يعود» رواه عنه من ثلاثة طرق وعزاه للطبراني في 
السنة» واللالكائي (۰)۳۸۱ وقد رواه في خلق أفعال العباد» الإمام البخاري . 

6 - عن أحمد بن سنان الواسطي شيخ البخاري : من زعم أن القرآن شيئين» أو 
أن القرآن حكاية فهو والله الذي لا إله إلا هو زنديق کافر باه هذا القرآن هو القرآن 
الذي أنزله على لسان جبريل على محمد. . کلام الله فيه بدأ وإليه یعود» ولیس فيه 


الرسالة الواضحة 


نما وما قول الرسول رسول الله 61 : : «منه بدا وإليه یعوڈاء 
إلا بمنزلة رجلي دخل بلدة لیس فيها أحذٌ بحفظ القرآنَ ولا سمعهء 
فعلّمهم ذلك رل حتى صاروا كُلّهم قاط فلم نفصل من العلم 
e‏ او رس وت 
و جميعُهم القرآن إلا المُعلم وحده لكان في ذلك معنى : : (منه 


شىء خلوق › ولا صفاته ولا آسماژه ولاعلمه» . 


-٥‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «يسرى على كتاب الله ليلا فیصبح الناس ليس في 
الارض ولا جوف مسلم منه شيء» رواه ابن ماجه (4۰4۸) وابن حبان في صحیحه 
9056 وانظر ا موارد(۱۹۱۰)ء وآخرجه ا حاکم وصححه وسبق . 


٦‏ ۷- عن ابن مسعود: «آول ما تفقدون. . وان هذا القرآن يوشك أن يرفع ؛ 
يسرى عليه في ليلة فلا يترك منه في صدر رجل ولا فی مصحف ثم قرأ ٭ وَلَین شتا 


ده بالزی آوح یک € [الإسراء : : (IAT‏ وعزاه للطبرانی في الكبير» وسيأت في 
الفصل الثاني إن شاء الله حرجا . 


(١)‏ الحديث مروي عن ابن مسعود» وله شواهد عن غيره من الصحابة رضي الله 
عنهم : 

۱- آخرجه الحاكم في الستدرك ۳۳۳/٤‏ من حديث ابن مسعود تا بإسنادين 
بلفظه وفیه : «وإن العلم سیقبض» وذكرالخلاف بین السندين مرجحاً الأول منهماء 
وقال فيه : هذا الحديث صحيح الإسناد ول يخرجاه وله علة . 5 ووافقه الذهبی على 
ذلك. 


وأخرجه النسائي في الكبرى بسنده من طريقين عن ابن مسعود؛ برقم (1۳۰ 
و 1۳۰۲) في كتاب الفرائض باب الأمر بتعليم الفرائض 4/ 57 . 


الرسالة الو اضحهة 


وأخرجه الترمذي في کتاب الفراتض في باب ما جاء في تعلیم الفرائض بعد حديث 
أبي هریرة-الاي-حیث ساق سند ابن مسعود دون متنه . 


وآخرجه البیهقی في السنن الکبری ۲۰۸/٦‏ بسنده عن ابن مسعود . 

كلهم من طریق عوف بن أبي جميلة الأعرابي به» وقد حصل على عوف اختلاف 
کثبر حتی أعله الترمذي بالاضطراب والاختلاف . 

قال في الفتح على ترجمة البخاري في کتاب الفرائض فقال : باب تعلیم الفرائض 
۷-۲ : وقد ورد فی ال حث على تعلیم الفرائض حدیث ليس على شرط الصنف - 
ثم ساقه -وقال : ورواته موثقون» الا أنه اختلف على عوف الاعرايي اختلافاً كثيرا . 

ا وله شاهد عند الترمذي في الوضع السابق برقم (۲۰۹۱) عن أبي هريرة 
مرفوعاً بلفظ : (تَعلَمُوا القرآن والفرائض؛ وعلموا الناس ؛ فإني مقبوض»» وقال : 
هذا حديث فيه اضطراب . 

ورواه ابن ماجه في كتاب الفرائض من سننه (۲۷۱۹) عنه وزاد: (فانه نصف 
العلم وهو ينسى» وهو أول شيء يُنزع من أمتي» . 

وأخرجه الحاكم عن أبي هريرة نی الستدرك /٤‏ ۳۳۲ وسكت عليه» لکن تعقبه 
الذهبي بقوله : حفص واه بمرة. 

يعني حفص بن عمر بن أبي العطاف السهمي مولاهم المدني» قال فيه البخاري 
منكر امحدیث» وكذا قال أبو حاتم وزاد: يكتب حديثه على الضعف الشديد» وقال 


وانظره في التهذيب ۲ وتقريبه» والتلخيص الحبير ۰۹۲/۳ والكامل لابن 
عدي )0 والجرح والتعديل ۱۷۷/۳ (55/ا). 


الرسالة الواضحة 
بدأ وإليه يعو . علمْ القرآنَء ولا زادّث صفُّ بنسیان المتعلم 
بقوله : «والیه یعوذ) . 


والحديث آخرجه الدارقطني في سننه ٦۷ /٤‏ عن أبي هريرة» وأيضاً ابن عدي في 
الكامل ۰۳۸۳/۲ والبيهقي في الكبرى ۲۰۸/٦‏ و ۰۲۰۹ والخطيب في التاريخ 
۳ وابن الجوزي في العلل المتناهية ۱۲۸/۱ (۱۹۷)ء وقال فيه: حديث لا 
يصح عن رسول الله . 

۳- وله شاهد آخر عن أبي بكرة كيه » أخرجه الطبراني في الأوسط: كما في 
الجمع 4/ ۰۲۲۳ وتكلم على إسناده» وذكر الحافظ في الفتح أن فيه مجه ولا . 

5 - وله شاهد ثالث عن أبي سعيد يه » أخرجه الدارقطنی في سننه ۸۲/4 
BA EEE‏ ۱ 

-٥‏ وشاهد رابع عند الدارمي في سننه ۷۳/۱ عن عمر تیه موقوفاً وأخرجه 
الحاكم ۶ في كتاب عمر إلى أبي موسی رضي الله عنهما وقال : «وهذا وان 
كان موقوفاً فإنه صحيح الإسنادء ويؤيده قوله ای : اقتدوا بالذين من بعدي أبي 
بكر وعمر) اه. ووافقه الذهبي. 

۳۳۳/4 والحديث روي أيضاً عن ابن مسعود موقوفاً كما فی المستدرك‎ -٦ 
وقال : «هذا موقوف صحیح على شرط الشيخين» شاهد للمرسل الذي قدمناه؛‎ 
. اه أي حدیث ابن مسعود» ووافقه الذهبي‎ 

وقد عزاه الحافظ في الفتح للمسند» ول آجده في أحد طبعاته. 

وعلی کل حال فالحديث محتج به لجموع الشواهد والوقوفات . 

وتتمة البحث فيه في الفتح ۱۲/ ۰۷-۱ وختصر الاستدراك لابن اللقن ۳۰۲۲/۲ 
وما بعده رقم (۱۰۳۰). 


(١)‏ في حقه سبحانه معهم» لأن القرآن بدأ منه لهم بالتعليم» ورجع منهم إليه 
سبحانه بالنسیان! 


الرسالة الواضحة 


القرآن وقد سمّی الله القرآن نورا ٠‏ لما فيه من الهداية للضلال عن 
٠ 00‏ الحق ۰ كهداية الضُلال عن طريق الحادة ة بمدهش الظلام. فادا غشیهم 
ا الور أبصرواء فعادوا إلى الطریق الواضح. وَيَدْسَبِكُ من هذا مُثل : 


عن شبهة 

وهو : لو أنَ رجلا دخل إلى بلدة لا ضوء فيه » ومعه سرَاخ فأسرج 
لاس سُرجَهُمْ من ذلك المصباح ٠‏ هل نقص من نور الیضباح الأول 
سو سو روہ ون 

ثم ۳ لت المصابيح انطفأتثْ جمیٹھا إلا المصباح الأول 
من غير انفصال نوره» ولا نقصان ذاتِ ا والزيادة فى 
المصابیح معلومة. فاذا یا تا الأول بنوره لحالته 
ول قدومه منْ غير زيادة حدثث فيه ولا تقل إليه ما فاض من نوره 

فقلق المُبتدع منْ قوله : «منه بدأ والیه یعود؛ لأن عندهم ما وصل 
إلینا شی ۰۶ ولا كلم الله الرّسول» وانما جاء من قبل نفسه فالذي 
تلاه على الأمة من کلامِهء وال من الجميع برية. 

فنعودٌ باه العظيم مما اعتقدوا من الکفر والضلالِ وإبْطال الشرع 
بالمحال . ۱ 


(۱) سماه کذلك في آربم آیات هي 
قوله في سورة النساء 7 اش ی کہ وائرانا يک ورا 
کيا [الایة: .]۱۷٤‏ 


سر یر سے ھ ار 001ب 


وقوله في سورة الأعراف : ٭ قارب امو بو وعرروه وتصروه واتبعوا الور 


الرسالة الو اضحة 
فأما قوله تعالی : « الله یبد الق دم [الروم: ۰2۱۱ فليس ۰ب 
مما نحن فيه في شيء؛ ان بداية الخلق من صفات الفِعْل» وبداية 


7 


الیل من صفات ات( فأیْ مقارنة بین ذلك؟ 


07 جم مس مریم مه مو 
الى أ مه کیک هم الْمُفْلْحُوَ* [الآية: 150] . 
وقال في الشورى : « ریت أوسا الیک رکا ین مرا ما کت بر ما لكب و 


2 
مرجم و مر 7 و میم 


اد تہ من که من عبَادكاً € [الآية : .]٥٢‏ 


مس مم اب ھھر سر کس وو 


وقال في التغابن : ال اموا ال وولو والور ی 56 را واله یما ماوت بر [الآية : ۸]. 

)۱( أي آن أصل صفة الکلام - التي هي بداية التنزیل - صفة ذاتية من صفات 
ذاته سبحانه وهو معنی قول آهل السنة والجماعة رحمهم الله : «آن الکلام قدیم 
النوع» متجدد الاحاد» فاجتمعت فيه صفتا الذات والفعل . 


عاد اد د 
وو وھ 


الرسالة الواضحة 


شبهة فی ومن جملة شبههم-آیها لاخ الصا : نَا وجَدُتا الباء 
جُملة شبههم-آیها لاخ الصّالحُ ‏ قولَهُمْ :و من 
الحرف بشم سس این الین على الميم والثرتيت یدل على 
والجواب |لحرت . 
جو او اه 00 
سو می یہہ 
سک یا ےرت 
أن الله تعالى وصف نفسَة بأنه سميعٌ بصيرٌء فقدم المع على البصر ! 
وترتيبٌ المع على البصر من طريق النْطقٍ لا يوجبٌ أن ذات الباری 
وصفانه مُرتبة على أن الكلام صفة واحدق كالسّمع والبصر . 
والصّفةُ الواحدة لا يترتبٌ بعضها على بعضء كجميع الصَّفاتٍ من 
العلم لوالا والگمع والبصرء نع ذلك انوا لأن إرادة 
البارئ لإيجاد مُحمَّدٍ رسول الله ]35 تقدم م علی ذلك إرادة إيجاد دادم 
عليه اللام. 


(۱) جمع جوهرء وهو في لغة العرب حقيقة الشيء وذاته» ويطلق على كل حجر 
يستخرج منه شيء ينتفع به » والجوهرة: ا حجر الكريم العروف . 

وقال شيخ الإسلام نی المنهاج ۱۹۹/۲ في تعريف الجوهر عند المتفلسفة وأهل 
الكلام : «فانهم يعنون بالجوهر ما قام بنفسه» أوالمتحيّر» > أو ما إذا وجد كان وجوده 
لا في موضع أو لا نی حل يستغنى عنه» والجوهر عندهم قسمان : 
۱- جوهر بسيط» يعبرون عنه بالجوهر الفرد وهو الذي لا يقبل التجزيء بالقوة أو 

الفعل. . 


الرسالة الواضحة كك 

وكذلكَ قوله تعالی : إِنَّما قرلا شی لد آردته أن نشول له کن 
كن [النحل : ٠ ١‏ فتقدم الإراداتٍ بعضها على بعضٍ لا يدل على 
أنَّ الارادة مُرتبةٌ: بل هي صفه واحدة . 


کذلك الکلام صفةٌ واحدةٌء وکذلك العلم ينوع أنواعاً وم 
المعلومات. وهي مُرتبةٌ للحواسٌ من طریق الوّجود. والعلم صفة 


له لا ترقت تک 
7 "مم 


على أنهم ختلفون اختلافاً كبيراً في حدهماء بین ا متکلمة والعتزلة والفلاسفة 
والاشاعرة یطلقون : أن الله لیس بجوهر ولا جسم . 

انظر معاجم اللغة واللسان والقاموس وشرحه والمحکم والصحاح ومختاره 
ومادة (جهر) والعجم الوسیط ص ۱4۹ . 

وانظر منهاج السنة ۰۲۰۰۱۹۸/۲ ودرء التعارض ٠٤١-١۳۸/٤‏ وآبکار 
الأفکار ق ۰ وما بعدهاء المسألة الأولى» في أنه لیس بجوه وغاية الرام ۱۸۲- 
۳ وا بین في شرح معاني ألفاظ التکلمین ص ۰۱۱۰-۱۰۹ والعجم الفلسفي 
ص 16 والتعریفات ص ۹۲ (٦٦٣)ء‏ ومعیار العلم للغزالي ۲۹۱ و ۳۰4 وما بعدها 
والقولات العشر ص ۲۵ . 

(۱) أي الالة التي تكون بها الرؤيةء وهي العين أو القلب . والالة التي تکون بها 
النطق» وهي اللسان . 

وهذا وجه ثالث في رد الشبهة» محصله : أن الترتیب متصور فى المحسوسات 
من المخلوقات» آما ذات الل سبحانه وصفاته فلیست کذلك! لد لا لکن طرة ما 
یتصور في المخلوق المحسوس على الخالق سبحانه . 


الرسالة الواضحة 


وله اک 


وهذا آساس التعطیل لکل من توهم المشابهة بين صفات الخالق والمخلوق! 

(۱) وهذا يؤكد ما سبق من آنهم یتو مون التشبیه بین صفات الله وخلقه» في 
آفرادها أو جلتها فیدفعونه بالتعطیل» والا لو سبروا معان صفات کل واستصحبوا 
عدم المائلة والمكافأة والمساواة» لانفکت الجهتان وزال التعارض . 

كما أنهم لو طردوا القاعدة في جمیع الصفات طرداً واحداء لما فرّقوا بین التمائلات 
من الصفات ؛ حيث آثبتوا بعضاً-هي السبع العقلية -ونفوا البقية . 

فالقول في بعض الصفات کالقول في بعض تماماً» لیس إلا! 


الرساله الواضحة 

على أن ما يُموهُونَ به مِنَ المفهُوم والمقروء مُرتبٌ أيضاً لتقدم بعضه شيهة أن 
۱ والذ » و يدل ذلك حدث ما ار المفهوم 

1 وہ كرء ولم على تعلقو 8 


عندھم كذلك لا ید على فسا الحقيقة عندنا على أن ما ام 8 


ہے الشاهو منامن علم وراد سید و کلام لا اياك من توهم ہے 
حد الثّرتيب ؛ ۵ ی0 ذات آقطار والجواب 
وما قام بالمحدود فمراتبُ'' " محدود . علیها 


(۱) هكذافي الأصل» ولعل الأظهر (فمرتب) . 
ولاحظ في مستمك رد شبههم أن التفريق بين المتماثلات» نظير الجمع بین 
المختلفات أو التضادات أو ا متناقضات فإذا م يصح ذا؛ فكيف يستقيم ذاك! 


الرسالة الواضحة 


التشبيه والشرغ سد علینا باب التشبیه والتکیّیف بقوله تعالی : © لیس 

ممنوع م ا و عم 

رت ا کته »میت وهو مو ألسمِيعٌ اي [الشورى: ۰۱ فوافقتة العقول 

وعقلا اتباعاً لهذه الأصول› والله تعالی قد سَمّی المسموع والمُکتوت كلامَۂ 

[1/۷۱] بقوله : ۷ حو د سے مع كلم ألو [التوبة + 7 ]4 ويقول الرّسو ل ال : «فإن 
قريشاً منعوني أن آبلغ كلام ربّي»» فوجب اتباعٌ ذلك من غير تشكيكِ 
بمُحالٍء ولاقيلَ ولا قال'''. 


(۱) مع الكراهة الشرعية لحالة الشك في قوله ]32 : «دع ما يريبك إلى ما لا بريك» 
فيما رواه الترمذی (۰)۲۵۱۸ وصححه النسائی ۰۲۳4/۲ وأحمد في السند ٠٠١ /١‏ 
و ۱۱۲/۳ و ۱۵۳ وأبو داود والطيالسي (۱۱۷۸) واحاکم ۱۳/۲ و ۵۵/4 
والبيهقي ۰۳۳۵/۰ وغيرهم عن ابن عمر وأنس والحسن بن علي رضي الله عن الجميع . 

ولحالة القيل والقال حديث المغيرة بن شعبة عن النبي پل «إن الله كره لكم ثلاثاً 
قيل. وقال: وإضاعة ا مال وكثرة السؤال. . » رواه البخاري .)١501/(‏ 

واعتبر بحال أساطين الکلام؛ وأذكيائهم كيف آلوا-لا م يتبعوا إلى الشك والحيرة 
والاضطراب كما قال الغزالي : «أكثر الناس شكاً عند الموت أهل الكلام» اه. 

والشهرستاني فيما قال : 

لعمرئ لقد طفت العاهد كلها وسيرث طرفي بين تلك العام 
فلم أر إلا واضعاً كف حائر على ذقن أو قارعا سن نادم 

وحال القيل والقال فيما قال الرازي : 

ول نستفد من بحثنا طول عمرنا ١‏ سوى أن جمعنا فيه قيل وقالوا 

وذكر طرفاً من ذلك الشيخ ابن تيمية في الحموية ص ۰۷ ومنهاج السنة ۰۲۷۲/۵ 
والرد على المنطقين ۰۱۱6 والدرء ۰۲۲/۳ والصواعق لابن القيم -١7577/5‏ 
۷ وعنها في شرح الطحاوية 4 ۲4 . 


الرسالة الو اضحة 
ص 
والشْکول العارضة على الحقٌ لا تبطلهٌ عند أهله؛ لأنَّ البارىئ 
جَلّت تُدریه قد قد أقيمث الشّكوكٌ على بُطلانه» وأنْ لیس لهذا الوجود 
صان . 
والسُومسطائية”'' تُشَكَكُ في المحسوساتء وال البدع في 


)١(‏ كلمة مركبة من (سوفيا) أي الحكمة. و(أسطى) أي التمويه. 

والسوفسطائية نسبة إلى السفسطة وهي أقيسة مركبة من الوهميات» والغرض 
منها تغليط ا خصم وإسكاته» كما عند الجرجاني . 

وهم طائفة من فلاسفة اليونان ظهرت في القرن الرابع والخامس قبل الميلادء 
وكانوا مدرسين ينتقلون في البلاد ومركزهم أثيناء وهم فرقتان سوفسطائية 
قديمة» وسوفسطائية حديثة» ظهرت في القرن الثاني قبل الميلاد . 


وقال ابن حزم إنہم ثلاثة أصناف 
-١‏ منهم من نفى الحقائق جملة . 
۲- منهم من شكوا فيها. 
۳- صنف قالوا إن ا حقائق حق عند من هي حق عنده وباطل عند من هي باطل 


عنده » ويكثر * شيخ الإسلام في وصف المعطلة من الجهمية بقوله : (إنهم يسفسطون 
في العقلیات ویقرمطون في السمعیات» ویقصد التمویه والغالطة . 


وانظرهم في التعریفات للجرجاني ص ۱۳۰ (۸۹۵)ء والفصل ١5/١‏ (القدیمة) 
وبیان تلبیس ا حھمیة ۰۳۲۲/۱ واحصاء العلوم ۲٢‏ في تركيبهاء والصفدية ۱/ ۰۹۷ 
والعجم الفلسفي ۰۱۵۸/۱ والوسوعة الفلسفية ۰۲4٩‏ وقصة الفلسفة اليونانية ٦٦ء‏ 
وکشاف اصطلاح الفنون ۳/ ۰۱۷۳ وتاریخ الفلسفة اليونانية ٤٥ء‏ والانحرافات 
الوثنیة ٩‏ 


الرسالة الواضحة 


الشرعیاتِ'''ء ولفااٌ الرجعة ۳ یشک ن في البعثِ بعد الموت . 
والحقٌ واضحٌ 2 لأهله هله : من هدک وی یه ومنل قاتا 


71 عا يکم وڪيل . [الزمر : 6۱] 


)١(‏ الراد ‏ بهم الفرق ا مبتدعة في الاسلام وتشمل : : ا حھمیة؛ والمعتزلة. والأشاعرة 
وا ماتریدیةء والصوفیة وا خوارجء وا مرجثة والروافض . 


(۲) أي نفاة البعث» وتسمیته الرجعة لیس بسدید . 


وهم المتكرون للبعث واليوم الآخر من الملاحدة والفلاسفة والباطنية» وفلاسفة 
المسلمين و ای بأن أقروا ببعث پے دون ا محاولة للتوفيق 
سی لتفصیله له ولأحواله رہ رس 


سے یت والعكس بالھکس . 


وعقيدة التناسخ متواردة عند الجوس في ا مانویةء وعند الهنود في البوذية 
والشمنیةء وعند اليونانيين» والصابئة الحرانيين» ثم لدى غلاة الرافضة من السبائية 
والباطنية والنصيرية وال حلولیة . 

وانظر شرح الطحاوية 24١4‏ ولوامع الأنوار ۲/ ۱٥۷‏ وما بعدهاء والملل والنحل 
۶ و ۳۰۹ و ۰۵۱۱ والتنبيه للملطى ۱۹ و ۰۲۲ والفرق بین الفرق ۰۲۰۳ والتبصير 
تلاسفراييني ۸ ۳ء والفرق الفترقة للعراقي ۳۸ و ۷٦‏ و ۰۱۰۲ والبرهان 


للسکسکی ۸۵-۲۵ و ۸۷. 


الرسالة الواضحة 


6 م و 


الفْصّل التالتٌ 
«في الّلیل على إثبات القرآن بطريق الاختصار» 


۱- فون ذلك قَوْلُه تعالی : « کد لگ تاک امن مَل ول 


الأدلة من 
و سی : 2 2 
والقَبْلُ إذا أطلق اقتضى ما لیس لوجوده أول”'' . القسرآن 
كذلك قال : « قول لكي که [الأنعاء: ۲۰ والقَول إذا أطلقَ اقتضی 
الحَرفَ والصّوتَّ . قال الشاغر : 
.22 7 9 
فقلت لها شیري وآرخي زِمَامَهُ ولا بدني من جَنَاكٍ الممعُئّل''' 
)١(‏ ولذا قال في القاموس : قبل تقيض بعد. اه نقله الجوهري . 
وانظر : تاج العروس مادة (قبل)» واللسان وأطال» والمحكم لابن سيده والصحاح . 
وقال الشهرستاني في نہایة الإقدام ۳۱۵-۳۱6: «العاقل يجد فرقاً ضرورياً بين 
قال وفعل» وبين أمر وخلق؛ ولو كان القول فعلاً كسائر الأفعال بطل الفرق 
الضروري» فثبت أن القول غير الفعل» وهو قبل الفعل» وقبليته قبلية أزلية» إذ لو 
كان له أول لكان فعلاً سبقه قول آخر ويتسلسل» اه. 
ونقله الشیخ ابن تيمية في الدرء ۲/ ۳۱۹-۳۱۸ عند مسألة ذكر المتكلمين لقول السلف . 
وكلام الولف مُخرج على قدم نوع الکلام لاعلى تجدد آحاده . 
(۲) بيت من معلقة إمرئ القيس قاله متغزلاً» وقبله قال : 


ریز م خلت سو ٦‏ سر نك شزجل 


® الرسالة الو اضحة 
وكذلك الاخر : 

آفود لها وذ طارث َعَاعاً مر الأبطال وی لم تراع ۲۷ 
الا ری آنه صح نفيه بان یال فان ما کلم الیو ولا قال كلوه 

واحدتّ والقائ ِم بلس لا يصح فيه . ومر ذلك قَوْله تعالی : # اکم 

ونا کی وید دنل له كن کون . [النحل : ]٤١‏ 


فأثبت لنفیه اراد وهي بالجنان في حَقٌ الانسان آثبت لنفسه 
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و 
لا وهو ما ظهر وبان ثم بیّن القول ما هو فقال 01 1 
کون . وکن حرفان : 


(۱) مطلع قصيدة عصماء لأمير ا خوارج قطریّ بن الفجاءة» اسمه جعونة بن 
مازن التميمي » الشاعر الفحل الشجاع القدام» الفصیح الفوه کان أول مَنْ سس 
الخوارج الازارقة» آمروه علیهم بعد مقتل عبدالله بن الزبیر واشتد آمره في زمن 
مصعب آخیه ثم زمن احجاج الذي كان یرسل إليه ا جیوش متتالية فیردها مهزومة 
حتی غلب على فارس . 

وبقي ۱۳ سنة يُسَلَّمُ عليه بالخلافة حتی مات سنة ۸ ۷وقیل مقتولاً. 


ویکنی آبا نعامة وهي فرسه. وقصانده آکثرها في الحماسة» ومنها الصدر الذي 
اکن الات ۱ 

ترجه في : الکامل للمبرد ۲/ ۰۲۷۷ ومواضع كثيرة» والأخبار الطوال ۲۷٢‏ 
ورغبة الآمل ۸/ ۷-۳۷ ومواضع قبلهاء والكامل لابن الأثير ۰4۱/6 وتاریخ 
الطبري ۰۲۷/۷ وذكر مقتله سنة لالاهء والبيان والتبيين ۰۳۶۱/۱ ووفيات 
الأعيان 6/ ۰٩۳‏ وسير النبلاء ۰۱۵۱/۶ وسمط اللالىء ۵٩۰‏ والنجوم الزاهرة 
9/١‏ . 


الرسالة الو اضحة 


( 1 ) فان قال الاشمرق: كون الْأَشْيَاءَ بمعنی كُنء فمعناها 
الارّادة ۰۳۲ وهذا قول المُعتَزلة . 


اه او للکائن : كن . 
وقال  :‏ قلتایتتاژ کون با وسکما عل هي 4 . [الأنبیاء : 1٩‏ ] 
۲- ومن ؛ الیل على أنَّ القران ن مرل على مُحمّد اة ولیس 


یکلا مُحمَّد لین يَلَاءِ تسه 
قوله تعالی : # بل تن رب الْعَلِمِينَ» . [الواقعة : ۸۰] 
« تیلم اکن ال . [فصلت : ۲۲ 
« تیل آلکتب من اد العزبز كير 4 . [الزمر: ]١‏ 
وقوله : « ان ترا الیگ رک . [الحجر: ۹] 
وقوله : # انان ترا عك ال ان تایلک . [الانسان : ۲۳] 


وغیر ذلك" من الابات المَملوءٌ بها القرآن . 


۹۳-۹۲ انظر : الغنية للمتولی الأشعري ص ۰۸۷ وقبله الاشعري في اللمع‎ )١( 
. ویدفعون بهذا القول التسلسل في الماضي‎ 

(۲) في ال حقیقة هذه الایات تضمنت علو الله تعالى على خلقه» إذ نزول القرآن 
وتنزيله لا يكون إلا من أعلى إلى أسفل؛ فالله في العلو. وهو أمر ضروري شرعاً 
وعقلا وفطرة. 


[۷۱/ب] 


الرسالة الواضحة 


(۵2۸) 
فإذا قال الأشعريٌ : إِنَّهِ مَعْنىَ قائم في اللّفس لم يَنْزِلَ کان جمیع ما 
ذكره الله مر" وله مُحالاً لا بُلتَفْث إليه . فهل قالت الباطنيّة والملحدة 
س نر ص » 0 #۶ جا س ۲ 
والكفرةٌ أكثّر من هذه المقالة وأشنحَ من هذه الضَّلالةِ؟”") 


ر 


۳- وین الیل على أله إليه یو له تعالى : و یز 
0 ۳ 
میس [هود: ۱۲۳] 


(۱) وذلك أن الاشاعرة نفوا نزول القرآن حقیقة لأنه معنیٌ نفسی لا ینفصل 
عن اللهء والذي أنزل_كما سبق وهو علم القرآن وفهمه وإدراكه أو أن الله خلقه في 
الهواء» أو في اللوح أو في جسم؛ وأخذه جبريل إلى محمد وني الجميع هو حكاية 
عن كلام الله أو عبارة . 

فهم نفوا النزول ا حقیقي؛ وتأولوه بهذاء كما يفعلون في الصفات الفعلية 
كالاستواء والنزول» والصفات الخبرية كاليد والقدم والأصابع . 

ولا شك أن قولهم هذا باطل وضلال مبين» ولكن لا يساوي في حقيقته قول 
الكفرة من الباطنية والملاحدة وغلاة الُعطلةء لأنَّ تأويل الأشاعرة كان عن شبهة 
طلبوا بها تنزيه الله عن التشبیه . 

وان كان ربمّا يساويه في لازمه وأثره» ولكن ا مماثلة من بعض الوجوه لا تعني 
الساواة و الاد الطلقة من کل الوجوه. ۱ 


)٢(‏ استدل الولف بآخر آية من سورة هود : وله حب لسوت ررض وه 
رم کنر کل ده وگل یووم رک بیع مود [مود: ۱۷۳]. 

على عود القرآن إلى الله» بعموم قوله بر كلم وهو حتمل . 

والشهور عند الفسرین أنه رجوع کل عامل وعاملة إلى الله يوم القيامة . 

كما ذکره ابن جرير في جامع البیان ۰۱۹۲/۱۲ وابن كثير 40/۲ وتفسیر 
السعدي ۰۳۹۸ 


الرساله الو اضحهةه 


2 


و له یصعد الک الي . [فاطر : ۱۰] 


3 
م سس 


وعند القرطبي أنه يوم القيامة ۱۱۳/۹ء وكذا في تفسير الوسيط ۰۵۹۸/۲ وكذا 


وعند ابن الجوزي فی زاد المسير ۱۳۹/4 «إن کل الأمور ترجع إلى الله فى 
المعاد» اه. 


وبنحوه البغوي ۲۰۷/6 . 

ووجه احتمال دخوله في العموم کونه ما یعود إلى الله في الاخرة وآخر الزمان 
وأشراط الساعة فيه من ٍرهاصات الاخرة . 

وأيضاً القرآن من أمر الله أي كلامه» كما في قوله تعال : 07 


سے کر ےی 
2 2و 


مارك الله رب اَلْمَلیینَ٭ [الاعراف : ٤ء‏ حيث فرق سبحانه وغاير بینه و خلقه وأمره. 


(۱) كما استدل بہذۃ الاية من سورة فاطر على رفع القرآن إلى الله وعوده إليه من 
قوله : ِلد یصعد الک اليب [فاطر: .]٠١‏ 

ولکن الذي توارد عليه الفسرون أنه رفع الکلام الطیب من توحيد الله وذکره 
وتلاوة کتابه وأنواع العبادات الكلامية . 

كما عند ابن جرير ۲۲/ ۰۱8۵ وابن کثبر ۰98۹/۳ وتفسير السمرقندي ۳/ ۸۲ء 
والتسهیل لابن جزي ۲/ ۰۲۱۳-۲۱۲ والوسیط للواحدي ۰۵۰۲/۳ والنکت 
والعیون للماوردي ۰۲۹4/۶4 والقرطبی ۰۳۲۹/۱ والبغوي 5/ ۰1۱۵-۱6 
وزاد السیر ۲8۸/۲ والتحاس في معاني القرآن ۵/ 41۲-440 واین سمدي ی 
تفسيره ص 1۱۳۱ . 

وفیه من الرفوع ما رواه أحمد في السند وابن ماجه بسند ما عن النعمان بن بشير 
تیه مرفوعاً «الذین یذکرون اللہ من جلال الله من تسبیحه وتکبیره وتحمیده 
وتهلیله یتعاطفن حول العرش لهن دوي كدوي النحل يُذكرن بصاحبهن. آلا بحب 


۱ الرسالة الواضحة 


٭ لین شنت اندم هی با لزی اس يك ۷'''. [الاسراء : [AT‏ 


أحدكم أن لا یزال له عند الله شيء یذ کر به . 


وروی نحوہ عن ابن مسعود موقوفاً في (سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبرء وتبارك الله»» رواه ابن جرير والحاكم ۰8۲۵/۲ وصححه ووافقه 
الذهبي» والبيهقي في الأسماء والصفات ۰۳4/۲ وف الدرٌ المنثور ۷/ ۰۹-۸ وعزاه 

لعبد بن حميد وابن ن النذر والطبراني» وصححه ابن كثير في تفسيره . 

(۱) والاستدل بهذه الآية من سورة الاسراء واضح على عودة القرآن إلى المتكلم 

به ربنا سبحانه وتعالى . 
حيث سبق في تخریج حديث «القرآن كلام الله منزل غير خلوق منه بدأ وإليه 

يعود» الإشارة إلى جزء الضياء القدمي في اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم 

الرحمن» وذكر في آخره بسنده حدیثین عن ابن مسعود موقوفاً» روي عنه من طريقين 

. عن أبيه عن المسيّب بن رافع عن شداد بن معقل عن ابن مسعود‎ - ١ 

۲- عن عبدالعزيز بن رفيع عن شداد عن ابن مسعود قال : «لينتزعن هذا القرآن من 
بين أظهركم» قال قلت : يا أبا عبدال رحمن كيف ينتزع وقد أثبتناه في صدورنا 
وأثبتناه في مصاحفنا؟ قال : 

aA E‏ ون 
EY‏ [الإسراء: «A1‏ . 


فقد آخرجه عبدالرزاق كذلك فی مصنفه ۳۲/۳ (۰)۵۹۸۰ ومن طريق ثالثة 


عن إسرائيل عن عبدالعزیز بن رفیع به نحوه وأوله : «إن آول ما تفقدون من دینکم 
الأمانة . .» برقم (۸۵۹۱) بنحو ما عند الضیاء في جزثه . 


الرسالة الواضحة 


وأخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه ۲/ ۱66 في فضائل القرآن باب في رفع القرآن 
والإسرار به_-عن عبدالعزیز بن رفيع به . 

وأخرجه الدارمي في سننه (4 ١5‏ و ۳۳4۲) من طریقین آخرین : 
-١‏ من طريق ماد بن سلمة عن عاصم عن زر عن عبد الله به . 

۲- عن طريق ناحية بن عبد الله بن عتبة عن أبيه عن ابن مسعود به . 
وأخرجه ابن جرير في تفسيره من طریقین (۱۵/ ۱۹۷) : 

. عن عبدالعزیز بن رفيع عن منذر عن معقل عن عبد الله بمثله‎ -١ 

۲- من طريق ابن إسحاق بن يحيى عن المسيب بن رافع عن عبدالله بن مسعود قال : 
فقال رجل أني قد جمعت القران قال: لا يبقى في صدرك منه شيء ثم قرأ 
الایة» . 

وآخرجه الطبراني في الکبیر ۱6۱/۹ (۸۹۲۸) من طريقي سفیان الثوري به . 
وأخرجه البيهقي في شعب الایمان کذلك» وانظر الدر المنثور ۰۳۳۶/۵ وابن 
کذر ۰1۳/۳ والبغوي ۰۱۲۷/۵ والقرطبي ۱۰/ ۰۳۲۲-۳۲۵ ومعاني القرآن 
لابن النخاس۵/ ۰۱۹۲ وقال في زاد المسير ۵۹/۵: «وحدیث ابن مسعود مروي 
من طرق حسان» اه وانظر الفتح ۱۷/۱۳ . 
وني الباب ا حدیث الرفوع عن حذيفة كيه أن النبي ی قال: يدرس 
الاسلام كما یدرس وشيء الثوب. حتی لا يدري ما صیام ولا صلاة ولا نسك ولا 
صدقةء وليّسري على کتاب الله عز وجل في لبلة فلا يبقى نی الأرض من آية» الحديث 
رواه ابن ماجه وابن جبّان والحاكم وإسنادہ صحيح وقد سبق . 


الرسالة الواضحة 


(GoD 
هذه الآيات التي َد ضّمنت تُرول القرآن وعوده بذهابه مِنْ المصاحف‎ 
والصدور» لایخلوا:‎ 
. ما آن تکون هذه على ظاهرها‎ ) ( 
. (ب) أو لها باطن د بخرجها عن الحَقیقة الظاهرة‎ 
فن كانت حَقيقةٌ فهو ما ذكرناه» وإِنْ كان لها باط يَدعيّهِ کل‎ 
. صاحب بدعَةٍ على غَرَضهِ وبدعته فهو قول البَاطنية والمُلْحدَّة‎ 
ومن ذلك وه تعالی : 9 ما کنخ ِنَءَايَةِآَوُنِسهَاتَأتِ جم‎ - - 
۲۱۰۰ و متلها» . [البقرة:‎ 
والتسخ كان في رمن التي َي يُعلمهم الي ایا ما أنزل عليه‎ 
يراك عدر ظا ثم يُنسَعٌ ذلك فلا تجدونه مکتوبا ولا في‎ 
الضُدور مَحْفُو ن و۲۱‎ 


5 رم ۹ ۳ ۳ و ,رو مس ۰ و 
وقد ورد من الأخبار! ' ما يطول ذکره وهو مَشْهُور فى کتب 


)١(‏ أي يرفعها الله من صدورهم وکتبهم» ویقبضها وهذا سن الأوجه 
المشهورة في تفسير الآية» كما ذكره ابن أبي حاتم في تفسيره ۳۲۲/۱ )۱٥٦١(‏ 
و ۳۲ (۱۰۱۷۱) وذكره ابن جرير في تفسيره 0/١‏ وما بعدهاء وابن كثير 
٠6١5/١‏ . 


-١‏ و ی ای ی : دا رسول لل م عل این قل 
و لیان وعصيّة عصت الله ورسوله . 


الرسالة الواضحة 


الین وتقل الرآن فهذا دلالة الکتّاب على الاختصار مِنْ غير 
استتقضاء ولا إكثار . 


قال أنس : آنزل الله عز وجل في الذین قتلوا بیئر معونة قرآناً حتی تسخ بعده : 
[أن بلغوا قومناء آنا قد لقینا ربنا» فرضی عنا ورضینا عنه ]۰ ثم إن ذلك رفع . 
رواه مسلم في كتاب الساجد ‏ باب استحباب القنوت في جمیع الصلوات. إذ نزلت 
بالسلمین نازلة رقم (۰)0۷۷ ورواه أحمد في مواضع» وابن جریر في تفسیره . 
۲- ولا رواه مسلم أيضاً في الزكاة (۱۱۵۰) عن أبي موسی اكه أنه بعث إلى اء 
أهل البصرة» فدخل عليه ثلاثمائة رجل قد قرؤوا القرآن» فقال: أنتم خيار 
أهل البصرة وفراژهم فأتلوه» ولا يطولن علیکم الأمد فتقسوا قلوبكم كما 
قست قلوب من كان قبلكم» وإنا كنا نقرأ سورة كنا نشبهها في الطول والشدة 
ببراءة فأنسيتهاء غير أني قد حفظنت منها: [لو كان لابن آدم واديان من مال 
لابتغی وادیاً ثالثاً» ولا يملا جوف ابن آدم إلا التراب]. 
وکنا نقرأ سورة نشبهها بإحدى المسبحات» فأنسيتهاء غير أني حفظت منها : 
[ يي الین منوا لم وو ما لا تلو 4» فتکتب شهادة في أعنافکم؛ 
فتسألون عنها یوم القيامة]» . 
ورواء البخاري بوجه أخصر منه في کتاب الرقاق-باب ما یتقی من فتنة ا لمال عن 
أبي هريرة وابن عباس وأنس رضي الله عنهم . 
۳- قال أبو حاتم في قوله [ما ننسخ من آية]: يعني قبضهاء رفعها مثل قوله : 
«والشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة» . 
قال ابن جرير عقب حديث أبي موسی ۲۷۰/۱ : «وما أشبه ذلك من الأخبار 
التي يطول بإحصائها الكتاب» اه. 
ما يؤكد كلام المؤلف في رفع كثير من القرآن بنسخه من الحفظ ومن الکتاب ء 
وعوده إلى الله منزل الكتاب . 


6 الرسالة الواضحة 


۰ 072 و‎ 2 OS 
: ولنا دلائل السّنةِ فمن ذلك‎ 0 


الأدلة من 
السنة -١‏ ما خدثني به وّالدي"" لت ولى به إِجَازَة”'' من غيره من 
آن لی ۳۹ 


القرآن )١(‏ هو الشیخ عبدالواحد بن محمد الشيرازي ا حنبلی آبو الفرج» سبقت ترجمته 
سر في الدراسة مطولة» شيخ الاسلام» ومن کبار أئمة الاسلام قاله الذهبي . 
ولد سنة (؟ -4۸1ه) إلا أنه سمع ببغداد قبل سنة 47١‏ ه! 
[۷۲/] () الو جازة عند الحدئین هي نوع من آنواع الرواية الثمانیةء وهي : 
آذن الشیخ لتلميذه أن يروي عنه رواياته أو مؤلفاتەء وهي ما وقع للمؤلف هنا. 
وحصل فیها خلاف ني جواز الرواية بها تحملاً وأداء» لکن قال ابنْ الصلاح : إن 
الذي استقر عليه العمل وقال به جماهير آهل العلم من أهل ا حدیث وغیرهم القول 
بتجویزه و إباحة الرواية پا . 
قال في الالفية : 
ثم الاجازة تلي السماعا وئوعت لتسعةأنواعا 
وآهم أنواعها : 
-١‏ الإجازة لمعين مع الاذن بالرواية مع المناولة وهي أرفع الأنواع . 
۲- تعیین المجاز إليه دون الكتاب المُجاز أو الرواية . 
۳- الإجازة لغير معين وهي الإجازة العامة . 
-٤‏ الإجازة للمجهول أو العدوم. وهذا النوع والذي قبله لاعبرة به عند الجمهور . 
وبالناسبة فان الإجازات بأنواعها لا یزال علیها العمل في كثير من الجهات› 
ولکن بملاحظة شر طها المعتبر . ۱ 
وانظر نخبة الفکر وشرحها النزهة ص 1۵-16 ومقدمة ابن الصلاح وشرحها 
الباعث ۰۷-۱۱6 والالفية وشرحها كلاهما للعراقی ۲۰۰ وما بعدهاء والتقیید 
والایضاح ص ۰۱۵۱ ومعه الصباح على القدمة للطبَاخ» وتدریب الراوي ۲۹/۲ 
وما بعدھاء وحررها ابن النجار فی الکوکب المنير ۲/ ۹4-۵۰۰ وعدّدها سبعة أنواع . 


الرسالة الواضحة 


الشيوخ -في مد آحمه) الہ قال : حدّثني ابن المُذْهِب بیدا" 


(۱) هو آشهر مسانيد الدنياء وأكبر موسوعة حديثية مروية بالاسناد فيه نحو 
ثلاثين آلف حديث» ذكر أن أحمد قال لابنه عبدالله : «احتفظ ذا السند فانه 
سیکون للناس اماما اف وصدق گال 

له عدة طبعات آشهرها الطبعة اليمنية بمصر ومصوراتہاء وما صف علیها . 


وطبعة آخری حديثة لم تکتمل حققها حققها شعیب الأرناووط وجماعة على عدة أصول 
خطية . ورتبه على الابواب مع تخریج مقتضب أحمد ابن البنا الساعاتي في «الفتح 
الرباني لترتیب مسند الامام أحمد الشیبانی» . 


522000 وو مس وہ ام 
وقع في مائة وعشرين مجلداً» يوجد منه نحو ثمانين جلداً أكثرها في دار الکتب 


۲ 


الظاهرية وبضعة مجلدات با لمکتبة الأزهرية بمصرء وله ختصر في ثمانية جلدات 
بالظاهرية . 

ومن آهم میزات هذا الشرح أنه إذا مر على مسألة للشیخین : ابن تيمية وابن القیم 
فیها کتاب أو رسالة. فانه یضمنها كلهاء فکانت الکواکب من آسباب حفظ کتبهما 
مع غيرهما . 

وللمسند أكثر من مائة نسخة وقطعة مخطوطة متناثرة في المكتبات إذ لا تخلو كبرى 
المكتبات من وجود نسخة أصلية منه فیها . 

)٢(‏ هو الحسن علي بن محمد التيمي البغدادي أبو علي (0 5-71 44 ه)» الامام 
العا م مُسند العراق» وراوية المسند. 
وسمع من أبي بكر بن شاذان وجماعة كثيرة . 


الرسالة الواضحة 


هه هه ها و وا وا وا هه هع هله ها 4 وا وا ها ها وا وا هاه هاو وا ٹب تر ۰ GG‏ اع.ث ا 6ه 


رزوی عت اقطیب کد ای راپ تاور لاالعااف راس بن الطیوزی ف 


قال الخطيب فيه : كتبت عنه وكان يروي عن القطيعي مسند أحمد بأسره» وكان 
سماعه صحيحاً إلا في أجزاء . 


ذكرها الحافظ وهی : مسندا فضالة بن عبيد وعوف بن مالك وأحاديث من 

وانظر : المعجم المؤسس ۲۹/۲ وما بعدها في أسانيده للمسند . 

وقد تكلم فيه من جهة عدم الاعتماد عليه في الرواية لتخليطه مع كثرة سماعه» 
وأیضاً لعسره في الرواية. وأجاب ابن الجوزي عن تهمة الخطيب بقوله : «هذا لا 
يوجب القدح لأنه إذا یقن سماعه للكتاب جاز أن يكتب سماعه بخطه» اه. 

ولذا قال الحافط بعده: «الظاهر من أن ابن المذهب شيخ ليس بمتقن» وكذلك 
شيخه ابن مالك» ومن ثم وقع في المسند أشياء غير حكمة التن ولا الاسناد والله 
أعلم» اه. 

وما سبق يظهر آمران لهما علاقة بموضوعنا هنا : 
١‏ - أن هناك روايات للمسند غير رواية ابن المذهب» وبينها وبين روايته بعض 

الخلاف . 
۲- أن ابن اذهب لیس متقنا؛ بل قد يقع الوهم في روايته . 

وعلى كل فالنسخة المتداولة الآن هى رواية ابن المذهب عن القطیعی ! 

وانظر: تاريخ بغداد ۷/ ۰۳۹۲-۳۹۰ والميزان ۰۵۱۰/۱ ولسانه ۰۲۳۹/۲ 
واللباب ۱۳۸۳/۳۳( والسير 1۷ ”:٠‏ وخصائص المسند ۱۰ء ومقدمة المسند 
المحققة ۱/ ۰۹۷ والنتظم ۸/ ۱۵۵ . 


الرسالة الواضحة هي 
321 5 قي 
قال : حدّثنا بُو بكر بنْ مالك القَطبعيك”"2: قال : حدّئنا و عبرال حمن 


وني رواية شيخ الإسلام ابن تيمية للمسند رواه من عدة شیوخ كلهم عن حنبل 
ین دان الرصافي عن هبة :أله اس الصین الشيباني عن أن هل لسن بن التغب 
عن القطيعي عن عبدالّه عن الامام آحد . 

وانظرها نی الفتاوی ۱۰/۲۵ وما بعدها و۱۸/ ۹۶. 

(۱) واسمه أحمد بن جعفر بن مدان البغدادي (6 ۸-۲۷ ۳ه-في آخرها) . 

ہے وو 
و تشد 

روى عنه : الدارقطني والحاكم ۵۸ ۶ نعیم» وابن 7 // 
وجماعة کشرون. 

كان عبدالله بن الامام أحمد يحبه» وجلسه في حجره وهو صغير . 

قال فيه الدار قطنی : ثقة زاهد قديم» سمعت أنه جاب الدعوة . 

وقال الحاكم : ثقة مأمون . 

انتقد عليه أنه خلظ آخر عمره بعدما کف بصره» وقد عم ۹٥‏ سنة. 

ودافع ابن الجوزي عن تهمته بکونه حدث من صول فيها نظر لغرق كتبه» بأن 
تلك الأصول قد قرءت علیه» وعورض بها أصله . 
ولسانه ۰۲۵/۱ والأنساب ۰۲۰۳/۱۰ والنتظم ۰۹۳/۷ والسیر ۲۱۰/۱5 
وخصائص السند ۱۳-۱۰ . 


الرسالة الو اضحة 
۔ کل 1 2 م2 7 43 ع ۲ ۳ 7 
عبدالله بن آحمد بن حتبل(؟ قال : حدثنی ای 'عن عبد اللہ بن 


۳ 7 
۳ A 


a E جو و‎ E E او رو‎ O وو‎ E E E OF La E a ONE بک رو عبت ا‎ 4 


() هو محدث بغداد» بل العراق الامام ا حافظ ابن الامام (۲۹۰-۲۱۳ه). 
وعن يحيي بن معين » ويحيي بن عبدويه وخلق سواهم . 

وآشهر من روی عله : النسائي» والبغوي صاحب آهد والطبراني وکلهم 
حفاظ. والقطيعي آبو بکر» وغیرهم . 

قال فيه في التقریب : «آبو عبدال رحمن ولد الامام ثقة من الطبقة الثانية عشرت 
مات سنة تسعين وله بضع وسبعون سنة» وقد روی له النسائي» . 

ث ر حمته تہذیب الکمال ۰171۶ وتهذیبه ٥‏ وتفریبه وتاریخ بغداد 
۷0/۹« وا جرح والتعدیل ۷/۵ وطبقات الحنابلة ۱ءء وتذكرة الحفاظ 
۲ والسير 0۱1/71۳ . 

(۲) الجبّل غير الخفي» الامام الشهور قال في التقريب حکایة عدالته وضبطه : 
الأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني المروزي» نزيل بغداد» آبو عبداللہ 
آحد الأئمةء ثقة حافظ فقيه حجة وهو رأس الطبقة العاشرة» مات سنة 74١‏ وله 
سبع وسبعون سنة» روى له الجماعة» . 

أطال ابن ا جوزي في ترجمته «مناقب الامام أحمد» ولشیخ الاسلام الهروي ترجمة 
له عنوانها : «مناقب الامام أحمد» موسعة يذكرها كثيراً في كتبه» ويعول علیها غبره . 

(۳) هو ابن عبداللك بن مروان؛ آبو صفوان الأموي الدمشقی المكى» ثقة من 
الطبقة التاسعة ء ا متونی سنة ۲۰۰ هب وقد آخرج له الجماعة غير ابن ماجه . 

روی عن أبيه وابن جریج. ومالك ویونس بن يزيد الایلي وغيرهم . 

وعنه : الإمام مد وابن الديني؛ وآبو بكر الحميدي» والشافعي . 


الرسالة الواضحة 


: رط 71 ۳ 2 ری 2 
قال: حدّثنا عبدالله بن المتنی''ء قال : حدّثنى عبداله بن دیتار 


والتذهيب والتقريب. 


(۱) هو ابن عبدالله بن أنس بن مالك الأنصاري » آبو المثنى البصري . 

روى عن عمه ثمامة» وعمي أبيه موسى والنضر ابن أنس» وعن الحسن وثابت البناني . 

وعنه ابنه حمد» وعبدالصمد بن عبدالوارث» ومسدد في آخرين . 

فقد ضعفه الساجي وقال روى مناكير عن أنس» والدارقطني» وقال النسائي 
ليس بالقوي» وقال ابن معين ليس بالشي . 

ووثقه الترمذي والعجلی وابن حبان وقال: رہما أخطأ. 

وتوسط ابن معين في رواية - وأبو حاتم فقال: صالح وزاد أبو حاتم فقال: 
شیخ. ولذا قال الحافظ في التقريب صدوق كثير الغلط. وقد روى له البخاري 
والترمذي وابن ماجه . 

ترجمته في: الكمال ۰۷۳۲ وتذیبه ۲/ 4۱۷ (الرسالة)» والتاريخ الكبير ۰۲۰۸/۳ 
وا جرح والتعديل ۵/ ۰۱۷۷ واخلاصة. والکاشف. والتقریب . 

(۲) هو آبو عبدالرحمن العدوي مولاهم المدني مولى ابن عمر . 

روی عن أنس وابن عمر وکبار التابعين . 

وعنه شعبة بن ا حجاج؛ ومالك والسفیانان : الثوري وابن عيينة . 

قال فيه ا حافظ : ثقة من الرابعةء مات سنة ۱۲۷هب وقد آخرج له الجماعة . 

ترجمته في : التاریخ الصغیر ۰۳۱/۲ وا جرح والتعدیل ۰41/۵ والکمال ٩‏ ۰7۷ 
والتهذیب ۰۲۰۱/۵ والیزان ۰۱۷/۲ وطبقات خليفة ۰۲۲۳ والسير ۵/ ۰۲۵۳ 
وتذکرة ا حفاظ ۰۱۲۲/۱ والتقریب» واخلاصة . 


الرسالة الواضحة 


0 و ار لے ریو هی م2 + رد الاه . 

عن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما قال: قال رَسول الله ع : 

1 5 : 5 e 
«القرآن کلام الله منزل غير مخلوق منه بدأ وإليه یعود؛'''.‎ 

(۱) فالاسناد هذا له علل : 
۱- حال عبدالله بن المثني من أنه صدوق کثبر الغلط ء وهذا یضعف الحديث . 
۲- احتمال تخلیط أي بكر القطیعی . 
۳- احتمال الوهم والخطأ من ابن الذهب . 

آما من ناحية ا متن فان فيه نكارة» حیث لم یعرف ال خوض في مسألة القرآن وأنه 
غير خلوق الا نی أواخر عصر الصحابة . 

ولهذا قال أبو أحمد ابن عدي في الکامل 4۱۸/۱ عقب إسناده عن أنس موقوفاً: 
«وهذاالحديث وان كان موقوفاً عن أنس فهو منكر لأنه لا یعرف للصحابة الخوض 
في القرآن» . 

وآیده البیهقی بقوله في الأسماء والصفات عقبه ۱/ ۹۹0 : «قلت إنما آراد به أنه 
لم یقع في الصدر الأول ولا الثاني من يزعم أن القرآن خلوق حتی يحتاج إلى إنكاره» 
فلا یثبت عنهم شیء بهذا اللفظ الذي رویناعن آنس تج » اه. 

ولو کان فیها حدیث مرفوع صحیح لقطعت جهيزة قول کل خطیب . 

وقد تتبعت مسند عبدالل بن عمر من رواية ابن دینار وغيره» بل کل مسنده من 
السند ول آعثر عليه وكذلك لم آجده في مسند غيره من مسانید مسند الامام أحمد. 

وقد سبق الکلام في تخريج الحديث وأنه م يصح مرفوعاً (نما صح عن متأخري 
الصحابة وينضاف إلى ما سبق قول البيهقى في الأسماء والصفات ٥۸٤ /١‏ في خاتمة 
باب قول الله عز وجل  :‏ لَ اسر من قل وین بعد € [الروم: .]٤‏ 

«قلت : ونقل إليناعن أي الدرداء تیه مرفوعاً: «القرآن كلام الله غير خلوق» 


الرسالة الواضحة 


عنهم مرفوعاً ولا يصح شيء من ذلك› آسانیده مظلمت لا ينبغي أن تج بشيء 
منها ولا أن یستشهد بثیء منهاء وفیما ذکرناه كفاية» والله الوفق) اه. 

يعني ما ذکره من أحاديث فی أن القرآن کلام الله غير خلوق . 

وقال السيوطي في تخریج حادیث العقائد ص ٢‏ : «حدیث القرآن کلام الله غير 
خلوق؛ ومن قال إنه مخلوق فهو کافر بالله العظیم» آخرجه : ابن عدي في الکامل من 
حدیث أبي هريرة» وقال الحفاظ إنه موضوع » ورواه ابن الجوزي في الوضوعات . 

وخبر عبدالله بن عمر رواه ابن بطه في الرد في (الرد على الجهيمة) من الابانة 
۸۲ء من طریق عبدالقدوس عن مجاهد» قال سئل ابن عمر : إن جاراً لنا 
یقول : القرآن مخلوق؟ فغضب. ثم قال : أف أف . 

سمعت رسول الله ٠‏ یقول : «من قال القرآن خلوق فقد کفر بالله عر وجل» . 

روی عن عکرمة والشعبي ومکحول والکبار . 

قال الفلاس أجمعوا على تركه» وقال عبدالرزاق: «ما رأيت ابن البارك یفصح 
بقوله كذلك إلا لعبد القدوس» . 

وقال النسائی : لیس قة» وقال ابن عدي : آحادیثه منكرة الاسناد والتن . 


وقال الراوي عنه آبو داود: ليس بشیءء وقال ابن حبان : كان يضع ا حدیث على 
الثقات . لا يحل كتابة حديثه ولا الرواية عنه . 


الرسالة الواضحة 


ترج في الیزان ۲/ 16۳ ولسانه 4/ 4۸-40 والجروحین لابن حبان ۰۱۳۱/۲ 


وفي ا حکم على ا حدیث مرفوعاً بوضعه انظر الیزان للذهبي 4/ ۰۱۸۳ وتنزیه 
الشريعة لابن عراق ۰۱۳۹-۱۳/۱ والوضوعات لابن الجوزي ۱/ ۰1۷-10 
اللالىء الصنوعة ۱/ ۰۱۰-4 والقاصد الحسنة (۷٦۷)ء‏ والأسرار الرفوعة ص ۸۵ 
(۷ والفوائد الجموعة ص ۰۳۱۳ والشذرات في الأحاديث الشتهرة (1۰۷)) 
والغماز على اللماز (۱۸۵ و ۰۲۰۵ وقییز الطیب (۹۳۷)ء وکشف الخفاء (۰)۱۸۹ 
وأسنى الطالب (١٦۱۰۱)ء‏ وختصر القاصد (۷۱۱). 


وبالمناسبة فقد آسند ا حافظ محمد بن النجار (14۳) في ذیله على تاريخ بغداد 
۰-۱ قال : آنبآنا يوسف بن البارك بن کامل بن أبي غالب الخفاف عن أبيه 
- وهو من تلامذة ابن الحنبلي - قال أنبأنا عبدالوهاب بن أبي الفرج عبدالواحد بن محمد بن 
علي الشيرازي الحنبلي بقراءتي عليه في ذي الحجة سنة 0۲۳ قال: سمعت والدي 
يقول: ثنا أبو العباس أحمد بن قبيس المالكي» أنبأنا علي بن أبي الحسن الصوفي. حدثنی 
آبو أحمد عبدالله بن عدي ال حافظ عق مل بن عد الا : عد ا 
رؤبة بن عیاش » حدثني أبي عن ضمم بن زرعة» عن شریح بن عبید عن أبي حكيم 
الشامي» قال : قال رسول الله 2 : «خير کم من تعلم القرآن وعلمه الناس» وهو 
کلام الله منزل غير خلوق ؛ ومنه بدأ وإليه یمود» فمن قال لوق فهو کافر) . 

وهذا حدیث غريب جداً في إسناده مجاهيل عدة ‏ آهتد إلى تراجمهم ولا إلى تخريجه 
هكذا فيما لدي من المصادر ولذا قال ابن النجار قبل سوقه : «وحدث عن والده 
بحديث منكر» ولفظته الأول مخرجة في الصحيح للبخاري من حدیث عثمان نله . 
أخرجها في كتاب فضائل القرآن باب خيركم من تعلم القرآن وعلمه برقم ۷۳۹ 
و ٤٤۷٦ء‏ كما أخرجها أصحاب السنن وأحمد خلا النسائي . 


الرسالة الواضحة 


2 


7 ہد والدي 0 00 ور 0 ہے 
ل E‏ ماك ایغ قال بات 
عبد الله بن أحمد بنِ حنبل قال : حذثني أبي. قال : حدّثنا عبدللہ بن 
رر ث0 قال: : حدّثنا عبداللم ای قال : حدّئنا عبذاللہ 


: الصواب في اسمه أنه عبدالصمد بن عبدالوارث للأتي‎ )١( 

 . حیث بمراجعة كتب الرجال لم أجد هذا الاسم منهم (عبدالله بن عبدالوارث)‎ -١ 

۲- وأیضاً بتتبع شیوخ أحمد. ومراجعة تلامیذ عبدالله بن المثني لم يُتفق على اسم 
قريب منه سوی عبدالصمد . 

۳- احتمال تصحف لفظ (الصمد) إلى (الله) احتمال وارد في خطوطتنا وغيرها 
واحتماله في المخطوطة مرجم لأنها مظنته » لوجود التصحیف في الرجال مرات . 
وهو : عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعيد بن ذکوان التميمي موی بني العنبر 

منهم آبو سهل البصري . 
روی: عن أبيه» وعکرمة بن عمار؛ وهشام الدستوائي» وشعبة» وعبدالله بن 

الثنی وغیرهم . 
وعنه : الامام أحمد وهو آجلهم وابنه عبدالوارث وإسحاق بن راهوية وجماعة . 
قال أحمد: لم يكن به بأس» ووثقه ابن سعد والحاکم؛ وقال ا حافظ : صدوق 

ثبت في شعبة » من التاسعة مات سنة ۲۰۱۷ هب وقد روى له الجماعة . 
وذكر في معجم شیوخ أحمد ص ۲۳۰: أنه روى عنه في مسمائة وخمسة وثمانین 

موضعاً من المسئد . 
ترجمته في : التاريخ الكبير ۰۱۰۵/۲ والصغير ۲/ ۳۰۷ والطبقات لابن سعد 


الرسالة الو اضحة 


سم ان شر ل رو ور و ی تل راع ۳ ۱ 
لل َو 
رن حدّثني والدي تیه عنه قال أخبر نا الإمَامٌ الحافظ أبو م محمد 


۷ والتذکرة مود والجرح والتعديل 5ه والثقات ۸ء 
والسير ۰۵۱۹/۹ وتاریخ ابن معين (وهو شیخه) 15" (نور) وبحر الدم فیمن 
تكلم فيه الامام أحمد بمدح آو ذم ص ۱۵ (1۲۹). 

(۱) والکلام فيه کالکلام في الذي قبله» فان شیوخ أحمد فیهما ثقات ! 

وبا مناسبة فقد استدل الوفق في الغنی 41۱/۱۳ با حدیث عن ابن عمر أن النبی ئل 
قال : «القرآن کلام الله غير تحلوق» ما يفيد شهرة اللفظة عند فقهاء الحنابلة ! والل أعلم . 

فائدة مهمة : وهو أنني وقفت في منهاج السنة ۱۵۰/۸ على قول أبن تيمية : .١‏ . حتی 
في أحاديث نسبت إلى مسند أحمد ولیست منه» مثل حدیث رواه عبدالقادر بن یوسف 
عن ابن الذهب. . ثم ساقه كما آعلاه - وهذا القول صحیح متواتر عن السلف 
آنهم قالوا ذلك» لکن رواية هذا اللفظ عن النبي 2 کذب» وعزوه لأحمد کذب 
ظاهر › فان مسنده موجود ولیس هذا فیه . .» اه. 

(۲) هو الامام الصدوق» محدث دمشق عبدالعزیز بن أحمد بن محمد بن علي بن سليمان 
التمیمی الصونی الدمشقی الکتانی ۔ورہما تصحفت إلى الكناني بنون-(11-۳۸۹ ه) . 
ا حمامي ببغداد وغیرهم . 

وعنه : الخطیب البغدادي» والأمير ابن ماکولا» وهبة الله بن الأكفائي وغیرهم . 

SS 
کو سا وخدنها. دہ الأكفائى 8 0۵ ارات اس‎ 


الرسالة الواضحة 

اجاز :۶ قال : حدّئنا آبو عصمة وخ بن نصر بن مُحمَّدٍ القرغانی رو ا 
من لفظه. قال : حدّثنا ابو لیخ الحسین بن عْمَر بن بکر قال : حدَّثنا 
ا بن سَهْل التّياشيئ » قال : حدّثنا و القسم 


أجاز لکل من آدرك حياته قبل موته بمروياته. وله کتاب ذیل تاریخ مولد العلماء 
ووفیاتہم مطبوع . 

ترجته في : تاريخ دمشق لابن عساكر حرف العين ۰۳4۲/۱۰ والأنساب 40/۱۰ 
”3 وتذکرة ال حفاظ ۰۱۷۰/۳ وطقات ا حفاظ ۰۳٩‏ والعر ۰۳۲۰/۲ 
وذیل ذیل تاریخ مولد العلماء ووفیاتہم لتلمیذه هبة الله الأكفائي ص ۳۹ء ومقدمة 

(۱) سل أن کون رواية الشیخ عبدالواحد بن مد نب الغیرازی - والد 
المؤلف » بالاجازة العامة» التي ذکر تلمیذ المجيز الأكفائي : أنه أجاز لكل من آدر که 
قبل موته » وهي الاجازة العامةء وهي غير معتبرة عند الجمهور . 

وعليه فلا يُعتبر هذا اتصالاً بین عبدالواحد» وعبدالعزيز الكتاني» إلا أن يكون 
لقيه وأخذ عنه» أو الإجازة خاصة! وکلا ما محتملان. 


(۲) لم أعرفه» وم أجده في شیوخ الكتاني بَعْدَ تتبع من كتابه الذيل وذكر فيه واحداً 
وسبعين شيخاًله» وني غیرہ. 

وفي النتخب من السياق لتاريخ نيسابور ص :)١1١7( ٦۷٤‏ «نوح بن نصر 
الأخسيكثي» مستور صالح» سمع وقدم نيسابور» روي عنه آبو صالح عن محمد 
ابن الحسن بن محمد بن علي بن الشاه» اه. وكتاب السياق توم الفارسي 
(۵۲۹) مخطوط بتركيا . 

(۳) لم أجده هكذا! 

وني التهذیب ۳۳۱/۷: «علي بن شعيب بن عدي بن همام السّمار البزار آبو الحسن 


الرسالة الو اضحة 


الحُسين بن محمٍّ بن خسین ۲۲ البلخي. قال : حدّئنا آبو بكر بن 


البغدادي طوسي الأصل» . 

روی عن : أبي النظر هاشم بن القاسم وعبدالجید بن أب ژوّاد. 

وعنه : النسائي وابن جرير والحاملي وطبقتهم . 

قال ال حافظ في التقریب : ثقة من کبار ا حادیة عشرق مات سنة ۲۵۳ه. وروي 
له النسائي . 

ترجته في: الکمال ٩۷۰‏ والتهذیب ۰۳۳۱/۷ وتقریبه» وا خلاصةء والکاشف» 
وتاریخ بغداد ۰4۳9/۱۱ وتاریخ مولد العلماء ۲/ ١٥۸‏ . 

(۱) لم آعرفه . 

وی تاریخ بغداد ۸/ ۹۷: «الحسين بن محمد بن عبدالله بن عبادق آبو القاسم 
العجلي الواسطي . 

قدم بغداد وحدث بها عن محمد بن إبراهيم الصوري وهلال بن العلاء الرقّي» 
وجعفر بن محمد بن ال حسن الرازي . 

رَوَئ عنه : حمذ بن عبيدالله بن الشخير» وآبو حفص الكتاني» ويوسف بن عمر 
القّواس وأبو القاسم الثلجي. وكان ثقة. . اھ فیحتمل أنه هو وتصحف في 
الخطو طة ! 

(۲) هکذا في الخطوطة! ويحتمل زيادة: (آبو) لأنه نی الأصول: بكر بن محمد 
ابن علي بن محمد بن حيد النيسابوري أبو منصور التاجر» سكن بغداد. 

“روي عنه: أبيه وأحمد بن محمد الخفاف» ومحمد بن أحمد بن عبدوس الزکی» 

وابن بامویه . ۱ 

وعنه : الخطيب البغدادي ومد عبدالباقي الأنصاري وجماعة . 


الرسالة الواضحة 


قال: حدّثنا طاهر بنْ خمدان "۲۳ البصریٌ قال: حدّثنا نصژ بن 
رھ ) 2 ,و (۳) ِ ۲ 

منصور "۰ عن إدريس بن إياس العشقلاني > عن مُحمّدِ بن إدريس 

وقال عنه الخطيب : کتبت عنه وکان لقك حسن الاعتقاد» صحيح الذهب 
کثیر الدرس للقرآن عبا لأهل ابر . وقال الذهبی: الأجل السند. 

توفي سنة 74 4ه. وهذا هو الاشکال الكبير ما يفيد أنه غبره» أو أنه تحویل في 
الإسناد! والله أعلم . 

وانظر : تاريخ بغداد ۷/ ۰۹۷ والأنساب ۰۹/۳ وتبصير المنتبه ۲۸/۱ والنتظم 
۸ والسبر ۰۲۵۲/۱۸ والعر ۰۲۵۲/۳ والبداية والنهاية ۱۰۵/۱۲ . 

(۱) م آعرفه. وفي تاریخ آصبهان ٦١٤/١‏ (۷۸4): «طاهر بن أحمد بن مدان 
الرازي» أبو عبدالله اللاسكي» قدم آصبهان وأقام بها إلى أن توفي بها وكان موته بعد 
الستين (أي وئلائمائة)» اه. ۱ 

ثم أسند عنه آبو نعيم حديثا إلى النبي ]2 : «ليؤمكم أقرؤكم وان كان ولد زتى!» 
وأبو نعيم ولد سنة ۰۳۳۲ وتوفي سنة: ۰ ھ. 

(۲) لم آعرفه . ولابن أي حاتم في ا جرح والتعدیل 4۷۲/۸ : (نصر بن مرزوق 
آبو الفتح الصري» روي عن ال خصیب بن ناصح › ووهب الله بن راشد ومحمد بن 
آسد وخالد بن نزار» کتبناعنه وهو صدوق) اه. 

وترجمته نی : معاني الأخبار في رجال مغاني الآخيار للعيني ۲/ ق ۱۳ء وفي تاریخ 
مولد العلماء ۲/ ۵۷ ذکرا وفاته سنة ۲۱۱ ۲ه. 

(۳) آیضاً م آعرفه . ولکن من رجال الستة وفي طبقته : آدم بن أبي إياس اسمه 
عبدال هن بن محمد. آبو الحسن العسقلاني» نشأ ببغداد واستوطن عسقلان . 

روي عن : شعبة وحماد بن سلمة واللیث و طبقتهم . 

وعنه : البخاري والدارمی» وأبو حاتم» والفسوي يعقوب وابنه عبيد وجماعة . 


الرسالة الو اضحهةه 


ا 5 ی 


وثقه ابن معین وأبو داود وأبو حاتم» وقال أحمد: کان من الستة أو السبعة الذین 
یضیطون الحديث عند شعبة . اه. 
ترجمته ي تہذیب الکمال للمزي» وتہذیبه ۰۹/۱ والکاشف مو 


وا خلاصة ۰۱۶ والتقریب» والتاریخ الکبیر ۰۳۹/۲ والصغر ۰۳۲/۲ وا جرح 
التعدی ۳۹/۳۲ تارب بغداد ۰۲۷/۷ وسر النبلاء ۰۳۳۵/۱۰ والطقات 
و وتاريخ ب ير انب ۱ 


۷ والعجم الشتمل ۷۲ء وطبقات ابن عبدالهادي ۲۸/۲ (۳۷۱). 

(۱) هو العلم الشهیر الشتهر بالامامة الغني عن التعریف والاشادة قال 
ا حافظ في بیانه ومرتبته من تقریبه : 

اعفد بن فرش ين العاسٰ الطلی العاف الکن تزيل تضصرمراس الطقة 
التاسعة وهو الجدد لأمر الدين على رأس المائتين» مات سنة ٢٠٥ھ؛‏ وله آربع 
وخسون سنة» روي له أصحاب السنن الأربعة والبخاري معلقا . 

واشهر من روي عنه الامام أحمد. 

ترجمته مطولة في مناقبه للبيهقي» وللرازي وني السير ۰۵/۱۰ 

(۲) هو الامام سلیمان بن مهران الأسدي الكاهلي آبو محمد الكوفي» ثقة حافظ 
عارف بالقراءات» ورع ولکنه يدلس» من ال خامسة مات سنة ۱6۷ أو ۱4۸ هب 
وکان مولده ول سنة ٥٦٦١ھ‏ روی له الجماعة. 

هذا وقد عده ا حافظ في الرتبة الثانیة من مراتب الدلسین» وهم من احتمل الأئمة 


تدلیسهم لامامتهم وقلة تدلسیهم فی جنب كثرة ما رووا أو لأنہم لا يدّلسون الا 
عن ثقات . 


الرساله الواضحة 


عن الضحاؤ؛''' عن غُمَر بن الخَطّاب تل » قال : قال رسول الله 
ایا : «القُرآن كلام الله غیژ مَخلُوقٍ مه بدأ وإ ليه یعود» ومَنْ قال : 
رن مَخَلُوقٌ فهو كاف بالله العَظيم» . 


روی عن الفحاك وطبقته» وابرا هيم النخعي» ومجاهد» وخلق غيرهم . 

وروی عنه : جماعة من أقرانه» وغيرهم منهم : أبو إسحاق السبيعي » والأوزاعي 
والشافعي وخلق كثير. 

ترجته في : التاریخ الصغیر ۲/ ۰٩۹۱‏ وتهذیب الکمال ۰۵4۸ وذیبه ۰۲۲۲/۶ 
واحرح والتعدیل ۰۱6/۶ والسیر ۰۲۲۲/۲ وتاریخ خليفة ۰۲۳۲ وتاریخ بغداد 
۹ء ومشاھیر علماء الأمصار ۰۱۱۱ وتعریف أهل التقدیس ص 1۷ . 

(۱) هو ابن مزاحم الهلالي آبو القاسم الامام الفسر الشهور . 


وعنه : مقاتل بن سلیمان والاعمش» وعبدالعزیز بن أي رواد في جاعة غيرهم . 

قال ال حافظ فيه : صدوق کثبر الارسال» من الخامسة » روی له أصحاب السنن» 
ومات سنة ۱۰۵ ه. 

وه زار وضعفه یخی القطان . 

ومع هذا م یلق عمر بل لم يدركه؛ فخبره هاهنا-ٍن صح-فهو من ارساله . 

ترجمته في : التاریخ الکبیر ۰۳۳۲/6 وتهذیب الکمال ۱۸٦۱ء‏ والتهذیب ٥٥٤ /٤‏ 


والخلاصة ۷۷ والتقریب» والسیر «0۹۸/٤‏ والمغنى فی الضعفاء للذهیی 
۱... 


وعلى کل فالحديث له علل عديدة في إسناده وقد مرت : والکلام على متنه كسابقه . 


والوارد عن عمر بن ا خطاب ء بأسانيد محتملة الحسن في جموعها قوله موقوفاً: 


الرسالة الواضحة 


]0 4- وفي الصُحیح''" المَعژوف بسشنن اللالکاني ۲ عن علي 
تیه ٠‏ آله قال: «یذهب النّامنْ حتی لا يبقى أَحدٌ یقول لا له إلا الله 


«القرآن كلام الله» أي إضافته إلى الله على أله كلامه فقط كما رواه عنه الدارمي في الرد 
على الجهمية رقم (۰)۳۰ وعبدالله الدارمي في سننه ۰46۱/۲ وعبدالل بن أحمد في 
السنة ١55 /١‏ (۱۱۷ و ۱۱۸)ء والاجري في الشريعة ص ۷٦‏ و ۰۷۷ والبيهقى في 
الأسماء والصفات ۱/ ۵۹۲-۵۹۱ (۵۲۱ و ۵۲۲ و ۵۲۳ وف الاعتقادص ۰۱۰6 
كلهم من عدة طرق عنه . 

(۱) وردت آسماء عديدة لهذا الکتاب منها : شرح السنة» والسنن وأصول السنت 
والسنة» وشرح اعتقاد آهل السنة» وشرح حجج أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة . 

والذي ورد على آصوله الخطية : «شرح آصول اعتقاد آهل السنة والجماعة», 
کما ی القدمة ص ۱۰۸ . 

وني مقدمة اللالكاتي ۲۲/۱ قال : «قد كانت تکررت مسألة أهل العلم إياي 
عوداً وبدعاً في شرح اعتقاد أهل ا حدیث) اه. 

ول يسم اللالكائي كتابه باسمه» وإنما كان هذا اجتهاداً من بعده من خلال 
مضمونه » ومن هذه الاجتهادات تسمية المؤلف كتابه بالسنن أو الصحیح؛ والثانية 
وصف آکثر ممّا هو اسمه . 

والمؤلف كا4 سیعدد تسمیتهم أيضاً حيث یسمیه بالصحیح وا 

(۲) هو ا حافظ الجدد شيخ الاسلام آبو القاسم هبة الله بن ا حسن بن منصور 
الطبري الرازي الشافعي اللالکاتي نسبة إلى بیع اللوالك» وهي نوع من النعال 
تلبس في الأرجل التوفی في رمضان سنة ۸١٦ھ‏ . 

سمع ا حدیث من عیسی بن علي الوزیر وأبي طاهر الحْلص» وعلي القصّار 
واخرین . 


الرسالة الواضحة 


فإذا فعلوا ذلك صرب يَعْسُوبُ الدينِ تبه فیججتمعون إليه ین آطراف 
الأرض كاجْتماع قرع الحَریفِ یقولون : القرآنٌ غیژ مخلوقی ولیس 
بالق ولا مَخلُوقٍ ولكنّه کلام الله مه بدأ وإليه یعود»" 


وقرأ الفقه على أبي حامد الاسفرائيي حتى برع في الفقه الشافعي . 
وروی عنه : الخطيب» وابنه محمد بن هبة الله » وأحمد بن علي الطريثيثي في جماعة 
قال الخطيب : كان يفهم ويحفظ » وصنف كتاباً في السنة» وعاجلته النية . . اه 

وله غيره. 
وقال ابن كثير: كان يفهم ويحفظ وعنى بالحديث» ووقعت له أوهام قليلة غير 

مؤثرة في إمامته . 
ترجمته في : مقدمة کتابه» وتاريخ بغداد ۰۷۰/۱6 وتذكرة الحفاظ ۳/ ۱۰۸۳ء 

والسير ۰4۱۹/۱۷ والبدایة والنهاية ۰۲6/۱۲ والنتظم ۰۲4/۸ وطبقات الحفاظ 

1۲۰ 
(۱) آخرجه فی شرح أصول السنة ۲۲۸/۲ من طریقین (۳۷۳ و ۳۷) : 

۱- آخبرنا محمد بن الحسین بن یعقوب ‏ ثنا أحمد بن عثمان بن بجيي » ثنا عبدالکریم 
ابن الهیشم» ح . 

۲- وآخبرنا أحمد بن محمد آخبرنا عمر بن أحمدء ثنا أحمد بن عبدالل بن خالدء ثنا 
عبدالكريم ابن الهیثم» حدثنا علي بن صالحء ثنا يوسف بن عدي» عن محبوب 
ابن حرز» عن الأعمش» عن إبراهيم بن يزيد التيمي عن الحارث بن سويد 
قال: قال علي تيه : يذهب الناس حتى لا يبقى أحد يقول: لا اله إلا الله 
فإذا فعلوا ذلك ضرب يعسوب الدين ذنبه فيجتمعون إليه من أطراف الأرض 
كما يجمع قرع الخريف ثم قال علي : «إني لا أعرف اسم أميرهم» ومناخ ركابهم 


الرسالة الواضحة 


یقولون : القرآن محلوق» ولیس بخالق ولا لوق ولکن کلام الله منه بد 

والیه یعود» . 

والیعسوب هو : فحل النحل الذي تتبعه والراد به هنا رئيس الفتنة ومقَدمُھا في 
الدین وضربه بذنبه أي اتّبعه أذنابه وأصحابه» وأقاموا معه على فتنته . 

وانظر : النهاية› والفائق» والمجموع المغيث» والقاموس. شرح مادة (عسب)۰ 
وکتاب النتخب لکراع النمل ص ١١5‏ و ۳۱۱ و۰۳۲۱ 

وقرع الخريف» هو النبات العروف بالتّباء» وهو من ا خضروات٠‏ وکان النبي 


يله بحبهاء ویلتمسها في طعامه . 
والحديث مداره على عبدالکریم بن الهيثم» وهو: ال حافظ الکثر آبو يحيى 
البغدادي القطان الديرعاقولي . 


سمع آبا نعيم الفضل بن دکیّن» وسلیمان بن حرب وا حمیدي وغیرهم . 

وعنه : ابن صاعد وابن السماك» وآبو سهل القطان . 

قال فيه الخطيب : كان ثقة ثبتاً» وقال ابن کامل : کتبنا عنه وکان ثقة مأموناً. 

ترجته في : تاریخ بغداد ۰۷۸/۱۱ والانساب ۰۳۹۵/۵ واللباب ۵۲۳/۱ 
وطبقات ا حنابلة ۰۲۱۱/۱ وتذکرة ا حفاظ ۰۱۰۲/۲ والسیر ۰۳۳۵/۱۳ وطبقات 
ابن عبدالهادي ۲/ ۳۰۲ (۰۵۹۵ ومعجم البلدان ۰9۲۱/۲ والشذرات ۷۲/۲ . 

٭ ولکن شيخ عبدالکریم : علي بن صالح الانماطي» قال فيه الذهبي في الیزان 
۳ الا يعرف له خبر باطل» اه. 

وقد تعقبه ا حافظ في اللسان ۲۳۵/6 حاكياً قول ابن حبان في الثقات ۸/ 1۷۰ 
قال : «علي بن صالح الأنماطي يروي عن عبدالله بن إدریس؛ روي عنه آهل العراق» 
مستقیم الحديث» اه. 


صحه 


الرسالة الواضحة 


»® ها وا وا ها وا وا وا ها وا رت وا ها وا و وا # وا وا وا وا وا وا وا هه هه هه فاع وا وا وا وا 0۰۹۰۷) 


وقال الحافظ متعقباً: (فهو هذا بلا شك. فینبغي التثبیت في الذين یضعفهم 
المؤلف -يعني الذهبي _من قبله» وينظر في من دون صاحب الترجمة) اه. 

# وشیخه یوسف بن عدي هو ابن زریق التيمي مولاهم» کوئی نزیل مصرء ثقة 
من العاشرة. مات سنة ۲۳۲ ه» وروي له البخاري والنسائي . 

ترجمته في : تہذیب الکمال للمزي ١١٥۱ء‏ وتهذيبه» وتقریبه وا خلاصة . 

# محبوب بن محرز هو التميمي القواريري العطار آبو حرز البغدادي الراوي 
عن الأعمش» ذکره ابن حبان في الثقات» وقال آبو حاتم : يحب حديثه . 

وقال شريح بن عثمان: محبوب كوفي ثقة ولينه الحافظ وضعفه الدارقطني . 

ترجمته في : تهذيب الكمال ۰۱۳۰۷ والتهذيب ٠١/5‏ (الرسالة)» والتقريب 
والکاشف و الا 

٭ والاعمش ثقة لا تضر عنعنته » لأنه حتمل التدلیس . 

- وإبراهيم التيمي وا حارث بن سويد ثقات آثبات» كما في التقریب . 

٭ والراویان عن عبدالکریم بن الھیٹم : 
۱- أحمد بن عثمان بن يحيى» هو: آبو الحسن البغدادي العطثی الادمي (۲۵۵- 

۹ه . 

سمع من أحمد بن عبدالجبار العطاردي» وعباس الڈوري وجماعة. 

وعنه : احاکم» وابن رزقویه» وهلال العطار وخلق کثر . 

قال الذهبي : الشیخ الثقة السند . وقال الخطيب مثله : کان ثقة . وکان البرقاني 

پوثقه . 

ترجمته في: تاريخ بغداد ۰۲۹۹/6 والانساب ۰4۷۸/۸ والعبر ۰۲۸۰/۲ 

والسير ۰۵۱۸/۱۵ والشذرات ۰۳۸۹/۲ 


ضحة 


چم الرسالة الوا 

۵- وذکر أيضاً في الشُننِ الا شتا عن باه بن عبّاسٍ رضي الله 
عنهما أنه كان في چنازة فقال رَجل: یا ربٌ القرآن اغفر لهء توت 
إليه عبدالله بِنُ عباس فقال : (مه! القران كلام الله عر وجل ولیس 
بوربوب منه حرج وإليه يَعُودا'''. 


۲- آما أحمد بن عبداللہ بن خالد فهو : الجويباري ویقال امحوباري-وهي من أعمال 
هراة - قال النسائی والدارقطنی : کذاب. وقال ا حافظ في اللسان : الجويباري 
من یضرب الثل بکذبہ وکذبه الحاكم والبيهقى وابن حبان» وابن عد 
ترجمته في : الیزان ۰۱۰/۱ وف لسانه /١‏ ۱۹4-۱۹۳ . 
وهو علة هذه الطریق» ولا یضر ا حدیث لوروده من طریق من هو خير منه 
بلاشك » :وهو آمد بن عثمان بن حبى وسبق . 
وا حدیث من طريق أحمد هذا (سناده حسن والله أعلم . 
وسبق قول عمرو بن دینار: آدرکت تسعة من أصحاب النبي مه كلهم یقول 

القرآن غير خلوق» من قال إنه خلوق فهو کافر . 
وی رواية أخرى عنه قال: «آدرکت مشامخنا والناس منذ سبعین سنة یقولون 

القرآن کلام الله منه بدأ والیه یعود» اه. 
وهو ي من کبار التابعین مات سنة ١٢۱ھ‏ وسیأتي خبره بعد آثرین إن شاء 


0 
01 


الله . 
)١(‏ رواه اللالکائی عن ابن عباس من طریقین ۲۳۰/۱ (۳۷۰ و ۲ ۳۷): 


۱- من طریق عبدالر من بن أبي حاتم قال : ثنا أبي» حدثني علي بن صالح بن جابر 
الأنماطي » ثناعلي بن عاصم . ح 


الرساله الواضحة 


تا ۰ب« 


۲- قال ابن أي حاتم : ثنا أبي» ثنا الصهبي - عم علي بن عاصم - عن علي بن 
عاصم» عن عمران بن حدير عن عكرمة قال: كان ابن عباس في جنازة فلما 
وضع الیت في لحده» قام رجل فقال : اللهم رب القرآن اغفر له . 
فوثب إليه ابن عباس » فقال : «مه! القرآن منه» . 
زاد الصهبي في حدیث؛ فقال ابن عباس : «القرآن کلام اف لیس بمربوت» 
منه خرج والیه یعود» اه. 
وآخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ۱/ ۵۹۱-۵۹۰ (۵۱۹) م طریقین : 

۱- آخبرنا آبو بكر بن الحارث الفقیه. آنا أبو محمد بن حیان» ثنا محمد بن العباس » 
نا 4سحاق بن حاتم العلاف» ثناعلي بن عاصم به . 

: من طریق أحمد بن منصور الرمادي ؛ عن علي بن عاصم به وفیه‎ -٦ 
صلى ابن عباس رضي الله عنهما على جنازة» فقال رجل من القوم: اللهم رب‎ 
. القرآن العظيم اغفر له فقال له ابن عباس : ثكلتك أمك» إن القرآن منه‎ 
وأخرجه من طريق البيهقي الجورقاني في الأباطيل ۲/ ۲۸۷ معارضا به مالم يصح‎ 

في باب أن القرآن قديم . 
والأثر ذكره في شرح السنة ۰۱۸۱/۱ وشيخ الاسلام في الفتاوى الكبرى 

. سمثبتاً له عن ابن عباس‎ ٥ 
. وعلى كل حال فهذه آربعة طرق مدارها على علي بن عاصم به‎ 
.)۲۰۱-۱۰۵( وهو علي بن عاصم بن صهيب الواسطي » أبو الحسن التيمي مولاهم‎ 
. روى عن سليمان التيمي وحميد الطويل وجماعة‎ 


وعنه : الإمام أحمد وابن المديني والذهلي وخلق آخرین . 


الرسالة الواضحة 


اه وہ و و ها و وہ ها وو ها وا و تھ ار وا و کوٹ وت تو اب کت رو O‏ ھا قز عو ا ا سر ا و ۵ تنا 


قال وکیع : ما زلنا نعرفه بالحبرء فقال له خلق : إنه يغلط في أحاديث» قال : 
دعوا الغلط وخذوا الصحاح » فإناما زلنا نعرفه بخیر . 

ووثقه العجلي » وقال عمرو بن علي : فيه ضعف وکان إن شاء الله من أهل الصدق . 

آما جرحه فأكثر من تعدیله : حيث قال أحمد فيه : كان یغلط ويخطىء» وکان فيه 
جاج ول يكن متهماً بالکذب وقال البخاري: لیس بالقوي عندهم وقال ابن 
معین : لیس بشيء ولا ٹچتج بەء قال له يعقوب بن شیبة ما آنکرت منه؟ قال : الخطأ 
والغلط لیس من یکتب حديثه . 

وقال ابن الديني : كان کثبر الغلط» وإذاغلط ورد عليه لم يرجع . 

وقال الدارقطني : كان يغلط ویثبت على غلطه» وشذرات النسائي فقال : متروك . 

وقال ابن عدي : والضعف بین على حديثه . 

ولهذا قال ابن حجر في التقریب متوسطاً: «صدوق يخطىء ويصرٌ ورّمي بالتشیعء 
من التاسعة روی له آبو داود والترمذي وابن ماجه . ۱ 

ترحمته في: تہذیب الکمال ۰۹۸۰ وفي التهذیب ۳۶/۷ و ۳/ ۱۷۵-۱۷۳ 
(الرسالة) وأطالا فيه » وا جرح والتعدیل۲/ ۰۱۹۸ وبحر الدم ص ۱۱۲ (۱۷ 6۷ 
الکامل ۵/ ۰۱۹4-۱۹۱ والیزان ۳/ ۰۱۳۸-۱۳۰ والسیر ۳۹۵-۲۹/۹ والتذهیب 
۳ وا لاصة ۰۲۳۵ والتاریخ الکبیر ۰۲۹۰/۲ والصغیر ۰۲۹۵/۲ وتاریخ 
ابن معين ۰1۲۱/۲ والضعفاء للعقیل ۰۲۵/۳ والضعفاء والتروکین لابن الجوزي 
۲ (۰)۲۳۸۵ وتذكرة ا حفاظ ۳۱۲/۱ والضعفاء الصغير ۰۸۲ وطبقات 
ابن عبدالهادي 10۸/۱ (۲۷۸). 

وبقیة رجال الأثر ثقات» فان عمران بن حدير ثقة ثقة» وکذا عکرمة . 

ویشهد لهذا الأثر ما حكاه عمرو بن دینار» وکان لقي ابن عباس» والله أعلم . 


الرسالة الواضحة 

-٦‏ وایضاً ذکزه أبُو القاسم هب اله طبري اللألكائيئ في شننه عن 
ابن م عود رت قال : من حلف بالقرآن فعليه بل ی یمین ومَنْ 
کفر بكرف مله فقد کَفر به آجمع 7 


(۱) آخرجه اللالكائي في شرح أصول السنة من طریقین ۱/ ۳۲۲ و ۲۳۱ (۳۷۹ 

و ۳۷۸): 

۱- قال آخبرنا علي بن أحمد بن حفص القري ثنا محمد بن عبدالله بن إبراهيم» ثنا 
معاذ بن الّی» ثنا مسدد» ثنا محبی بن سعید القطان» عن سفیان» عن الاعمش 
عن عبدالله بن قرة» عن أبي كنف قال : قال عبدالله «من حلف بالقرآن فعلیه 
بكل آية يمين»! . 
قال : فذکرت ذلك لژ براهیم - ب يعني النخعي فقال : قال عبدالله : «من حلف 
۴۳ى 

۲- وقال آخبرنا جعفر بن عبدالله بن یعقوب؛ أخبرنا محمد بن هارون الژویانی؛ ثنا 
آبو الربیع» ثنا آبو عوانة» عن أبي سنان» عن عبدالله بن أبي الهذیل عن 
حنظلة» عن خويلد العنزي قال : آخذ عبدالله بيدي» فلما أشرفنا على السْلّ 
إذ نظر إلى السوق فقال: «اللهم إني أسألك خيرها وخير أهلهاء وأعوذ بك من 
شرها وشر آهلها» قال فمرٌ برجل يحلف بسورة من القرآن أو آية» قال: فغمز 
عبدالله بيدي ثم قال : آتراه مکفرا؟ أما إن كل آية فيه یمین . 
٭ والأول أخرجه عبدالرزاق في الصنف ۸/ 1۷۲ (۱۵۹47) في الأيمان والنذور - 

باب ا حلف بالقرآن واحکم فيه» عن الثوري عن الأعمش عن إبراهيم عن ابن 

مسعود قال : «من كفر بحرف من القرآن فقد كفر به أجمع » ومن حلف بالقرآن فعليه 

بكل اية منه يمين) . 
وهذا إسناد صحيح» وأعلى من إسناد اللالكائي . 
والبحث في سماع إبراهيم وهو ابن يزيد النخعي» أبو عمران الكوفي الفقيه» 
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الثقة إلا أنه كثير الارسال. من ا لخامسة مات سنة ٦۹ھ‏ وله ۵۰ سنة» وقد روی له 
الجماعة. 
الصحابة سوى أنس على القول الختار» وقد احتمل الأئمة تدلیسه» حيث عده 

ولكن قال الاعمش - وهو تلميذه وقد عدله بقوله: إبراهيم صیرنی الحديث - 
قلت لإبراهيم : «آسند لی عن ابن مسعود؟ فقال إبراهيم : إذا حدثتكم عن رجل عن 
اه . 

قال العلائی في التحصیل ١5١‏ : «هو مکثر الارسال وجاعة من الأئمة صححوا 
مراسیله وخص البیهقی ذلك بما آرسله عن ابن مسعود) . 

وعلیه فیقبل إرساله عن عبدالّه بن مسعود ما تقدم» ولاه رواه عنه عن غير واحد» 
وغالباً الأسود وعلقمه النخعيان! 
(الرسالة). وتعریف آهل التقدیس ۰۵۱-۵۰ والراسیل لابن أي حاتم ص ۰۱۰-۸ 
ص ۱۵ و 56۵-66 ومواضع آخر؛ والعلل للإمام أحمد ١١١/١‏ (0) وعلل 
الحديث لابن أبي حاتم (۱/ ۲۲ (۳۱). 

والخبر أخرجه البيهقي ٤۳/٠١‏ من طريق سعيد بن منصور ثنى إسماعيل بن 
زكريا عن الأعمش عن عبدالله بن مرة عن أبي كنف قال بينما آمشي مع عبدالله في 
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الال دا O ۵ EA E‏ وا ار ار ان هر کاو اوہ وہ ار و اق ای کو کی رو ہو کو ہے وہ وی 


سوق الدقیق» إذ سمع رجلا جلف بسورة البقرة» فقال ابن مسعود: «إن عليه لكل 
آية فيها يميناً»» قال الأعمش» فذكرت ذلك لإبراهيم فقال: قال عبدالله: «من 
حلف بالقرآن فعليه بكل آية يمين» ومن کفر بآية من القرآن فقد کفر به كله) . . 
ورواه عبدالرزاق في المصنف 1۷۲/۸ )۱٥۹٢١۷(‏ عن الثوري عن الأعمش به 
مختص را على قوله «أما إِنّ عليه بكل آية منها یمین" ورواه أيضا (۱۵۹۵۰) بسنده عن 
وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۳/ ۷۷ (۱۲۲۳۰) في كتاب الأيمان ‏ باب في 
الرجل يحلف بالقرآن ‏ ثنا أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم قال : قال عبد الله : 
«من حلف بالقرآن» فعليه بكل آیة یمین» مختصراً. 
كما آخرجه ابن أبي شيبة )۱٥٢٢۲۷( ۷٦/٣۳‏ من وجه آخر عن عبدالله بن مرة عن 
كما ترجہ عن من طريق سین عن أي ستان عن عبان بن أي اذل عن این 
مسعوده وكات 
مت کته 00 : سدة السوق» و و 
القرآنء فقال : : يا حنظلة آتری هذا يكفر عن يمينه» إن لكل آية کفارة أو قال يمين . 
و کذلك رواه مسعر عن أبي سنان . 
ورواه كذلك من طریق سفیان عن أبي سنان الشيباني عن عبدالل بن أبي الهذیل 
عن حنظلة به كما آخرجه اللالکائی . 
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۷- وذکر أيضاً للالگان غ في شننه مُسنّداً عن عمرو بن دینار 1 
س 2 و 


قال ,"0 : «القرآن كلام 


واللالكاتي أخرجه من طریق الروياني» وم آجده في القطعة الوجودة من مسنده! 
٭ وا حبر ژوي مرفوعاً: 

۱- حيث رواه عبدالرزاق فی مصنفه )۱٥۹٣۸( ٦۷۳/۸‏ عن الثوري عن ليث عن 
مجاهد قال : قال رسول اللہ ريل : «من حلف بسورة من القران فعلیه بکل آية 
یمین صر » فمن شاء بڑہ ومن شاه فجرہ) . 
وکذا آخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ۷۲/۳ عن عبدالرحیم بن سلیمان عن 
الليث به . 
کذلك آخرجه البيقهي في السنن الکبری 1۳/۱ من طریق سفیان الثوري عن 
اللیث به . 

۲- ورواه عبدالرزاق أيضاً 1۷۷۳/۸ عن معمر قال أخبرني من سمع الحسن وهو 
البصري» قال : من حلف بسورة من القرآن فعلیه بکل آية منها يمين صبز . 
ومکذا آخرجه البيهقي في السنن الکبری 4۳/۱۰ من طریقین عن سفیان عن 

يونس عن ا لحسن البصري -مرفوعاً إلى النبي اگ مثله . 
وقال أبو بكر البيهقي : «هذا ا حدیث إنما روی من وجهين جیعاً مرسلاً. 
وروی عن ثابت بن الضحاك موصولاً مرفوعاً وإسنادہ ضعيف» اه. 
ثم قال : «فقول عبدالله بن مسعود تہ ۰ مع الحديث الرسل فيه دلیل على أن 

ا حلف بالقرآن یکون يميناً في الجملة» ثم التغليظ في الکفارة متروك بالإجماع» اه. 
(۱) هکذا نی الأصلء وني الأصول : (شیوخنا) بالنسبة . 
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و سم 
٥‏ 4 


ل 8 (١()‏ 0-0 ا + 72 7 ٥‏ 
الله منه يدأ و الله بعه د) قد أدرّك عمدو ن“ ديثار حماعة کش وم" 
رص ۰ وال بعر »> قو در عمرو بن دد . كثيرة من 


)١(‏ هذا الأثر تكرر قبل وهو خبر مشهور منشور يتضمن حكاية إجماع من 
لقيهم عمرو وهم بقية الصحابة - وهم التسعة الذين مرّ ذكرهم - وكبار التابعین من 
علماء الأمصار على ما قاله . 

واختصاراً لتخرجه أقول : 

۱- ستة منها بأسانيد ختلفة آکثرها صحيحة» بلفظ کاللفظ الذي ساقه الولف» 

كما في شرح آصول السنة ۲۳۰-۲ (۳۸۱ و ۳۸۲ و۳۸۳ و۳۸۶4 و ۳۸۵ 

و ۳۸۲). 


۲- ومن طریق واحد ۲۳۳/۲ (۳۸۰۱) عن سفیان بن عيينة عن عمرو بن دینار قال : 
«آدرکت تسعة من أصحاب رسول الله ام یقولون : من قال القرآن خلوق فهو 
کافر » واسناده صحیح أيضاً. 
ورواه عثمان بن سعيد الدارمى في كتابه : الرد على الجهمية ص ۱۰۳ (ت البدر) 

وئی کتابه : النقض على المریسی ص ۱١١‏ كلاهما من طريق إسحاق بن راهويه عن 

سفیان عن عبينة عن عمرو بن دینار قال : «آدرکت آصحاب النبی ويل منذ سبعین 
سنةء فمن دونهم كلهم یقولون : إن الله خالق وما سواہ خلوق» والقرآن کلام الله 

منه خرج وإليه يعود» . 
والخبر أخرجه أيضاً جماعات معتبرة من الأئمة منهم : 
الإمام البخاري في خلق أفعال العباد ۷ في أول خبر ساقه في كتابه» وأخرجه في 

التاریخ ۳/۲ والخلال في السنت كما في الإيمان ١/ق‏ ۰۱۸۸ وختصر العلو 

ص ۱۹۶ (۱۷۳) ورواه محمد بن جرير الطبري كما في صریح السنة ص ١5‏ ۰۱20 

وابن بطة العكبري في الابانة الکبری (الرد على الجهمية) ۲/ ۸-۷ (۱۸۱-۱۸۵). 
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ون وا وا ها وا ها ها هاه وا ه مه ها وا وا وا وا وا وا O‏ وهاه هاه وه هأ وا فاه ها عا ه.ا هاه .٠ه ٠.١‏ ه. ٭ 


والبیهقی في السنن الکبری ۰4۳/۱۰ وف الأسماء والصفات ١۹٦/١‏ و ۵۹۸ 
(۵۳۲-۵۳۱). 

وأخرجه اللالکائی من طريقين ثامنة وتاسعةء عن الامام البخاري ثنا ا حکم بن 
محمد ثنا شعبان بن عبينة قال : «أدركت مشايخنا منذ سبعين سنة» منهم عمرو بن 
دینار یقولون : «القرآن کلام الله ليس خلوقاً) اه. 

رواه فی شرح السنن ۲۳۹/۲ و ۲۱ (۳۸۲ و ۳۹5)؛ وقال : «قلت : ولقد لقی 
ابن عيينة نحواً من مائتی نفس من التابعین من العلماءء وأكثر. من ثلائمائة من 
آتباع التابعین من أهل ا حرمین والکوفة والبصرة والشام ومصر واليمن» اه. 

وقال الذهبی : «وقد تواتر هذاعن ابن عبینة» اه. ص ۱۱6 من ختصر العلو . 

وهذا إسناد جید الحكم بن محمد هو آبو مروان الاملي الطبري نزیل مک 
صدوق من العاشرق مات سنه ۱٩‏ ۲ هب. 

وسفیان بن عيينة الثقة الحافظ الفقیه مات سنة ۱۹۸ھ عن ٩۱‏ سنة» وکان آثبت 
الناس في الرواية عن عمرو بن دینار . 

فهذه حكاية ری -بعد حکاية عمرو -تتضمن إجماع آکثر آهل المائة الثانیة . 

وذکر اللالکائی أيضاً (۳۹۵) عن عبدالرهن بن أي حاتم » قال : حدثنا أحمد بن 
سنان الواسطي قال : ما امتحن آبو نعیم الفضل بن دكين» وأحمد بن یونس ‏ وأصحابه 
ثبت آبو نعیم وقال: «لقیت سبعمائة شیخ» ذکر الأعمش وسفیان وجاعتهم ما 
سمعت أحداً منهم قال ذا القول» يعني : بخلق القرآن إلا رجل واحد» يعني جهماً. 

وأخرجه أيضاً )٥٤٤(‏ من طریق ابن أبي شيبة نحوه . 

وأخرجه عبدالله بن أحمد في السنة ۱۷۲/۱ (۲۰۷) من وجه آخر قال : حدثني 
أبو ا حسن بن العطار محمد بن حمدہ قال سمعت آبا نعيم الفضل بن دکین» وذکر 
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ھا و را زی ار رف ہس اس ا و اه ول فون جنا رار ہو مر ا E‏ کو ار وت وہ ہو O‏ ہو روک ریو یک کوک مو کے 


عنده من يقول القرآن خلوق: «والله والله ما سمعت شیئاً من هذا حتی خرج ذاله 
الخبيث جهم) . 

وأخرجه الخطیب البغدادي من وجه آخر في تاريخ بغداد ۰۳4۹/۱۲ 

ورواه ابن بطة في الإبانة الكبرى (الرد على الجهمية) ۳۱/۱ (۲۲۸) من وجه آخر 
أيضاً من طريق حنبل» قال سمعت أبا نعيم الفضل بن دكين يقول : «أدركت الناس 
ما يتكلمون في هذاء ولا عرفنا هذا إلا من بعد سنین؛ القرآن كلام الله منزل من عند 
الله» لا يؤول إلى خالق ولا خلوق» منه بدأ وإليه يعودء هذا الذي لم نزل عليه ولا 
نعرف غيره). 
كد ود تو اج سس سس ور مت 
صدوق» كمافي ا حرح ۲/ ٩۳‏ والتقریب» اه. 
مات سنة ۰۲۱۸ وممن ثبت مع أحمد في فتنة خلق القرآن . 

وروی اللالكائي بسنده ۲/ ۲٤٢‏ (8۰۵) عن عبدالله بن البارك قال: (سمعت 
الناس منذ تسعة وأربعين عاماً یقولون : من قال القرآن خلوق. فامرأته طالق ثلاثاً 
بتةء قلت وم ذالك؟ قال : لان امرأته مسلمة» ومسلمة لا تکون تحت کافر» . 

قلت : «فقد لقی عبدالله بن البارك جماعة من التابعین مثل : سلیمان التيمي 
وحميد الطويل وغيرهماء وليس في الإسلام في وقته أكثر حمله منه» وأكثر طلباً للعلم 
سے کت سے و . ولعله 


ولا و کر خن اف لالم من تخرد وتبدعهم وتضلیلهم حکی 
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آصحاب رسول اللہ نل ذکرهم ۱۳ أب و لقلم الّبري الللكائيٌ. 
۸- وحدّث أيضاً الشیخ الإمام الحافظ 7 القاسم هبة الله بن 


سی رور مود لف ود 


i 


اللالكائي وابن بطة والطبراني قبله وغيرهم کفر الجهمية والعتزلة عن اجماع العلماء 
من السلف الصالح وقرّره ابن القیم ناظما له : 
بے تنه اهل یا ل ُوْبْهُمْ أضحى له علمان 
واللألكائي الإمام حكاه عن هم بل حكاه قله الطبراني 

(۱) سبق أن توفي سنة ۲ ۱۲ ه-والتسعة الذي أدركهم من صحاب النبي ما هم : 
-١‏ ابن عباس ۲- ابن عمر ۳- عبدلله بن الزبير -٤‏ جابر بن عبدالله -٥‏ المسور بن 
حرمة -٦‏ السائب بن يزيد الكندي ۷- أنس بن مالك ۸- سعد بن عائذ بن قرط 
مؤذن النبي یا ۹- عامر بن واثلة أبو الطفیل . 

(۲) ترحمته في : التقريب» فقال : «شعیب بن حرب الدائنی» أبو صالح» نزيل 
مكة» ثقة عابد. من التاسعةء مات سنة ۱۹۷ه وروی له البخاري وأبو داود 
والنسائی) . 

وقد روی عن : عن شعبة بن ا حجاج والثوري ومسعر بن کدام وخلق سواهم 

وروي عنه : الامام أحمد وعلي بن حرب الموصلي ویجبی القابري في آخرين . 

وقد وثقه النسائي مع تشدده . 

وانظر: التاريخ الكبير 2227/5 والتاريخ لابن معين ۰۲۵۷ والطبقات ۰۳۲۰/۷ 
واحرح 4/ ۰۳۲ وتہذیب الكمال ۰۵۸۵ وتهذیبه 5/ ۳٥٣‏ والکاشف ۰۱۲/۲ 
والخلاصة ١٦٦۱ء‏ والیزان ۰۲۷۰/۲ والعقد الثمین تلفاسي ۵ والشذرات 
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5 م 7 7 و ۳ ا فد ت 2 7 
قال : قُلت لأبى عبدالله شفیانَ بن سعید الثوّری ۲ حَدَّنْنا بحدیثٍ من 
۱ لشُنةِ يتفخ الله به» فإذا و قفٹ بين يدي الله تعالی وسَألني عنهء وقال 
لی : من ین آخذت هذا؟ 

02 ,ھ0۳“‎ 7 ٠ 52 2 ۳ 

قلت : يا رت حدّثنی بهذا الحدیث شفیان النُورئٌ وأخذتّه عنه. 
د ف ال ل 7 و او 
فانحو آنا وتوّخذ آنت! فقال: يا شعيبٌ هذا توكيد وای توکید . اكتب : 


بسم الله الرحمن الرحيم› القران کلام الله غیژ مخلوق منه بدا 
والیه بعوت وم تال غْيَرَ هذا فهو كَافِوٌ ودکر الحديث بطوله "۳ . 


۱ والسيرة ۰۱۸۸/۹ ومعجم شیوخ أحمد ۲۰۷ (۱۰۰). وروی عنه في 


(۱) هو ابن مسروق. آبو عبدالّه الكوفي» ثقة حافظ فقیه عابد إمام حجة» من 
رؤوس الطبقة السابعة وكان ریما دلس؛ مات سنة ١٦۱ھ‏ وله ۱۱ سنة. روی 
له ا جماعة وكان ولد سنة ۹۷ھ. 


عدد له الذهبي مشيخة على العجم وقيل إنہم آزید من ۵۰۰ شیخ. آما الرواة عنه 
فخلق لم يزد عليه في کثرتهم إلا الامام مالك . 

انظر : السبر ۰۲۷۹-۲۲۹/۷ والعرفة والتاریخ للفسوی ۱/ ۰۷۲۸-۷۱۳ 
وتاریخ بغداد ۹/ ۰۱۷-۱۵۱ والطبقات ۳۷٣-١۷۱/٦‏ وا جرح والتعدیل 
۱-۱ ۰۱۲ وتهذیب الکمال ۰۵۱۵ وتهذيبه 5/ ۰۱۱۵-۱۱۱ والحلية 2۳۵/۲ 
۷ وطقات الفسرین ۱۹۰-۱۸٦/۱‏ . 


(۲) رواها اللالكاتي في شرح أصول السنة ۱/ ۱۹6-۱۵۱ وترجم لها: «اعتقاد 
أي عبداللہ سفیان بن سعید الثوري كك : آخبرنا محمد عبدالرحمن بن العباس؛ 
حدثنا آبو الفضل شعیب بن محمد الراجیان قال. ثنا على بن حرب الوصلي بسر من 


0 


2ی الرسالة الو اضحة 


والایمان قول وعمل ونية» يزيد وينقص. يزيد بالطاعة وينقص بالعصية. ولا 
يجوز القول إلا بالعمل ولا يجوز القول والعمل إلا بالنيةء ولا يجوز القول والعمل 
والنية إلا بموافقة السنة. 

قال شعیب : فقلت له يا أباعبدالل : وما موافقة السنة؟ 

قال : تقدمة الشیخین : أبي بكر وعمر رضی الله عنهما . 

يا شعیب : لا ینفعك ما کتبت حتی تقدم عثمانَ وعلياً على ما بعدهما. 

یا شعیب : بن حرب : لا ينفعك ما کتبت لك حتی لا تشهد لاحد بجنة ولا نار 
إلا للعشرة الذین شهد لهم رسول الله اة وكلهم من قريش . 
خلعھماء آعدل من غسل قدميك . 

یا شعيب بن حرب : ولا يتفعك ما كتبت لك حتى يكون اخفاء بسم الله الرحمن 
الرحيم في الصلاة أفضل عندك من أن تجهر مهما . 

یا شعيب بن حرب : لا ينفعك ما كتبت حتى تؤمن بالقدر خبره وشره وحلوه 
ومره» كل من عند الله عز وجل . 

یا شعیب بن حرب : والله ما قالت القدریق ما قال اللہ ولا ما قالت اللائکت 
ولا ما قال النبیون ولا ما قال آهل الحنة ولاما قال أهل النار ولا ما قال آخوهم 
[بليس لعنه الله . 


الرسالة الواضحة 


قال الله عز وجل : آرت من ده هو و ول له عار وم لی موب ون 
وجعل عل صر سوه ف وا ا فلا ی کروں 4 [الجائية کیرش ۱۷ 


کے 


وقال تعال : وما سامون | ل أن اه أل [الإنسان: e‏ 
« قالۇ سنك لالم کلام نک تا 


نك آنت للجم اكيم [البقرة: ۳۷ 
وقال موسی عليه السلام : إن هلوک 


یه پوت :68 .]١‏ 
وقال نوح : « رایمه سین رت آن 


روص ر ۳ 
رد موه تو ے44 [هود: .٤٣‏ 


نصح لک إن کان آله برد آن شرت هر م 


و ارصم َك . کر د ہیں ہے مهم 2۶ 7 
نعود فا إلا أن يسَاء الله ربا وسح ربا کل شیء 
عا [الاعراف : ۰۲۸٩‏ 


وقال أهل ا لحنة : # اد لدو ال 


مر ے ہے ص رر ص ہے 1 
یل ری هدس لهندًا ما کا ( 
[الاعراف: .]٤٤‏ 


وقال آهل النار : « غلبت تاموتا وکا فوماضا 


وکا فوما 


لس € [المؤمنون: ۱۰]. 
EE‏ رس 


يا شعيب لا ينفعك ما كتبت حتى ترى الصلاة خلف کل بر وفاجر» والجهاد 
ماض إلى يوم القيامة » والصبر تحت لواء السلطان» جار أم عدل 


قال شعيب : فقلت لسفيان : يا آبا عبدالله الصلاة كلها؟ 
قال : لاء ولكن صلاة الجمعة والعیدین» صل خلف من آدرکت وأما سائر 
ذلك فأنت خس لا تصل إلا خلف من تثق به » وتعلم أنه من أهل السنة والجماعة 


يا شعيب بن حرب : إذا وقفت بين يدي الله عز وجل» فسألك عن هذا الحديث 
فقل: يا رب حدثني بهذا الحديث سفيان بن سعيد الثوري» ثم خلّ بيني وبين ربي 


ھی الرسالة الواضحة 


رک وا E‏ ها وا وا وا وا © © Gg‏ وا یڈ وا وا وا وا وا وا و --- وا هه هاه وا وا وا ها ها اس ا 


عز وجل) اه. 
وقد ذکرها الذهبي في تذكرة احفاظ ۱/ ۲۰۷-۲۰ ختصرة عن السنة للالكائي 
ثم عقب: : هذا ثابت عن سفيان» وشيخ يخ المخلص د ثقة رحمة الله علیهم» اه. 
وإسنادها صحيح . 
دقان شيخ یڈ : محمد بن عبدالرمن بن العباس هو ابن عبدالر هن أبو طاهر 
الخلص (۳۰۵- -۹۳ھ). 
وسمع ابن أبي داود وابن صاعد وشعیب الراجیان؛ وجاعة آمثالهم . 
وعنه : البرقاني» والخلال» وهبة الله الطبري في آخرین . 
قال فيه العتيقي : شيخ صالح ثقة . 
ترجمته في : تاريخ بغداد ۳۲۳-۳۲۲۲ . 
-١‏ وشيخه أبو الفضل شعيب بن محمد بن الراجيان: هو أبو الفضل الكاتب 
(۲۲ه). 
روی عن : عمر بن شبه وعلي بن حرب الوصلي الطائي وسلیمان الهندي في 
غبرهم . 
وسمع منه : الدارقطني» والخلص» وأبو القاسم بن الثلاج . 
قال الخطیب البخدادي : كان ثقة ء وانظر : تاریخ بغداد ۹/ ۰۳۷-۳ 
۳- وعلي بن حرب الموصلي هو : آبو الحسن الطائي» مسند وقته (۲۲۰-۱۷۵ه) . 
وسمع من : سفیان بن عيينة ووکیع ويزيد بن هارون في خلق سواهم . 
وعنه : النسائي» ويحيى بن صاعد. آبو الفضل الراجیان . 


الرسالة الواضحة 


۹- - وذکر ابو الم ابر أيضاً في شننهبناده عن بي زکریا 
بحبی بن یُوسفت الأدمي( قال: سفيان بن عَیْینة ۲۳ وقد قال له 


قال آبو حاتم : صدوق ووثقه الدارقطني . 

ترهته فی: تاريخ بغداد 2455-١‏ وطبقات ا حنابلة 2237/١‏ 

. 1/۲ 

(۱) هکذا في الأصل وني الأصول الرّمّي -بكسر الزاي وا میم مع تشديدهما. 

روي عن عبدالله بن إدریس ٠‏ وابن عيينة » ووکیع » وخلق سواهم . 

وعنه : البخاري» وأبي حاتم » وأبي زرعة الرازیین وغيرهم . 

كان ثقة صدوقاً من کبار العاشرة مات سنة ۲۲ هب وقد روی له البخاري 

ترحمته في : تہذیب الكمال ۰۱۵۲۷ وتبذيبه ٤‏ ) "(الرسالة) والکاشف » 
والخلاصة» والتقریب» وا جرح والتعديل ۹5/۹ وتاريخ بغداد 22214 
الع بت 
Ee ۱۰۷(‏ 

ثقة حافظ فقیه إمام حجة إلا أنه تغير حفظه بآخرّة» وکان ریما دلس لکن عن 
الثقات » من رژوس الثامنة» وکان آثبت الناس في عمرو بن دینار» روی له الجماعة . 

وانظر توسع ترجمته في : التاریخ الكبير ٤ء‏ والعرفة والتاریخ ۱ءء 
وطبقات ابن سعد ۰4۹۷/۵ وا جرح والتعديل ۰۳۲/۱ والسير ۰4۵6/۸ وتهذيب 
الکمال ۰۵۱۷ وتهذیبه /٤‏ ۰۱۱۷ وتذكرة ا حفاظ ۰۲۱۲/۱ وران 


دی الرسالة الواضحة 
ل انه إن أقواماً > عي اي سس رز ره عم 
وقال : مه ! مر تین أو لاثاً! مان من عند الله جا وإليه بعود» 


NE 


() رواه اللالكائي في شرح أصول السنة ۳۸/۱ (۵۸۳) قال : 


أخبرنا أحمد بن عبید» آخبرنا محمد بن الحسين» ثنا أحمد بن زھیرء ثنا أبو زكريا 
يحيى بن يوسف الژّمی قال : سمعت سفیان بن عيينة › وقال له رجل عنده: إن 
قوماًیزعمون أن القرآن خلوق. ففزع وقال: 

مه! مرتین أو ثلاثاً» إن القرآن من عند الله جاء وإلى الله یعود» وهو قرآن كما 


سمّاه الله . 

وشيخ الطبري اللالكائي هو والله أعلم -: أحمد بن عبيد بن الفضل بن سهل بن 
بيري الواسطى أبو بكر المعمر المحدث . 

روى عن: علي بن عبدالله الواسطي ؛ ومحمد بن الحسن الزعفراني» وابن قانع 
وعدة. 


وعنه : أهل واسط وعبدالكريم الشروطي وجماعة . 

كان ثقة صدوقا كف بصره بآخر عمره» مات سنة نيف وأربع مائة . 

ترجمته في : الإكمال ۰۵۲۱/۱ والأنساب ۲/ ۳٦٣‏ (بيري)ء وسؤالات السلفى 
۷ وتبصير المنتبه ۱/ ۰۱۱۳ والسیر ۱۷/ ۰۱۹۷ والمشتبه ۱/ ۱۰۷ للذهبي. ٠‏ 

وشیخه محمد بن ا حسینء لعله الزعفراني» وفي طبقته عدة : 


-١‏ محمد بن الحسین الاجري صاحب الشريعة (۳۲۰ه) وهو بعيد» ترجه في السير 
۳۳۹ 


الرسالة الواضحة 6 
وشح ص 


السیر ٥٠۲/٠١‏ . 
4 - ومحمد بن حسین آبو الفضل الحدادي حدث مرو (۳۸۸ه)» ترجه في السير 
۹/٦‏ . 
-٥‏ ومحمد بن الحسین بن حفص الأشناني الخثعمي الكوفي (١٠۳ه)»‏ ترجمه 
في السیر ۵۲۹/۱6 . ۱ 
وكلهم ثقات مأمونون, والله علم . 


وشیخه أحمد بن زهير: هو ابن أبي خثیمةء آبو بكر النساتي» البغدادي صاحب 
التاریخ الكبير» سمع آباه والفضل بن دكين والامام ا مد وابن معين وخلق . 
وعنه : البغوي وابن صاعد» وأبو سهل القطان» وجاعات سواهم . 
وثقه الدارقطني والخطيب وأعظم فيه ثناءٗء توفي سنة ۲۷۲ ه-. 
ترجته في تاريخ بغداد ۰۱۲۲/۶ وطبقات ابن أبي يعلى ۰46/۱ والأنساب 
۲ وسير النبلاء ۱۱/ ۰4٩۲‏ وتذكرة ا حفاظ ۰۵۹1/۲ واللسان ۰۱۷/۱ 
والطبقات لابن عبدالهادي ۲۹4/۲ (۰)۵۸۸ وطبقات القراء لابن ا حزري /١‏ 65 . 
٭ ومن أمثاله ما روی عنه ابن عیینة : 
١‏ - ما رواه اللالکائی بسند آخر ۳٤۷/۱‏ (081) عن إسحاق بن إسماعيل قال 
سمعت سفیان بن ع یقول : «لا نحسن غیر هداغ القرآن کلام اه ٹوک 
أن یحو کلنم € [الفتح: 15]) وأخرجه عبدالل بن أحمد في السنة ۱۵۵/۱ 
(۱۱) كذلك . 
۲- وروی آبو داود صاحب السنن في مسائل الامام آهد ص ۲٦٢‏ عن عمرو بن 
هارون قال سمعت سفیان بن عيينة وسئل عن القرآن؟ فقال : «کلام الله ولیس 
بمخلوق»» وهکذا رواه عبدالل بن أحمد في السنة ۱٥٤/١‏ من طرق (۱6۲ و۱۳). 


الرسالة الواضحة 


ولمّا كانت مِحَنة الامام أحمد تیه » وقد قيّل له : د تقول القران 
مخلوق وإلا فلت . فقال : الوم فقالوا يكون ذلك على زوس 
الاس فلما أَصعَدوٌه على تشز من الأرض والنَامنُ يَبكُون في وجه 


والخلال أيضاً في السنة /١‏ ق ۱۸۲۱ء ومن طرق آخری عن سفیان في ۱/ ق (۱۸۵ 
ولام١),‏ وابن بطه في الكبرى كتاب «الرد على الجهمية») ۱۸٦( ٩/۱‏ و ۱۹۵). 

٣‏ ما رواه المروزي بسنده عن سفيان بن عيينة قال : «القرآن كلام الله غير مخلوق» 
فمن قال هو خلوق فقد كفر بما أنزل الله على محمد یل" رواه الخلال في السنة 
۱ ۰۱۸۵ وابن بطه في الكبرى «الرد على الجهمية» ۵۹/۱ . 

5 - وروی عبدالله بن أحمد في السنة ۱۱۲/۱ (70) بسنده عن محمد بن جنيد عن ابن 
عبينة قال: «من قال القرآن مخلوق كان محتاجاً أن يصلب على ذباب» وهو جبل 
في غربي طیبة معروف هناك . ورواه أبو داود في مسائله ص ۲٦٢‏ من طريق 
عمروابن هارون. 

- ما رواہ عبدالل في السنة /١‏ ۱۱۲ (۲) عن غياث بن جعفر قال سمعت سفيان 
ابن عيينه يقول: «القرآن کلام الله عز وجل من قال خلوق فهو كافر ومن شك 
في كفره فهو كاقر) . 

-٦‏ وما رواہ أيضاً في السنة )١50( 155 /١‏ عن عثمان بن أبي شيبة قال : كنت عند 
ابن عبينة أنا وأبو بكر وأبو محمد و ما عبدالله وقاسم أخوه فسأله منصور بن 
عمار عن القرآن؟ فأنكر سفيان ما سأله عنه وغضب. واشتد غضبه وقال له 
سفیان : إني أحسبك شیطاناً مرتين» بل أنت شیطان. فقيل يا آبا محمد: انه 


كقوله تعالى في سورة المجادلة e‏ 


الرسالة الواضحة هي 
قال : مَنْ عرقني فقد عَرفني» ومن لم عرفني فأنا اعرف بنفسي! أنا 
احم بن مُحمَّدٍ بن خنبل : القرآن کلام الله مزل عَيْو مخلوق مئه بدا 
وإليه یعود . 


فلما ردو وأنکر المُعْتَوَلَةُ ذلك مه قال أحمّد رحمة الله عليه : ما 
هو شي* فلته من تلقاء تفيي» هو شي ۶ حدّثني به الثّقاثُ عن رسّول 
الله 22 . 

-٠‏ سَمْعِتُ عبدالروٌاق السّنعانی "۰ یقول: آخبرنا معمژ بن 


وال او العام درت 4 [المجادلة: »]١١‏ وفي النساء: وی ادون فكو هرجح 
وش رک هرمن 1 امرش 4 ها: و 

عظوهر ‏ واهجروهن في لمضاجع وآشرپوهن [النساء: ۳4]) وبعد ون 
ا اف مر بعلها موا أو ط1 اه ۸۰ء وف البقرة: # انر لک 


کار کیک نی رها شم ککموعال شا [البقرة: 1]. 


(۱) هو أبو بكر بن مام بن نافع الحميريٌ ولاية» ثقة حافظ مصنف شھیں 
عمي في آخر عمره» فتغیر وکان يتشيع » من التاسعة» مات سنة ۲۱۱ ه» وله همس 
وثمانون سنة. روی له الجماعة . 

له کتاب الصنف الشهور؛ وهو إحدی مدونات السنة المطبوعة» وقد سمع منه 
الامام أحمد قبل عمی بصره الذي به اختلافه وتشیعه في التفضیل» ورواية أحاديث 
فضائل الال ومثالب غيرهم . 

ترجمة عبدالرزاق في: تاريخ ابن معين ۰۳۹۲ والتاریخ الکبیر ۰۱۳۰/۲ 
والصغير ۰۳۲۰/۲ ار ۰۳۸/۹ والسی ۵٩۳/٩‏ والکامل 6 ۰ وشرح 
العلل لابن رجب ۲/ ۰۵۷۷ وتہذیب الکمال ۰۸۳۱ وتهذیبه /٦‏ ۳۱۰ وتقریبه . 


3 6د 


وی الرسالة الواضحة 
اش" عن عبدالله بن جراد ۳ قال: سمّعث رسول اللہ ا 
بقول في قول تعالی : < اعرا زی وح عَم 4. فقال 
رسول الله كك : «غير ذي عوج»۰ غیر مُخُلوقٍ بقولها تلا منه بدأ 


2211011111111 ت فاضل: الا 
أن في روايته عن ثابت والأعمش وعاصم بن أب النجود وهشام بن عروة شيئاًء 
وكذا فيما حدث به بالبصرة» من كبار السابعةء مات سنة 65١ه»ء‏ وهو ابن ۵۸ 
سنة. روى له الجماعة وعليه فهو لم يلق أي صحابي . والله أعلم . 

ترجمته في: مشاهير علماء الأمصار ۰۱۹۲ والتاريخ الكبير ۰۳۷۸/۷ والصغير 
10/۲ وا جرح ۰۲۵۵/۸ وتہذیب الکمال ۰۱۳۵ وتهذیبه ۰۲۳/۱۰ والكاشف 
وا خلاصة والتقریب والسير ۰۵/۷ والميزان ۰۱۵6/6 والعلل لابن الدینی ۳۱ . 

(۲) ذکره البخاري في التاریخ الکبیر ۰۳۵/۵ وقال : له صحبة وذکر حدیثه في 
تسمية الولود. 

وذکره الحافظ في الاصابة ٤‏ في القسم الأول من حرف العين - وهم من 
وردت صحبتهم بطريق الرواية عنه أو عن غبزه سواء كانت الطريقة صحيحة أو 
حسنة أو ضعيفة أو وقع ذكره بما يدل على الصحبة بأي طريق كانت-. 

ونقل عن ابن ماكو لا نسبه فقال : عبدالله بن جراد بن ا منتفق بن عامر بن عقيل بن 
العامري العقيلي له صحبة» ورواية عن النبي أل . 

ونقل القول بصحبته عن البخاري وابن حبان ویعقوب النسوي وابن منده ول 

وذکره ابن حبان في تاریخ الصحابة (۸۱۳) وذکر أن الصحیح عنده أنه لیس له 

وذکر أنه مات سنة ۱۲6 هه وهو غلط فما آدري منه أؤمن الطابع وهو آظهر . 

وانظر : الإكمال ۱۷/۲ والثقات ۳/ ۰۲44 وتاریخ الصحابة ص ١54‏ (۸۸۳). 


الرسالة الواضحة 


۳ 
وغیژ ذلك من الأخبار عن رضول الله ی والأمة والصّحابة ما 
تضیق عنه هَذه السَالة الممُختصّرة . 


)١(‏ وهذه القصة لم آجدها هکذا في محنة الامام أحمد. وبنحوها ما رواه ابن 
الجوزي في مناقب الامام ص ۳۳۰-۳۲۹ بسنده إلى عبيدالله الزهري قال قال 
المروزي في محنة أحمد بن حنبل وهو بين الهنبازين - وهو ما یشدون عليه للضرب - 
يا أستاذ قال الله تعا ی : « ولا تلو نفک [النساء ۹۰. 

فقال أحمد: يا مروذي اخرج انظر أي شيء ترى . 

قال: فخرجت إلى رحبة دار الخليفة» فرأيت خلقاً من الناس لا بحصی عددهم 
إلا الله والصحف في أیدیہمء والأقلام والمحابر في أذرعتهم . 

فقال لهم المرؤّذي : أي شيء تعملون . 

فقالوا: ننظر ما يقول أحمد فنکتبه ! 

قال المرؤّذي : مكانكم» فدخل إلى أحمد بن حنبل وهو قائم بین الهُنبازين» فقال 
له : رأيت قوماً بایدیهم الصحف والأقلام ينظرون ما تقول فیکتبونه! 

فقال: يا مرؤّذي. أضل هؤلاء كلهم. > أقتل نفسي» ولا أضل هؤلاء كلهم» . 

وأعلها الذهبي في السیر ۲۵۳/۱۱- -۲۵6 بالانقطاع . 

e TS‏ ا 
على بلال نفسه. . » وإنما تبون أنفسهم عليهم لتلْمّحهم العواقب» فعیونُ البصائر 
ناظرة ة إلى الال لا إلى ا حالء وشدة ابتلاء مد دليل على قوة دينه» لأنه صح عن النبي 
الا أنه قال “يكل الرجل غل حسب دینه» فسبحان من آیده وبصره وقواه ونصره». 

وانظر الجوهر المحصل ٦۹۲ھ‏ والقصة مطولة في طبقات الحنابلة ١77 /١‏ 
وما بعدها ولعلني أجعلها في ملحق بآخر الكتاب إن شاء الله . 


الرسالة الواضحة 


و ها وا # مہم وا وا ها هاده هاوه ها ده اوها ٭ وا وا اه dG GOG dG‏ .هاه هو واه O‏ ٭ OG‏ مہ ٠.‏ هماع ه. ٭ 


كما آسند ابن ا جوزی ۳۳۱6-۳۱۳ إلى أي جعفر الأنباري أنه قال : دلا حمل أحمد 
إلى المأمون أخبرت: فعبرت الفرات فإذا هو جالس» فسلمت عليه» فقال : يا آبا 
جعفر » تعنیت . 

فقلت : ليس في هذا عناء» وقلت له: آنت الیوم رس والناس یقتدون بك» 
فوالله لئن آجبت إلى خلق القرآن لیُجیبن بإجابتك خلق من خلق الله » وان آنت لم 
تجب لیمتنعن خلق من الناس کثر» ومع هذا فان الرجل إن لم يقتلك توت ولابد 
من الموت» فثق بالله » ولا جبهم إلى شيء . 

فجعل أبو عبدالله يبكي ویقول : «ما شاء ال ما شاء الّه» اه. 

وذکرها الذهبي في السير ۰۱۳۹/۱۱ وفي ختصر تاريخ دمشق ۰۲۵۱/۳ وفي 
الجوهر الحصل ص ۰۷۱-۷۰ وف نوادر آخر من ثباته که . 

وعلى كل حال فان خبر الحنة تفصيلاً مستفیض موجود في مظان كثيرة ککتاب 
المحنة للحافظ عبدالغني بن عبدالواحد القدمي» وذکر محنة الامام أحمد لابن عمه 
حنبل بن إسحاق» وسيرة الامام أحمد (محنته)» لابنه صالح ا جزء الثاني ۱۳۲-۹۹ 
والناقب لابن الجوزي من الباب السادس والستین ۳۰۸ - إلى السابع والسبعين 
۷. 

وترجمة أ مد من السير والحنة في ۱۱/ ۲۷۸-۲۳۲ء وتاريخ ابن جرير في حوادث 
سنة ۲۱۸ وما بعدهاء وكذا تاریخ ابن كثير في أول سنة ۲۱۸ (۱۰/٢۸٣۔٣٥۳)ء‏ 
والجوهر المحصل ۰۱۲۳-۲۲ والابانة الكبرى (الرد على الجهمية) ۲/ ۲٥۹‏ وما بعدها . 

(۲) ۸ أجده هكذا مرفوعاً إلى النبي و إلا عن أنس» وانما روي عن حبر 
الأمة عبدالله بن عباس تال أنه قال في قوله تعالى  :‏ قاتا را عبر ذی عوج 4 
[الزمر: ۲۸] قال : غير مخلوق . 

وأخرجه الآجري في الشريعة ص ۰۷۷ وابن بطه في الكبرى (الرد على الجهمية) 


الرسالة الواضحة 


آما من طريق الاستدلالات : تا 


الآرلة 
۱- وهو أن الباری جلت فدرثه لو جَاز وضف عير الکلام لم ند العقلية 


على أن 
لنا في مَذہ الصفة دامن آحد قسَّمين : 0 
7 ) اما خيفة من الکثرة فى الصّفات» کلام الله. 


(ب) وإمًا خيفة من المُشاركة لنا في اللَّسمِيَّةِ والسَمّات . 

فیجبٍ على هذا أن يُنفى عن الله تعالی وَصفہ بالعلم والس 
والبصر والحياة والؤجود والقدرة والّضًا والعٌضب» لما في ذلك 
گا حاف له في ضفو بالگلام الحقيقي”". كما دَلّت هذه الصِّغَاتُ 
التي وَصَف بها نَفسّه وجاءث به لكب المَُرْلَهُ والأنبياء-صلوات 


و ےے۔ 2 


CY 

الله علیهم - آوجب نفیها کونه نه عدما ٠‏ وبطل أنْ یکون إلهاً؛ ولان 
۸۶۸(۱ ۷) واللالكائي في شرح السنة ۲۱۷/۱ (۳۵۵ و ٣٥۳)ء‏ والبیهقی 
في الأسماء والصفات ۱/ ٦۹۰‏ (۵۱۸). 

وقوام السنة في ا حجة ١58/١‏ من طرق عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس؛ وفي سماع ابن طلحة منه نظر . 

وعزاه في الدرٌ المنثور ۳۲۲/۵ إلى ابن مردويه وإلى مسند الفردوس عن آنس 
مرفوعاً» وانظر اللاليء المصنوعة 4-1/١‏ وتنزيه الشريعة ١/٣۱۳ء‏ وفي سنده 
عبدالرهن بن محمد بن علويه الأببري وكان وضاعاً ويركب الأسانيد ترجمه في 
الميزان ولسانه ۰۳۷۰/۳ وهو في مسند الفردوس للدیلمی فی ۳/ ۲۱۷ (57578). 

)١(‏ وهو حلول الحوادث» حيث من حلت به ا حوادث فهو حادث ! وله ما جره 

(۲) لآن العاري عن الصفات هو العدوم في ا حقیقة . 


الرسالة الو اضحة 
وچ سح 
بُطلان الصَّفَة يُؤدي إلى تعظیل المَوصوف؛ وتحقیق کذب الأنْبَياء 
وبُطلانِ ما تُڑّل عليهم من الکتب المُتضوئَة لصفات الله تعالى . 


ونعوذ بالله يا أخي من مَقَالٍَ أَدَتْ إلى هذه الضّلالة . 
سيل - ومن ذلك أيضاً : نه لو كان القرآن مَخلُوقاً لم بخل 
(1 ) إما أنْ يكون البارئ جلّت قُدرَنّه حَلقه فی ذّاته . 


والتقسيم 
(ب) أو في ذَّاتِ غیرہ . 


( ولا تجو أن بگون خلقه في تیه لہ لو کان في تقسه كان 
مَحَلاً للحوادت! و مَنْ حلّت الحوادث فهو مُحدثٌ . 

)١(‏ مصطلح كلامي. مفرده حادث» ويعني الخلوق الذي أحدثه غيرُه. أي 
خلقه وعند الفلاسفة والمتكلمين كما في التعريفات ص ۸۱ الحدوث نوعان : 
۱- زمانیء وهوما یکون مسبوقاً بالعدم. 
۲- مكاني» وهو الحتاج لغيره. 

وانظر غاية ا مرام 441 و ۲٥٢‏ و ۲۱۳-۲۱۱ . 

قال شيخ الاسلام في درء التعارض ۱/ ۳۷: «والحدوث في لغة العرب العامة 
لیس هو ا حدوث في اصطلاح التکلمین؛ > فان العرب يسمون ما تجدد حادث وما 


رصم مد م 


تقدم على غيره قديماً؛ وإن کان بعد أن لم يكن کقوله تعالی : ٭ كلْعَرَجُون لت 4 
[یس: ۳۹]. .)ااه. 


الرسالة الواضحة aD‏ 
(ب) ولا جور أن یکون حَلقّه في ذَاتِ غیرهه لأنّه لو كان ذلك 
لكان کلام لذلك المُتكلم به . 


ولو جاز مثل ذلك. لجار أن یلق الله علماً في غَيره یکو به 
عالم وقدرً في یره يكون بها قادراً أو سَمعاً في غيره يكون به 


۱- معناه أن كل ما سوی الله خلوق حادث بعد أن لم یکن وهو العروف عند 
الأنبياء وآتباعهم من السلمین والیهود والنصارى وهو مذهب آکثر الناس غير 
أهل الملل والفلاسفة. 

- أن العام حدث من غير سبب يقتضي ذلك» لا فعل الله ولا مشيئته» لأنه يمتنع 
وجود حوادث لأول لهاء وهو قول الجهمية والمعتزلة ومن أتبعهم بحدوث 
العام من التکلمین؛ وهو عندهم الحدوث الزماني» وهذا المعنى لا يوجد في 
كتاب من الكتب السابقة ولا في سنة ولا يعرف عن أحد من الصحابة . 

۳- ما أحدثه ملاحدة الفلاسفة كابن سينا وغيره بأن: نقول العالم حدث» أي : 
معلول لعلة قديمة أزلية آوجبتی فلم يزل معهاء وسموه الحدوث الذاتي» 
وغيره الحدوث الزمانی . 
وهذا المعنى لا یعرف عن أحد من أهل اللغات لا العرب ولاغيرهم . 
وانظر: غاية المرام ص ۱1۲ و ۲۵۷-۲۵۲ و ۲٦٢‏ و ۲۷۳-۲۰۸ وغيرها. 
وني آبکار الافکار ۱/ ق ۷۲ المسألة الرابعة في بیان امتناع حلول ا حوادث بذات الله . 
وق ۱۰ وما بعدها نی أنه لا خالق إلا الله ولا مؤثر فی حدوث ا حوادث سواہ 

وفروعها. 
ومعیار العلم ص ۰۳۲۵-۳۲۳ وتهافت الفلاسفة ص 4۸ وما بعدها . 
وللكندي موقف متوسط بین الفلاسفة والتکلمین كما في رسائله ص ٦٦‏ وهو 

إلى الكلامية أقرب! 


الرسالة الو اضحه 


سیسات دس 
ا وبصراً في غیره یکون به بصیرا وهذا مُحَالَ بين الفساد . 
6 0 يجوز ر حل الکلام قَائِماً بتفسه لا الکلام صفت 


20-9 حَقِيقيَ کالعَلم والقدرة وغیر لك من 
یر بجسم'''وتَأِيفٍ ولا تیف . 


دليل ۳ ومن ذلك أيضاً : أنه لو جاز ی الکلام عنه لوجب وَضفه 
+2 ضوٍ ین صدا الكَلام وهو الحَرس والشکوث: ولا يُوصفٌ آخرس 


ت 
ع 


أو سَاکت لین خیم ونه الکلام الحقيقئٌ وهو الحخرف والصّواتٌ» 
لأنٌ الکلام ما هر وبانَ» دون ما قام بالجنان . 


(۱) مَضَى أن هذا من الألفاظ الجملة الوهمة التي لا يجوز نفیها ولا إثباتها الا 
بعد الاستفصال . 
ومراد المؤلف نفس الأمر في مشابهة صفات الله لصفات الاجسام. التي تتألف 
من أبعاض وأعضاء وجوارح . 
ونفي التکییف» وهو علمنا بكيفية صفات الله وماهيتهاء وحقائقھا التي هي 
عليها في نفس الأمر . 
ونفى التكييف قاعدة من قواعد توحيد الأسماء والصفات الخمس . 
-١‏ التوقيف في الأسماء والصفات عن الله وعن رسوله 2 
- إثباتها من غير تحريف . 
۳- إثباتها من غير تعطيل . 
4 - إثباتها من غير تمثيل . 
0- إثباتها من غير تكييف . 


الرسالة الو اضحة 


ووضفه بضد الکلام يُوجب يَدَمٌ تلك الصّفة"' له وتوت قدمها 
چوس و بی الكلام منه الان وفي إجماعنا على آنه متکلم الان 
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دلیل على قد دم کلامه "۳ لاله إذا وُجَدَ الکَلامُغُدِم الخرس والشکوت . 


> - وین ذلك أيضاً: أله لو كان لام مغن قائما في اس في | 


صفتنا/ وصفة الله تعالی؛ لكان في ذلك حَرقَ إِجْمَاع أهل اللّغة 
رس نچ ان الأخرسَ لايُسمى متکلماً وكذلك السّاكتُ 


والحقيقة لا يصح تیه جم ثبت لهوّلاء کلاماً ٠‏ كان بِمَنْزلة مَنْ 
آثبت للموات حَياةً وللحيٌ قُدرة وفعلا 


)١(‏ لانه إذا صف بضد الکلام وهو ا خرس أو السکوت اللذان هما عجز عن 
الکلام کان هذا الوصف ملازماً لله فیکون قديما کقدم ذاته الوصوفة به . 

كما أنه سبحانه لا وصف بالکلام كانت هذه الصفة صفة قدیمت ملازمة لذاته 
سار ان 

(۲) مذهب آهل السنة وا حماعة أن کلام الله سبحانه وتعالى قدیم النوع 
متجدد الاحاد بمعنی أن الله موصوف بالکلام أزلاً وقدیماء إلا أن کلامه سبحانه 
بمشیکته وارادته فمتی شاء تکلم ومتی شاء لم يتكلم . 

ومعنى أنه محدث 2 قوله تعال : ما أيهم من کر ین نيهم دب لا 


پھ سے رم ےک سا و 


استمعوه وهم ب مون 4 [الأنبياء: ۰]۲ أي متجدد» حيث معنی الاحداث هنا التجدد 
أي تكلم بهذا الذکر لا شاء ذلك و آراده. 
ولیس الا حداث هنا كما عند المتكلمين والفلاسفة. 


(۳) وان کانوا متكلمين بالقوة ولکن انعدم ع: عنهم التکلم بالفعل . 


في حق 
الخالق 
والخلوق 


۳۳۹1 


الرسالة الو اضحة 


a O EE TE EL 
ولو كان الكلامٌ ما قام بالتفس لبطل وصَفُ المُتكلم بالیلم‎ 
والارادة والمحبة والمشيئة لقیام ذلك تفس فصار الکل کلام‎ 
. وهذا مُكابرةٌ العقل ومُعاندةٌ الحسٌ‎ 
نقض و ذلك آیضا: هم يُوهوِونُ العَوامٌ بأن الله كلم وسی.‎ 
قحلم فإن كان الکلام م مَعنی قَائِماً بالتّفس فهل وصّل إلى مُوسی البَعض أو‎ 
في الك ؟‎ 
مس ( فن قالوا: وصَلَ إليه الكل فقد شارك الباری في مه على‎ 
. الکمال‎ 
(ب) وان قالوا أسَمعُه البَعض : أو وصّل إليه البعض فقد خَالفوا‎ 
. آصولهم : أن کلام الله لا یتبعض ولا یتعدد عندهم‎ 


آو تعدده 


-٦‏ ومن ٠‏ ذلك : أن المختهدین في مَعرفة البارئ مِنْ غير طریق 
التّوات" اختلفوا: 
(۱) أي طریق الأنبياء» وما جاء عنهم من کتب الله المتضمنة توحیدہ ودینه وحکمه . 
والطريقة الشهورة عند ا متکلمین تقسیمهم مباحث العقيدة إلى : 
۱- الالهیات : وهي ما یتعلق بذات الاله إثباتاونفیاء ووجوباً وجوازا أو امتناعاً. 
۲- السمعیات : وهي ما یتعلق بالآخرة والقبر ما لا جال للعقل في إنشائه . 
2۳ النبوات : وعندهم هي فرع عن السمعیات . 
ولم يبق إلا الشرعيات وهي الاحکام الشرعية التفصيلية التعبدیة كالصلاة . 


وانظر : الواقف للإيجي وشروحه وحواشیه . 


الرسالة الواضحة 7 
(أ ) فونهم مَنْ قال بالأصلین : اللُور والظلمة”" . 
(ب) ومنهم مَنْ قال : الفَلّكُ هو الصَّانغ للموجودات "۳ . 


)١(‏ هم الثنوية من الجوس قال شيخ الاسلام في الدرء ۳۰/۹: «وآما الجوس 
الثنوية فهم آشد الناس قولا بالاهین لکن القوم متفقون على أن الاله الخير الحمود 
هو النور الفاعل للخبرات» وأما الظلمة التي هي فاعل الشرور فلهم فیها قولان : 
أنه حدث آحدث عن فكرة ردئية من النور . 

والقول الاخر : أن الظلمة قديمة کالنور . 

فهولاء آثبتوا قديمين» لکن لم جعلوہما متمائلین ولا مشترکین في الفعل» بل 
یمدحون آحدهما ویذمون الاخر) اه. 

وبنحوه في ۲۵۷/۹ و ۰۲۲۰ واقتصاء الصراط الستقیم ۱ ۰۱۶۳ ومنهاج السنة 
۳ء وهم فرق : الکیومرثیةء والرزادشتية وا انویةء والمزدكية» والديصائية» 
وا مرقونیةء وبعضهم زاد خامسة هم التناسخية » وبالجملة فهم فرق كثيرة . 

وانظر: الملل والنحل ۲4۵ وما بعدها والاعتقادات للرازي ۱۲۱ وما بعدها 
والتنبيه للملطی ۳۲ وص ۹۰ وما بعدها» والتبصبر ۳۵ والفرق بین الفرق 
۱ والفرق الفترقة ۰۱۰۲ والنیه والأمل ٠٦‏ وما بعدهاء ومروج الذهب ۲۵۰/۱ 
وما بعدهاء والبرهان ۹۰ والفهرست لابن الندیم ۱( و٤٤٦‏ وما بعدها 
واغاثة اللهفان ۳۵/۲ . 

(۲) هو قول الصابئة أصحاب الهياكل ومن تأثر بهم» الذين قالوا إن مصدر 
العام هو الفلك ہما فيه من الکواکب السبعة والنجوم وآنها هي مدبرته. ولهذا 
یتوجهون إليها بالعبادات القلبية والعملية» ویبنون لها الهیاکل . 

وکانوا قدیماً بحران» ولذا ربما سموا بالصابئة الحرانيين» وکانت لهم دولة ومَدنية 
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e 
(ج) ومنهم مَّن قال : طبيعة في جَميع المَوجُودات'''.‎ 


فهو علم جنس لا علم ذات» وفيهم بعث خليل ال رمن صل الله عليه وعلى نبينا 
وآلهما وسلم» ويطلق الصابئة أیضاً على الحنفاء المؤمنين بجامع الأصل اللغوي في 
أن الصابئي هو من خالف أو خرج ومال من دين إلى دين . 

والحنفاء هم الذين امتدحهم الله في القرآن في آية البقرة : ۷ و لین ءَاموأوالذرت 
ادوا واللصدریٰ والمَ یوت من ءامن بأل وليو الجر وَحَيِلَ صَدِلِحَا هم أَجْرَهُمْ عند 
ہی و رک ۔ک سس کی و r‏ 
ربهم ولا وف عم ولا هم کر نوت 4 [البقرة : ۲ 

وكذا في سورة آية الاندة وا حج؛ وتأثر مهم الفلاسفة الیونانیون فظنوا أن ا حوادث 
كلها سببها حركة الأفلاك . 

وانظر : تفسبر القرطبی ود والرد على المنطقيين ۲۸۷ و ٤٥٤‏ وما بعدهما 
ودرء التعارض ۱۶/۷ و 4 ۰۳۳ والرد على النطقیین ۰۲۹۹ واللل والنحل ۲۵۸- 
۱ وفيه عقد مناظرة طويلة بين الصابئة والحنفاء . 

والاعتقادات للرازي ۰۱۲۵ والفهرست ۰۳۹۱-۳۹۳ ومروج الذهب ۰۲۲۳/۱ 
والنیه والأمل ۰1۷ والتبصبر للاسفرائیی ۱٢١‏ وما بعدها والبرهان للسکسکی 
۲ء وإغاثة اللهفان ۲/ ۰۳۲۲-۳۵۹ وا خطط للمقريزي ۳۶4/۲ 

وانظر : اللسان مادة (صبا) والقاموس وشرحه. 

(۱) هو حلاصة قول الدهرية الطبعية أو الطبائعية الذین عطلوا الخلوقات عن 
خالقها. حیث زعموا أن العالم بما فيه لم یزل موجوداً كذلك بنفسه بلا صانع وهم 
منکرون للنبوات والبعث والحساب» بل وللخالق جلا وعلا . 

ومنهم مش ركو العرب الذين قال الله عنهم في سورة الجاثية : # وقالوا 
ر میس ےا وہ کک ا ایدو 
دی نموت واوا لگا لا اھر 6 [الجائية: ۲6]. 


وقدصارت ديناً صريحاً في عهد يزدجرد الثاني (1۳۸- ۵۷ 4م) وهم فرقتان : 
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(د) ومنهم من یقول : قوة فاض عنها العقل » وفاض عن العقل 
النْنُء وعن النّفس القَلك الم الکون والفساو'' '۔ 
۱- فرقة زعموا أن الخالق لما خلق الأفلاك متحركة أعظم حركة دارت عليه فأحرقته . 
۲- وفرقة زعموا أن الأشياء ليس لها أول أبداًء وإنما تخرج من القوة إلى الفعل» 

وہذا تتكون الاشیاء. 

ومقالة الدهرية داخلت بعض الطوائف بنسب شتى » ولهذا يعبر عنهم شيخ 
والفلاسفة» كما في الدَّرْءِ ۰4/0 ۹ و ۰۲۵۵/۹ والسبعينية ۰8۳۰ والجموع 
۸ وتفسير الرازي ۰۲۳۱/۲۷ والقرطبی ۱۷۰/۱۲ . 

وانظر : إغاثة اللهفان ۲/ ٣٦۳۔۸٦۳ء‏ والفصل ۰۹/۱ والنقذ من الضلال 
للغزالیء والوسوعة الفلسفية ۰۱۸۳ والملل والنحل ۰ء ونونية القحطاني 
۰۳۰-۷ والبرهان ص ۸۸ء وتفسیر الرازي ۲۷/ ۲۳۳-۲۳۱ . 


وقال : فهذه الطائفة جمعوا بین إنكار الاله وبين إنكار البعث والقيامة . 

(۱) هو قول الفلاسفة- ومضی في أول الکتاب (۲۳۲)-ذکر القائلین بقدم العام . 

قال ابن القیم في الإغاثة ۲۷٢/۲‏ مفرقاً بین الفلاسفة وآرسطو : «وقول هوّلاء 
اللاحدة أصبح من قول معلمهم الأول آرسطو. فان هوّلاء آثبتوا وجوداً واجباً 
مکنگ هو معلول له وصادر عنه صدور العلول عن العلت وأما آرسطو فلم يثبته الا 
من جهة کونه مبدء للکثرة وعلة غائية لحر كة الفلك فقط) اه . 

وانظر : الصفدية ۰۹-۱ والدرء ۵/ ۳۸٦-۳۸ ٤-۸۲‏ وانظر: تہافت 
الفلاسفة ۱۰۹-۸۹ . ۱ 


د 

۶1 
E 
پت‎ 


5 الرسالة الواضحة 
(ھ) ومنهم من قال : : ما ثم شَيْءٌ 2 غير ما نحن فيه من الوجود 
والأشياءً وجدت انّفاقا۳؟. 


فلمًا جاءت البوات برضالة خالق الارض والَموات ومکوّن 
المَوجُوداتِ» ثبت له الأشماء والضفاث. وأخبروا عنه اله لمهم 
وأرَسله» ا کلوه. یه e‏ 
لوب ویکلمهم" "ء فا تفت مَواتف الطباع بالمشيئة'"'وا مکیّیف 
کان الدّواءٌ من المِعْدّن الذي جاء مِنْه الدّاء فالذي سمّى نَفْسَّه سَمِيعاً 
بصي را حب مُتكلماً/ هو الله لیم أحدٌ که لاه لا يبر عه 


اسان ولا يجري في تشه اليان» له القَدّرةٌ والمشيئة في خَلقِه 


)١(‏ هذا قول القائلین بالصدفت وهم فرع من الدهرية» یتمثل في الفرقة الثانية 
منهم» بأن الوجودات تخرج من القوة إلى الفعل إتفاقاً من ذانها . 

قال شيخ الاسلام نی الدرء ۹/ ۳۳۲: «وآما مثال الدهرية في هذاء الذین جحدوا 
الصانع سبحانه وتعا ی فمثال من أحسن مصنوعاته فلم یعرف آنا مصنوعات» بل 
ينسب ما رأى فیها من الصنعة إلى الاتفاق والأمر الذي حدث من ذاته» اه. وانظره 
انش نی ۰۱۰۲/۸ 

ار ۱ ۹ مج سن مر 

وهؤلاء معنيون بقوله تعا لی في سورة الطور : * آم خلقوآ من عبر ی ام هم الَحَِتوے 4 
[الطور: ۳۰] في أحد قولي المفسرين . 

وانظر : مفاتح الغیب ۲۲/۲۸ . 

(۲) سيأتي بيان الأدلة على رؤية الله يوم القيامة في باب مستقل وتکلیمه للناس 
سبق الاستدلال له. 

(۳) هكذافي الأصل » والأظهر (بالتشبيه)» كما يدل عليه سياق الكلام . 
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سے کڈ کڈ کا تھے 


2 ہر في دس باس لأا ره في 0 هی مرا 
سمیخ بصير عليم حكيم حفیظ رقیب. ناو رسي ساني 
کتابه وجمیع آسمائه وصفاته حق الإيمان به واجب. والكلام فيه 
بدعه مثل قَوله : % اموت مطويكت ميرد :. [الزمر : 1۷ ] 

وقوله : # بل یداه مبسوطتان# . [المائدة: ٦٤‏ ] 

وقوله : # آلرجن عل المرش أستوئ» . [طه : ۵] 

> ر رصم رھے مرهج رم کہہے يک 

وقوله : # وباء رک رالملف صما صما . [الفجر : ۲۲] 

وما آشبه ذلك» ففی القرآن مثل لك كثية . 

و کذلك الایمّان وَاجِبٌ بِمُجْمَل الأحادیثِ التی ژویت عن سول 
ا ره 0 2 1 کت 6 یں رت زه 92 
الله يكو وإقرارها كما جَاءت بلا کیف مثل حدیث الاشراء حَیث قال 
يه : «رآیت رَئی فی أحسن صورة» ۲" و «قُلوبُ العباد هي بين 


: هذا الحديث ليس حديث الإسراء  وقد روي عن جماعة من الصحابة منهم‎ )١( 

١‏ - معاد بن جبل ناه في حديث ا نام الطویل - والحديث قطعه منه ‏ وأوله 
احتبس عنا رسول اللہ او ذات غداة في صلاة الصبح حتی کدنا نتراء‌ی قرن 
الشمس» فخرج رسول الله سريعاً فثوب بالصلاة» وصلى وتجوز في صلاته فلما 
سلم قال: «كما أنتم على مصامکم» ثم أقبل علينا فقال: «إني سأحدثكم ما حبسني 
عنكم الغداق إني قمت من الليل فصليت ما قدر لي» فنعست في صلاتي حتى 
استثقلت فإذا آنا بربي عز وجل في أحسن صورة . 

فقال يا محمد : أتدري فيما يختصم الملأ الأعلى . .» الحديث» وفيه: «فرآیته وضع 
كفه بین كتفي حتى وجدت برد أنامله في صدري أو بين ثدبي ء وتجلی لي كل شيء . 


الحديث أخرجه الترمذي في جامعه عن معاذ فی التفسير» تفسير سورة (ص) 
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رقم (۳۲۳۵). 

وقال: «هذا حديث حسن صحيح › سألت محمد بن إسماعيل هو البخاري - 
عبدال رحمن بن عائش الحضرمي» . 

وأخرجه أحمد في المسند ۲۳/۵ بسنده عن ابن عائش ا حضرمي عن مالك بن 

وهذه الطريق تبين مخرج الحديث عن عبدال رحمن بن عائش الذي لم تثبت صحبته» 
وسیأتی أنه رواه عن بعض أصحاب النبي يك . 

وأخرجه الطبراني في الكبير ۱۰۹/۲۰ )۲۱٦(‏ و (۲۹۰) من ثلاثة طرق عنه به . 
وکتاب الدعاء )١515(‏ و (۱8۱۵) من طريقين عنه . 

وأخرجه ابن خزيمة في التوحید ٤٤٥ /١‏ (۳۲۰). 

والحاكم في المستدرك ۵۲۱/۱ وسكت عليه هو والذهبي . 

والنجاد في الرد على من يقول القرآن لوق (۰)۷۰ وابن منده في (الرد على الجهمية) 

والحديث عن معاذ هو المحفوظ الذي صححه بعض الأئمة» وانظر العلل 
القيم /٥‏ ۰۳۷ وشرح ابن رجب للحديث في اختيار الأؤلى وذکر من صححه وعلل 
طرقه والحافظ في الإصابة ۱3۵/۶ في ترجمة عبدال رمن ابن عائش حيث أطال 
الكلام فيه على روايته وصحبتهء وكذافي التهذيب /٦‏ ۲۰۵ . 

۲- حديث عبدالله بن عباس رواه بلفظ مقارب لحديث معاذ وفیه : «أتاني الليلة 
ربي تبارك وتعالى في أحسن صورة» الحديث . 
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رواه الترمذي في جامعه برقم (۳۲۳۳) و (۳۲۳4) من طريقين عنه وقال في 
الثانية : هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. وفي الباب عن معاذ ابن جبل 
وعبدالرمن بن عائش عن النبي ما 

وأخرجه الإمام أحمد في مسنده ۳۲۸/۱ من طريق أيوب عن أبي قلابة عن ابن 
عباس» و۲۵۸/۱ و ۲۹۰ . 

وآخرجه ابن أب عاصم في السنة (۳۸۸) و (4۳۳) و(459). 

وآخرجه ابن خزيمة في التوحید ۱/ ۵4۰ (۳۲۰). 

وآخرجه محمد بن نصر الروزي كما في ختصر قیام اللیل ص ۱۸ و ۰۳۳ 

وأخرجه الاجري فی الشريعة ص 445 من طريقين . 

وآخرجه الطبراني في الدعاء (۱6۲۰). 

وأخرجه البيهقي في الاسماء والصفات ۷/۲ . 

وآخرجه ابن الجوزي في العلل التناهية ۳4/۱ من طریق أحمد في السند وقال 
عقبه : (رواہ أحمد پاسناد حسن) اه . 

۔وقال ا حافظ في نتائج الأفکار : هذا حديث حسن لكلّه معلول . 

وآخرجه الضیاء القدمی في «الختارة» كما في ظلال الجنة (۰)4۳۳ وروی عن 
أبي زرعة الرازي قوله : «حدیث قتادة عن عکرمة عن ابن عباس صحیح ولا ینکره 
إلا معتزل) . 

وحدیث ابن عباس هذا عند جاعة من المحققين فيه اضطراب واختلاف في سنده؛ 
نص عليه ابن خزيمة في التوحیدء والمروزي في مختصر قيام الليل» والدارقطني» 
وابن عدي ٠١5/5‏ من الكامل» وني مجمع الزوائد ۲۳۷/۱ و 7/1 1/5١-1/4اا2‏ 
ويشهد له حديث معاذ والحمد لله . 
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وی اا وھ 


۳- حدیث عبدالرحمن بن عائش ا حضرمي وقد رواه مرة مرفوعاً ومرة عن 
بعض أصحاب النبي ال . 

(أ) فالرفوع إلى النبي اء أخرجه جماعة منهم : 

الدارمي في سننه ۲/ ۱۷۰ (۲۱۹) في الرژیا-باب رؤية الله تعالى في ا مقام . 

وابن أبي عاصم نی السنة من طريقين عنه )٦٦۷(‏ و )٦۸(‏ بلفظ : (رأیت ربي في 
أحسن صورة) . 

وأخرجه الترمذي نی العلل ۲/ ۸۹۲ . 

وأخرجه ابن خزيمة نی التوحید / ۵۳۸-۵۳۶ (۳۱۸) . 

وأخرجه الحاكم في الستدرك ۵۲۰/۱ وصححه ووافقه الذهبي . 

وأخرجه الدارقطني نی کتابه الرژیا ۱6۰-۱۳۹ . 

وأخرجه اللالكائي في شرح أصول السنة ۳/ ۵۱6 (۹۰۱ و )٩۱۲‏ من طریقین . 

وأخرجه الاجري في الشريعة ص 1٩۷‏ . 

وأخرجه البغوي في شرح السنة 4 / ٠١‏ . 

وآخرجه ابن الجوزي في العلل التناهية ۰۳۱/۱ 

وأخرجه ابن منده في الرد على الجهمية ص ٩۰‏ (۷۵). 

وأخرجه ابن جرير في تفسيره ۷/ ۲٤۷‏ . 

وقال ابن خزيمة في التوحيد ٥۳۷ /١‏ : «في سماع عبدالرحمن من النبي ئل 
وهم)» اف ونص عليه غير واحد من العلماء . 

(ب) عن بعض آصحاب النبي و أنه خرج ذات غداة فقال وهو طيب النفس 
مشرق اللون: «قال: وأتاني ری عز وجل في أحسن صورة» وني بعضها : «رأيت ربي 
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د د 
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عز وجل في أحسن صورة) . 
رواه أحمد نی المسند 11/6 بسنده عن ابن عائش عن بعض أصحاب النبي ی 

وهو حديث الرؤيا الطویل» وکذا نی ۱۷۸/۵ . 
وعبدالله بن أحمد نی السنة 4۸۹/۲ (۱۱۲۱). 
وابن منده في الرد على الجهمية ۹۰ )۷٤(‏ . 
وابن الجوزي في العلل المتناهية /١‏ 77 . 
وفي هذه الطرق مرة يرويه ابن عائش مرفوعاً ‏ وهو وهم ومرة عن بعض 

أصحاب النبي و وم يصرح من هم؟ وطرقها معلولة . 
ومرة ثالثة يرويه عن مالك بن يخامر عن معاذ بن جبل» وهي التي صححها 

الأئمة: البخاري وأحمد والترمذي وغيرهم » وهي سالمة من القوادح . 
٭ وللحديث شواهد كثيرة حيث قال ابن منده في الرد على الجهمية ص ٩۱‏ : 
«وروی هذا الحديث عن عشرة من أصحاب النبي ويي » ونقله عنهم أئمة البلاد 

من أهل الشرق والغرب» اه. 
ومن هذه الشواهد: 

۱- عن جابر بن سمرة مرفوعا: إن الله تجلى لي في أحسن صورة» رواه ابن أي عاصم 
في السنن (1۵ 5) بسند جيد . 

۲- عن ثوبان مولى النبي ام مرفوعاً رواه ابن أبي عاصم (4۷۰) وابن مندہ في الرد 
على الجهمية (۷۳)ء والبغوي في شرح السنة ۳۸/٤‏ (۹۲۵)ء والبرّار كما في 
المجمع ۱۷۱/۷ . 

۳- عن بي هريرة مرفوعاً عن الطبراني في الدعاء »)١57١(‏ وابن منده في الرد على 
الجهمية (۷۲) وسند الطبراني فيه متروك . 


الرسالة الواضحة 


و تھے ہہت 


ہی ےو ها ها یه مه وا م هداع ع وا هد ےی و مم مھ ٭ وا ع وا مه وا ها ھ٭ .هاه .هاه عم مھ ٭ 


-٤‏ عن أبي رافع موی النبي ية عند الطبرانی في الكبير ۱/ ۳۱۷ (۹۳۸)ء وقال في 
الجمع ۲۳۷/۱: «فیه عبدالله بن إبراهيم بن الحسين عن أبيه ولم آر من ترجمهما» 
اه. 

۵- عن أم الطفيل زوجة أي بن کعب عند ابن أي عاصم في السنة (4۷۱) بسند ضعیف» 
وفي العلل التناهية ۰۱۲۹/۱ وفي تاریخ بغداد ۰۳۱۱/۱۳ ومتنهما فيه منکر . 

. وفيه ليث بن أي سلیم وفیه ضعف‎ )٦٦٤( عن أي أمامة عند ابن أبي عاصم‎ -٦ 

۷- عن أبي عبيدة عامر بن الجراح عند الخطيب في تاريخه ۱۵۱/۸ من طريقين» وفي 
العلل المتناهية ۱/ .7١‏ 

۸- عن أنس بن مالك في العلل المتناهية ۳۱/۱. 
وقال في الدر المنثور ۵/ ۳۲۰: «أخرجه آبو بكر في الزيادات ‏ ونقله عنه في الإصابة 

۲ والطبراني في السنة» والشيرازي في الألقاب» وابن مردويه» اه. 
وأحاديث رؤية النبي و ربه على أنواع : 

۱- أحاديث ورد إثباتها مطلقاًعن ابن عباس وأبي ذر وكعب الأحبار . 

۲- أحاديث وردت في ر ؤيته اکا لربه عن عائشة وابن مسعود وأبي هريرة . 

۳- ونوع ثالث باثبات رؤياه القلبية لربه لا بعيني رأسه كما في حدیث أبي هريرة 
وابن عباس وأبي ذر وأم الطفیل ومعاذ بن جبل . 
وقد بسط الکلام فیها ابن خزيمة في التوحید ۱/ ۰۵4۷-1۷۷ وفي تفسير الطبري 

۰-۷ و ۰۵۲-4/۲۷ وشیخ الاسلام في الفتاوی ۲/ ۵۱۲-۵۰۷ و 

۳ و ۸٩/۵‏ وما بعدها وحادي الاروح ۰۲۸ 7 ۹( 

۳ والمیزان للذهبي ۰۵۷۱/۲ ولوامع الأنوار ۲/ ۰۲۵۲-۲۰۰ وسيأتي إن 

شاء الله في باب الرؤية للنبي ية تخریح أحاديث عاتشة وأبي ذر . 


الرسالة الواضحة 
إصبعين” " ین آصایعالرحدنیقِّها كيف شاء. و اراد 
إِنْ شاء آقامها وان شاء 0 لس و کا و لع نح دم و کو سر بك حو کل انما 


وأختم البحث بعبارة شيخ الاسلام ابن تيمية حيث قال : «قد تدبرنا عامة ما 
صنفه السلمون في هذه المسألة» وما تلقوه فیها قریباً من مائة مصنف» فلم أجد 
أحداً يروي باسناد ثابت ولا صحیح ولا عن صاحب. ولا عن إمام أنه رآه بعيني 
رأسه. فالواجب إثبات ما كان عليه السلف والأئمة» وهو إثبات مطلق الرؤية» أو 
رؤية مقيدة بالفوائد. . وم يثبت عن الإمام أحمد التصريح بأنه عليه السلام رأى ربه 
بعين رأسه» اھ ملخصاً. 

(۱) (صبع فیها عشر لغات لأنها مثلثة الهمزت ومع کل حركة تثلث البای 
والعاشرة أصبوع بضم الهمزة . اھ من القاموس وشرحه مادة (صبع) . 

(۲) رواه بلفظ مقارب الامام مسلم في صحیحه بسنده عن عبدالله بن عمرو 
مرفوعاً بلفظ : «إن قلوب بني آدم كلها بین إصبعين من آصابع الرحمن. کقلب واحد 
یصر فه حیث یشاء) . 

ثم قال مه : «اللهم مُصرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك» . 

ونصف ا حدیث الاخر آخرجه الامام أحمد في السند 4/ ۱۸۲ ثناء الولید بن 
وس رای N CL‏ الخولاني» ثنی 
النواس بن سمعان تہ مرفوعاً بلفظ : «ما من قلب إلا وهو بین إصبعين من أصابع 
ال رمن إن شاء آقامه . وإن شاء آزاغه وكان رسول الله یقول : يا مثبت القلوب ثبت 
قلوبنا على دينك قال: والیزان بيد الرمن؛ يرفع أقواماً ويخفض آخرين إلى یوم 
القيامة) اه. 

أخرجه في كتاب القدر-باب تصريف الله تعالى القلوب كيف يشاء (5 1۵ ۲). 

وأخرجه بمثل أحمد ابن ماجه في سننه رقم ۱۹۹ وقال البوصيري: هذا إسناد 
صحيح . وانظر : تحفة الأشراف (۱۱۷۱۵). 


الرسالة الواضحة 


جو ود یچچ شش وت 


ولق آدم على ورتوا و از اللہ تعالی کيا إلى شماء 


وآخرجه ابن أبي عاصم في السنة برقم ۲۱۹ به» وذکر أحد عشر طریقاً (۲۲۰- 
۸۹ 

وآخرجه ا حاکم في الستدرك ۲۸۹/۲ وقال : «صحيح على شرطهما ول خرجاہ)ء 

وآخرجه الاجري في الشريعة ۲/ ۲۸۹ من تسعة آوجه . 

والحديث خرج في كثير من کتب السنة : 

وفي تفسير ابن جرير الطبري /٦‏ ۲۱۷ (طبعة شاكر) . 

وعند ابن خزيمة في التوحيد رقم ٠١8‏ . 

وعند ابن منده في التوحيد (۰)۱۲۰ وفي الرد على الجهمية له (/1). 

وعند البیهقی في الأسماء والصفات (۲۹۹) و .)۷٤١(‏ 

)١(‏ هذا حديث الصورة الشهور وهو مخرج في الصحيحين عن أبي هريرة کل 
وتمامه» قال: قال رسول الله وم : «خلق الله آدم على صورته طوله ستون ذراعا 
فلما خلقه قال: اذهب إلى آولتك - نفر من الملائكة جلوس -فاستمع ما يحيونك فإنها 
تحيتك وتحية ذريتك . فقال: السلام عليكم! فقالوا: السلام عليك ورحمة الله . 
فزادوا ورحمة الله . فكل من يدخل الجنة على صورة آدم» فلم يزل الخلق ينقص بعد 
حتى الان) . 

حیث آخرجه البخاري في ول کتابه الاستئذان في باب بدء السلام برقم (۵۸۷۳) . 

ومسلم في کتاب الجنة وصفة نعیمها وآهلها باب یدخل الجنة آقوام . . (۲۸۶۱). 

وللشیخ ابن تيمية بحث مطول على هذا ال حدیث ودلالاته» في الجلد الثاني من 


الرسالة الو اضحة 


دی "» و «ینزل یوم القیَامَة مَة لقصل القضاء»! ۳ و ینز مع کل 


کتابه بيان تلبیس الجهمية» ورجح فيه رواية ابن خزيمة وغیره «خلق الله آدم على 
صورة ال رحمن» . 

والصورة ثابتة لله على ا حقیقة اللائقة به سبحانه كما في الصحیح «رآیت ري في 
آحسن صورة» وحدیث أبي سعيد الاتی نی ا حدیث بعده . 

واثبات الصورة لله لا یستلزم منها تشبیهه بصورة الخلوق» وإنما نثبت الصورة 
لله على ما نطقت به الأحاديث الصحيحة عن رسول الله اة من غير تصور للتشبیه 
أو التمثيل» حيث لله صورة وسمع وبصر ووجه ويد وقدم. . كل ذلك لائق به مع 
قطع ا لمماثلة ولخلقه صورة وصفات لائقة بهم 

مع أنه لا يمكن تصور مماثلة أو مشابهة بین صور وصفات خلقه بعضهم مع بعض ؛ 
فكيف مع صورة وصفات خالقهم سبحانه وتعالى» هذا من باب آوجب . 

)١(‏ الحديث متفق عليه عن أبي هربرة تیه مرفوعاً: «ینزل ربنا تبارك وتعا لی 
كل ليلة إلى السماء الدنياء حين یبقی ثلث اللیل الآخرء یقول : من بدعون فاستجیب 
له» من يسألني فأعطیه . فمن يستغفرني فأغفر له» . 

آخرجه البخاري في کتاب التهجد متصلاً - باب الدعاء والصلاة من آخر اللیل 
(۰)۱۰۹8 ومسلم في صلاة السافرین وقصرها باب الترغیب في الداء والذکر في 
آخر اللیل (۰)۷۵۸ وقد شرح الحديث ورد على نفاته شيخ الاسلام ابن تيمية في 
شرح حافل اسمه شرح حدیث النزول . 

(۲) ا حدیث آخرجه الاجري في الشريعة ۲٦٢‏ بسنده إلى عبدالله بن مسعود 
کنا یه مر فوعاً: : إن الله عز وجل يجمع الأمم فینزل عز وجل من عرشه إلى کرسیه 


وکرسیه وسع السموات والارض» فیقول: آترضون أن تتول كل أمة ما تولوا في 
الدنيا. . ا حدیث بطوله نی اباع كل أمة ما کانت تعبد. ٠‏ 


الرسالة الو اضحة 


وآخرجه الطبراني في الکببر ۱۸۰/۱۰ (۱۰۳۸۲) بسنده من طریق الفضل بن 
موسی ثنا عبدالاعلی بن أب الساور به مختصراً على ا حملة الأولى إلى قوله (وسع 
السموات والأرض». 

قال في الجمع ۱۰/ :۳٤٤‏ «وفیه عبدالاعلی بن أبي الساور وهو متروك» اهب 
وکذا حکم عليه في التقریب» وزاد: کذبه ابن معين» مات سعد ۱۲۰ هب. 

وا حدیث لم آجده في مظنته من کتاب النزول للدارقطني ؛ إذ كله عن النزول في 
ثلث اللیل الآخر . 

واحدیث آصله في الصحیحین بطوله من غير ذکر النزول» بل بذکر الاتیان من 
حدیثی أبي سعید الطویل وأبي هریرة» آخرجه البخاري في کتاب التفسیر باب إن 
الله لا یظلم مثقال ذرة (۰)4۳۰۵ وفي التوحید أیضاً (۷۰۰۱)ء وف الرقاق» 
وأخرجه مسلم في الایمان-باب معرفة طریق الرؤية (۱۸۳). 

واللفظ الشهور في الصحیحن لفظ الجیء والاتیان من ربنا سبحانه وتعال 
لفصل القضاء في حديث أبي سعيد الطويل في أمر المحشر وفيه : «فيأتيهم الجبار نی 
صورة غير صورته التي رأوه فيها أول مرق فيقول: آنا ربكم فيقولون: أنت ربنا 
فلا يكلمه الا الأنبياءء فيقول: هل بینکم وبینه آية تعرفونہاء فیقولون : الساق» 
فیکشف عن ساقه فيسجد کل مؤمن ؛ ویبقی من كان بسجد لله رياءً وسمعه . . .» 
ا جدیث . 

فعن أم سلمة مرفوعاً: ٢‏ إن الله ينزل إلى السماء الدنيا يباهي بأهل عرفة الملائكة 
ویقول : انظروا إلى عبادي أتوني شعثاً غب رأ . 


رواه اللالكائي في شرح أصول السنة ۳/ ۷٦۷( ٥٥٤‏ و )۷٦۸‏ من طريقين . 


الرسالة الواضحة 


قظرَة مَك مِنْ السّمّاء حتی یضعها حَیْث پُؤمرا'''ء و «السَمَوَاتُ 


ورواه الدارمي في الرد على الجهمية ۲۸۷ من طریق آخر عن جابر مرفوعا بلفظ : 
«إذا كان يوم عرفة إن الله ينزل إلى السماء الدنیا يباهي بأهل عرفة الملائكة فیقول : 
انظروا إلى عبادي أتونيٍ شعثا غب را ضاحين من كل فج عمیق» . 

وآخرجه ابن خزيمة في صحیحه ۰۲۲۳/6 وابن حبان كما فی صحیحه ۹/ ١715‏ 
(۳۸۵۳). 

وکما نی الوارد ص ۰۲4۸ وآخرجه آبو یعلی في مسنده 1۹/٤‏ (۰)۲۰۹۰ والبزار 
كما في کشف الأستار ۲۸/۲ (۰)۱۱۲۸ والطحاوي في مشکل الاثار 5/ ١١5‏ من 
طرق» وابن عبدالبر في التمهید ۰۱۲۰/۱۱ واللالکائی ۰4۳۹/۳ والبغوي في 
شرح السنة ۱٥۹/۷‏ كلهم من طرق عن أبي الزبير عن جابر بن عبدالله به . 

وأصله في صحيح مسلم عن عائشة بلفظ : «ما من يوم أكثر من أن يعتق الله فيه 
عبداً من النار من يوم عرفةء وإنه ليدنو ثم يباهي بهم الملائكة فيقول ما أراد هؤلاء» . 

رواه في فضل الحج والعمرة (۰)۱۳۸ وهو عند ابن ماجه (۰)۳۰۱ والنسائي 
۵ وعند ابن خزيمة في صحيحه ۲۹۹/4 . 

وفيه نزوله ليلة النصف من شعبان بأحاديث ضعيفة ذكرهااللالكائي . 

(۱) ۱- أخرجه بنحوه أبو الشيخ الاصبهاني في كتاب العظمة ۱۲۷/4 (771) 

بسنده إلى هشیم عن إسماعيل عن الحسن البصري على قوله تعالى : # وما نل 
لا بِقَدَرِ مَعَلُوْرِ 4 [الحجر: ۲۱]) قال: «ما من عام بأمطر من عام» ولكن الله عز 
وجل يصرفه حيث يشاء» وربما كان ذلك في البحر ينزل مع المطر كذا وكذا من 
الملائكة فيكتبون حيث يقع ذلك المطر» وما يخرج منه مع كل قطرة» اه. 
وأورده السيوطي في الدر المنثور ۳٣/١‏ عند تفسير آية البقرة: ٭ ورل من 
الما ما اج د من المت رِرْقَالكم € [البقرة: ۲. 


الرسالة الو اضحه 


چو و »لش 


رہ ہہ Gg 0G 4G‏ ههه وا وا وا وا وا وا ههه O‏ کک هده عه هد وهاه جج . 


ولکن علته هشیم بن بشبر السلمي آبومعاوية الواسطي ثقة ثبت کثبر التدلیس 
والارسال الخفى. مات ۱۸۳ ه» وروی له الحماعة»› وعده ال حافظ في الرتبة 
الثالثة من مراتب الدلسین ص ۰۱۵ وهم الذین لم بحتج الائمة إلا بما صرحوا 

۲- وآخرجه ابن جرير في تفسيره لاية : وما نره لا در مَعْنُورِ € [الحجر: ١؟]‏ 
۵۶ بسنده إلى الحكم بن عتيبة وفيه: «قال وبلغنا أنه ينزل مع الطر من 
الملائكة أكثر من عدد ولد إبليس وولد آدم يحصون کل قطرة حيث تقع» . 
وأخرجه أبوالشيخ في العظمة )4٩۳( ٩۱۸/۳‏ من طريقه عنه . 
وأورده السيوطي في الدر المنثور 5/ ۹۵ وعزاه لابن جرير وابن المنذر وابن أبي 
حاتم ولأبي الشيخ في العظمة . اه. 
ولكن فيه هشیم بن بشير ومضى الكلام فيه » وهو أيضاً على تقدير رفعه مرسلاً! 
وابن جرير أخرجه قبله بنحوه عن ابن مسعود موقوفاً من طریقین . 

۳- وأخرج ابن عدي في الكامل ۳/ ١45‏ في ترجمة روح بن جناح الشامي بسنده من 
طريقه عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ : «في السماء الدنيا بيت يقال له البيت المعمور 
فينغمس فيه الغمسة ثم يخرج فينفض انتفاضة فتخرٌ عنه سبعون ألف قطرة فيخلق 
الله من كل قطرة ملكا يؤمرون أن يأتوا البيت المعمور فيطوفون فيه» الحديث . 
وأخرجه العقيلي في الضعفاء /١‏ 50-09 في ترجمة روح بسنده بنحو سياق ابن 

عدي وقال عقبة» لا يحفظ حديث الزهري إلا عن روح بن جناح» وفيه رواية من 

غير هذا الوجه بإسناد صالح وذكر البيت المعمور. اه. 


وأخرجه في الوضوعات ۱/ ۹٩-۹۸‏ من طريقين الأول عن العقیل» والثاني عن 


الرسالة الواضحة 


03 و دو صیووے سے ای 027 )۱( ر2 کے 21 
والارضون یوم القيّامة في کفه وقبضته '. و ١يضع‏ قدمه في جهنم 


أبي إسماعيل الهروي كلاهمامن طريق روح به عن أبي هريرة . 

وقال عقبه: «هذا حديث لا يتهم به إلا روح بن جناح فإنه يعرف به ولم يتابع 
عليه أحد) اه. 

وقال ابن حبان في روح : «يروي عن الثقة ما إذاسمعه من ليس بمتبحر في هذه 
الصناعة» شهد بالوضع) اه. 

وقال عبدالغني القدسی: «هذا حديث منكر بهذا الاسناد وليس له أصل عن 
الزهري» اه. 

وروح عند الحافظ في التقريب ضعيف من السابعة» ومع هذا وثقه دحيم» وقال 
آبو حاتم يكتب حديثه ولايحتج به . 
(۱۳۱۷) ص ۰۰۲ واللاليء المصنوعة ۱/ ۰۹۲-۹۱ وفيه ذكر له شاهداً عن أي 
سعيك» ومرسلین عن قتادة ويزيد بن هارون من طرق عند أبي الشيخ في العظمة . 

فلعل ا حدیث بمجموع الطرق : المرفوع والموقوف والمراسيل يكون معتبراً» وال 
أعلم» ومناسبة هذا ا حدیث : أنه لو كان نزول الله إنزال لملك لصرّح به كما هنا . 

(۱) لأن الله يقول في آية الزمر : # وما قدروا الله حى قدرہ وَالاش جک اف م 
رم مه وَلسَمُوَاتُ مطوکت ببسيو سح ونمل مايش رکو )€ [الزمر: 0۷]. 

حیث آخرج الشیخان في الصحيحين من حدیث أبي هريرة قال : سمعت رسول 
الله 22 يقول : «یقبض الله الأرض ؛ ويطوي السماوات بیمینەء ثم يقول آنا اللك» 
أين ملوك الأرض» . 

آخرجه البخاري متصلاً في صحیحه في مواضع : في کتاب التفسير -على آية الزمر 
(۰)60۳ وی كتاب الرقاق (٦٥٦١)؛‏ وی كتاب التوحید (5951) . 


الرسالة الو اضحة 


رت سس سس سوي 


فُتزوی»۳ ۲ و « رح قَومأَمِنْ النّار یّدہ)'''. وما آشبه هذه الأحادیث 


وأخرجه مسلم في کتاب صفات النافقین وأحكامهم باب صفة القيامة وا جنة 
والنار (۲۷۸۷). 

ومضی في حدیث : «رأيت ربي في أحسن صورة) اثبات صفة الکف لله تعالی على 
مایلیق به . 5 

(۱) الحديث أيضاً متفق عليه عن آنس تیه مرفوعاً ولفظه : 

الا تزال جهنم تقول: هل من مزید حتی يضع رب العزة فيها قدمه» فتقول قط 
قط وعزتك » ویزوی بعضها إلى بعض 4 . 

آخرجه البخاري موصولاً في کتاب الایمان والنذور - باب ا حلف بعزة الله 
وصفاته وکلماته (۰)1۲۸6 وف التفسیر )٦٥٦۹(‏ وفیه : 

«فأما النار فلا تمتلىء حتی يضع رجله فتقول : قط قط قط فهنالك تمتليء ویزوی 
بعضها إلى بعض» ومثله في التوحید (۷۰۱۱). 

وآخرجه مسلم في کتاب الجنة وصفة نعیمها -باب النار یدخلها الجبارون (۲۸4۸) . 

(۲) الحديث أيضاً ورد في الصحیحرن ضمن حدیث أبي سعید الخدري تل 
الطویل في رؤية الله يوم القيامة والصراط وا خروج من النار وفيه : 

افیشفع النبیون واللاتكة والومنون فیقول اطبار: بقیت شفاعتي . فیقبض 
قبضة من النار» فیخرج أقواماً قد امتحشواء فیلقون في نهر بأفواه الجنة يقال له ماء 
الحياة. .» الحديث. 

رواه البخاري في صحيحه متصلاً في كتاب التوحيد ‏ باب قوله وجوه يمير 
ره [القيامة: ۲۲۲ (۷۰۱۰۱) 90 ۹۶۹ " 
(۱۸۳). 


وبنحوه حدیث أبي هريرة عندهما: عند البخاري في ذلك الوضع (۷۰۰۰)) 


الرسالة الو اضحة 


سرا 
الصحاح كُلّها بفیرها كما جّاءت بلا كيف لأنَّها جاءت مُقَفلۃ''' 
ومفاتيحهامع رول اله 3 

وروي عَن امير المُؤمنين علي بن أبي طالب تیه أنه قال : نهانا 
اله تعالى ؤكُره عن فير فتاه ق٠‏ وعن تسیر بض الأحاديث 
الرؤية عن رسول لله اة التي تلا كسبيل مشاب ارآ ور 
بالایمان بُجملتهاء والامساك عن تفسیر يرها لقوله تعالی : ¥ هو انی 


ومسلم أيضاً ورقمه (۱۸۲). 

وثبوت صفة اليد لله مقطوع به في القرآن فی قوله تعالی : 9 بل یداه ممَسُوطتَانِ يق 
کیت وکام که [المائدة : ٤ء‏ وفي قوله : # مامتعك أن جد دیما لش دی [ص : ۲۷۰ . 

وني السنة في أحاديث كثيرة منها : 

حديث أبي هريرة في الصحيحين مرفوعاً: «يد الله ملأى لا تغيضها نفقة سحاء 
اللیل» . 

وقال : «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السماء والأرضء فإنه لم يغض ماني يده» وكان 
عرشه على الماء وبيده الميزان بخفض ويرفع» . 

رواه البخاري في التفسير بقوله «كان عرشه على الاء» (٤٥٥٥)ء‏ وفي مواضع 
كالتوحيد (۷۰۵۷) و (1۹۷7) و (۰)1۹۸۳ وأخرجه مسلم في كتاب الزكاة باب 
الحث على النفقة (۹۹۳). 

(۱) أي مقفلة ا حقیقة والكيفية والماهية التي تؤول إليهاء أما ما معناها فمعلوم 
معروف من اللغة العربية التي نزل بها الخطاب» بدليل قوله قبله : نمرها كما جاءت 
بلا کیف ! 

وهذا الذي انعقد عليه اتفاق آهل السنة وا جماعة بجهلنا بكيفيّة الصفات مع 
علمنا بمعناها ومدلولها. 


FF‏ الرسالة الواضحة 
ع 
کے ہے سے کر مع < و لال ف رہ 18 و م ۸ مه > ره ہے م وو ےکی می 
أنزل عك التب ونه ءایلت محکملت ھن آم الکتب وأخر متشیبھلت فاما الذي 
0 2ھ 3 ہر فو ک0 ص2 وروا مم سم ےم ملق روه سم راع عد ۳ 
في فلوبهم ريغ فیتیعون ما تبه منه ابتغام ايند وابتعاء 5 یله وما یلم 
ص سک ص ےر سے زر صم e‏ ہم رہ 1 42 ھم 7 ص سم 
اویل إلا الله وَالررسِحونَ في العام بمولون ءامنا بو- کل من عند رينا وما یک الا 
مر مه ےر )١(‏ (۲) ۳ 
ولوأ ال لک [آل عمران : ۷] 


. هنا بلغ العرض‎ )١( 

(۲) الخبر في الصحيحين من حديث عائشة ميه أن النبي ريك تلا هذه الاية ثم 
قال : «فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه منه فأولئك الذين سمى الله فاحذرهم» . 

أخرجه البخاري في الصحيح متصلاً في كتاب التفسیر باب منه آيات محكمات 
(1۲۷۳). 


ومسلم فی کتاب العلم-باب النهي عن اتباع متشابه القرآن .)۲٦٦ ٢(‏ 
وعند أحمد في المسند ۲ وأبي داود في السنة (۹۸ 40 والترمذي (۲۹۹۳ 
و ۰۲۸۸۶ وابن ماجه )٤۷(‏ : قالها ثلاث مرات. 


ول آجده مروياً عن علي تل هكذا. وانما روی الاجري في الشريعة ص ۷٤‏ 
أنعلياً تيه قال یوماً: سلونی! فقام ابن الكواء فقال ما السواد الذي في القمر؟ 

فقال: قاتلك الله سل تفقهأء ولا تسأل تعنتاء ألا سألت عن شىء ينفعك في 
آمر دينك» أو آمر آخرتك؛ ثم قال : ذاك حو الليل . ۱ 

وني الباب آثار نحوها عن أبي هريرة وابن مسعود وسعد وغیرهم رضي الله عنهم 
في التحذیر من ذلك» كما نی الابانة الكبرى (کتاب الایمان) ۳۹۰/۱ - باب ترك 
السؤال عما لا يعني» وفی الشريعة ص ۷۲ باب تحذير النبي أمته الذین يجادلون 
بمتشابه القرآن وعقوبة الامام لمن يجادل» وفي ذم الکلام وأهله للهروي في باب 
تعظیم الصطفی الجدال في القرآن» وخبيه عنه ۱ (۸۸-۷۳) وفیه ذکر خر عائشة 
بطرقه . وعن ابن عباس وأبي أمامة وأبي بن كعب» وفي باب شدة كراهية المصطفى 


الرسالة الواضحة 
وقال جففر بن مُحمّدِ الصَّادِق"'' عليه السّلام : «الإيّمانَ علینا وَاجبٌ طرف مما 
2 .2 و وردعن 
بجّمیع ما في القرآن. والتْصدیق بەء ولیس من ديننا ولا لین تمسير ,ویر ۾ 


متشابه ار لا يَسأَلنًا الله عنه تعالى ذکره وقد وضع الله عن عِلْمَه منهج 
ومَعرفتّه وتفییّره» لأنّ علمه عند الله عر وجل وعند رسوله الا نصوص 


وخیار أمته التعمق في الدین ۱/ ق (۱۹۹-۱۷۱). وذم البدع 

رہ رو یا ی ی کوٹ و و بت 
يعلمها الا الله سبحانه وتعا ی . 

آما معانیها ومدلولاتها في العربية فهى معروفة مفهومة لدى العلمای ون کان 
ل ی ای 
ای اج وت Ey‏ 
الله عن الال والأصحاب» ولد سنة ۸۰ھ۔۔ وتونی سنة ۸٢۱ھ‏ عن 1۸ سنة بالدینق 
وهو ثقة لا يُسأل عن مثله» کان من سادات آهل البيت» وعباد أتباع التابعین . 

قال شيخ الاسلام : «فإن جعفر بن محمد من أئمة الدین باتفاق آهل السنة»» 
وأثنئ الشیخ عليه وعلى آبائه ما لو جمع في باب لکفی وشفی . 

كان كريماً سخياً مهیباً حكيماً واسع الفهم بعید النظر» سریع البديهة سنا 
متبعاً» وم یکذب قوم على آحد ککذب الرافضة عليه . 

ترجته مفصلة في : مقدمة الناظرة له ۰81-۱0 ومنهاج السنة ۰۲۵/۲ و ۰۱۰۸/4 
وتاريخ الاسلام ٥٤/٦‏ والتاریخ خ الکبیر ۰۱۹۸/۲ والصغير ۰٩۱/۲‏ وتہذیب 
الکمال ص "۳ وتهذیبه 0 ۰ ومشاهير علماء الأمصار 1¥ والسبر 
۲ ۰۲۷۰ والامام الصادق لأبي زهرة . 


عاد اداد 
ںش_ یں 


الرسالة الواضحة 


وا مُتشابھاتِ القرآنِ جاءت من وكذلك بعض الأحاديث 


التي ژویت عن رول الله 3 لیس علینتفسیژه لقوله تعالی  :‏ و 
قف ما .لت سے علم عم إن السَمع وار والفواد کل کیک کان 1 


سا پا [الاسراء : ۳۷] 


(۱) وقد أخرج ابن جرير في تفسيره لهذه الآية» وكذا ابن النذر وابن أبي حاتم من 
طريق علي بن طلحة عن ابن عباس في قوله تعالی : # اما ال ف فلوبهم دیع 4 [آل عمران: 
۷ يعني : أهل الشك» فیحملون المحكم على التشابه والمتشابه على المحكم » ويلبسون 
فلبس الله عليهم  :‏ ماي كم ول قال : تأويله يوم القيامة لا يعلمه إلا الله . 

وأخرجه ابن جرير بسنده عن ابن مسعود في قوله تعال ٭ في فلوم ديع ٭ قال : 

وأخرج ایضا هو وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن أبي مليكه قال : قرأت على 
عائشة هوّلاء الایات فقالت : كان ژسوخهم في العلم أن آمنوا بمحكمه ومتشاببه 
© وما یشم یل ا“ وم یعلموا تأویله . 

وأخرج ابن جرير وعبد بن میدعن عمر عبدالعزيز قال: : «انتهی علم الراسخين 
في العلم بتأويل القرآن إلى أن قالوا : ( کو و تت4 . 

واعرج ابن أن شيبة ٴ قف 2 یه قال : كتاب الله ما استبان منه فاعملٌ 
به» وما اشتبه عليك فآمن به وكله إلى عاله . 

وبنحوه عن ابن مسعود ومعاذ رضي الله عنهم . 

وانظر تفسیر ابن جرير ۳/ ۲۳۳ وما بعدهاء وتفسير ابن أبي حاتم ۱۳/۲ وما 
بعدهاء والدر المنثور ۲/ ۱۱-۸ (العلمية). 

(۲) قول الصادق نّم م أجده ولكن ذكر ابن كثير في تفسيره ۳۹/۲ عن محمد 
ابن الحنفية أنه قال على هذه الاية : يعني شهادة الزور» وعن ابن عباس: يقول 
لا تقل » وعن العوفي عنه : لا ترم أحداً بما لیس لك به علم . 


الرسالة الواضحة 
7 3 5 ۳ 0 >7 20 مره 1 

وروي عن الزهری ۳" یله أنّه وقف فی تفسير بَعْض الأحاديث 
التي ژویت عن رسول ال فقيل له ما هذا؟ فقال : من الله عز وجل 
م2 ذل به م ۶ 3 
العلی وعلی الرّسولٍ البلاغ وعلینا الایمان والتسليم. وقال : ما لم 
و. ر 3 IAT‏ 7 عو 1 جم سج 1 ہے 9۵۶ 
يفسرهاالتبي َي وأصحابه ليس علينا أن نفسره من تلقاء أنفينا 

وکذا رواها ابن جرير ۱۰۹/۱۵ عن ابن عباس وعن قتادة وعن مجاهد بن جس 
ثم قال: «وأولي الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال : معنى ذلك لا تقل للناس 
وفيهم ما لا علم لك به. فترميهم بالباطل» وتشهد عليهم بغبر احق. فذلك هو 
القفو» اه. 

وهکذا رواه عبدالرزاق الصنعاني في تفسیرہ ۲/۱" (ككه١),‏ وانظر الدر 
النثور ٤‏ / ۳۲۹ (العلمیة) . 

(۱) هو أبو بكر محمد بن مسلم بن شهاب القرشی المدني من بني زهرة (۱۲۳-۵۱ه) 
عن ۲ ۷ سنه . 

روی عن : ابن عمر وجابر وأنس وابن السیب رضي الله عنهم وجماعة بعدهم . 

وعنه : عطاء ‏ وهو أكبر منه -وعمر بن عبدالعزیز - مات قبله - وعمرو بن دینار 
وقتادة ومالك وجاعة كثيرة من الأجلاءء وصحب عبداللك بن مروان . 

كان حافظاً فقيهاً إماما في السنة» متفق على جلالته واتقانه وثبته وفضله وقد 
تکلموا فی مراسيله» حتى عدها الذهبى معضلة . 

ترجمته في : جامع الت لتحصیل ص ۲٦۹‏ (۱۲ ۰6۷ والتاریخ الکبیر ۰۲۲۰/۱ والصغم 
۱ والحلية ۳/ ٣٣٦۳۸۱-۳ء‏ وهذیب الکمال ۱۲٦۸‏ وذیبه ٤٤٥/۹‏ 
وتفریبه » وسبر البلاء ۰۱۳۲/۵ والیزان ۶ والطبقات للشيرازي ۳ 
وصفة الصفوة ۱۱/۲ ۱۳ . 


3 1 4 


الرسالة الواضحة 
ورأيناء لأنَ اي الي قد تهانا عن الرَأي والقیاس في الدین "* إلاما 
وَافَقَ الکتات وان . 


لے مو عابر رضي وس مد : الو رضي الله 
تعالی ذکره للق , بقولهم ما آرسل إليهم الؤسلء وما اتل علیهم 
لکتاب. ولم بين لهم الشننَء ولم يأمز هم باتباع الکتاب والشنة ۳ . 


() في غير ما حديث وستأق. کحدیث : «أول ما جانی عنه ری بعد عبادة 
الأوثان الراء»» وحدیث: «ذروا المراء» فإن المماري لاع ل ره القيامة» 
وأحاديث ذم القدرية . 

(۲) لم أقف علیه» وفي الباب عن الزهري أنه قال : «کان من مضی من علمائنا 
یقول : الاعتصام بالسنة نجاة» والعلم یقبض مريعاء فثعش العلم ثبات الدین 
والدنیا وذهاب العلماء ذهاب ذلك كله» . 

آخرجه ابن البارك في الزهد والرقائق ص ۲۸۱ (۸۱۷). 

آخرجه الدارمي في سننه في القدمة-باب اتباع السنة ۱/ ۸۵ .)۹٦(‏ 

وأخرجه الاجري في الشريعة ۰۳۱۳ 

وآخرجه ابن بطه نی الکبری (الایمان) ۱/ ۳۲۰ من طريقين (۹ ۱۵ و ۱5۰). 

وآخرجه اللالكائي من ثلاث طرق عن الزهري فی شرح أصول السنة (۱۵ و ۱۳۲ 
و ۰)۱۳۷ وآخرجه آبو نعيم الأصبهاني نی ا حلیة ۰۳۱۹/۲ 

وذکره القاضی عیاض في الشفا ۱6/۲ . 


4 24 مر ےر ضر سم مر A‏ 
(۳) هذا العنی ورد في قوله تعالى: ٭ كا ا و ا 
یک کے 2 مر مے - گے هم مص ٤‏ 
مب > ومُذرت رل مالک کر را ند 
۶ و و وید 


خت فيه الا ال أوثوة من بد ما جاء تم 9 بنتهم فھدی آله لَب 3 
لما اختلفوا ويو ین الحق باذنه» وله م کک تتتم بد : [YY‏ 


الرسالة الو اضحة 


mm سط‎ 


8 8ز ٭ :8 Oe oe‏ .ھ GE wO O EOE aK OG E DBD‏ م٭ Ké wie eG eé‏ ےم یم چ 


سے پرصه م کے 2 ےک ا گر ر لے 


عم 

وقال في آخر هود : ولو سء ريك مَل اس ْم ده وراو میت ٭ إل 
من رم ریک ول له (مره : ۲۱۱۹-۱۸ 

وني معنی ما آورده المؤلف عن ابن عباس ما رواه ابن بطة في الکبری (الایمان) 
۱ (۴) بسنده عن أبي الیقظان قال: خرج رجل من أسلاف السلمین 
يطلب علم السماءء ومبتدأ الأشياء وجاري القضاء ومواقع القدر الجلوب وما قد 
احتجبه الله عز وجل من علم الغيوب التي لم ينزل الكتاب بها وم تتسع لها العقول . 
يه فلما انتهی بالأمر الذي ارتحله إليه وأقدمه عليه قال له: أ قرأ آي کی 
رود مر و قال اسك بان اسیک 
إن الله قد استثنى فقال : ا 

قال عبدالله بن عباس : صدقت ولكن أخبرني عن الأمر الذي استثناه من علمه 
وشاء أن يظهره لخلقه أين یوجد» ومن أين يعلم؟ 

قال : لا يوجد إلا نی وحي. ولا يعلم إلا من نبي . 

قال : فأخبرني عن الذي لا يوجد في حديث مأثور» ولا کتاب مسطور أليس هو 
الذي نبأ الله لا ید رکه عقل ولا يحيط به علم؟ 

قال : بلى . فإن الذي تسأل عنه ليس حفو ظا في الكتب ولا محفوظاً عن الرسل . 

فقام الرجل وهو يقول: لقد جمع الله لي علم الدنيا والآخرة» فانصرف شاكراً. 

وروی ابن بطة أيضاً بسنده (۳47) أن رجلاً من المسلمين أتى ابن عباس بان 
لهء فقال: لقد حيرت الخصومة عقلهء وأذهبت المنازعة قلبه ركسع الكل 
عن ريه . 


الرسالة الواضحهة 


چ ند 


ہم و وا هه وا وا وا وا وا هو O‏ هاه وا وا وا وهاه وا وه O OG‏ هاه هاه هاه هه هاه ٠.‏ هع ه ع٠‏ ٭ 


فقال ابن عباس : يابن آخی آمدد بصرك ما السواد الذي تری؟ قال : فلان . 


قال : صدقت. 
قال : فما الخيال السرف من خلفه؟ 
قال : لا آدري . 


قال عبدالله : يابن آخی فکما جعل الله لأبصار العیون حداً محدوداً من دونها حجاباً 
مستوراًء فكذلك جعل لأبصار القلوب غاية لا يجاوزهاء وحدوداً لا يتعداها . 

قال : فرد الله عليه غارب عقله» وانتهى عن المسألة عما لا يعنيه والنظر فيما لا 
ينفعه والتفكر فیما يجيره») اه. 
غاب عنهماء مع تباينهم في إدراك الأمور أشد التباین . 

وروی الهروي في ذم الکلام -من إنکار الصحابة على أهل الأهواء نی الطبقة الأولى 
۶۱ قء أن نجدة الحروري كتب لابن عباس رضي الله عنهماء كيف معرفتك 
بربك؟ لأن من قبلنا اختلفوا علینا . 

فقال إن من ينصب دينه للقياس لا يزال الدهر في إلتباس» مائلاً عن النهاج 
ظاعناً في الأعوجاج» أعرفه بما عرف نفسه من غير روية» وأصفه مما وصف به 
نفسه) أه. 

وذكره السيوطي ملخ صا لذم الكلام في صون النطق والكلام ص ۵۰ 

وذكره شيخ الإسلام في الدرء ۸/ ۰۵۱۱ وأشار إليه في ا حمویة ص 45 . 

وني صحیح مسلم (۱۸۱۲) أن نجدة كتب إلى ابن عباس يسأله عن مس خلال » 
فقال ابن عباس : «لولا أن أكتم علماً ما كتبت إليه . . » الحديث . 


با با د 


سے 


الرسالة الوا ۰ 

وقال محمد بن عبدالعزیر: (أصحابُ الرأي والقیاس في 
الین مدع ال خوارج عن مل لام لان أصَحابَ الرَأي 
والقياس في الین پریدوّن بذلك تعطیل الکتاب والشنت وتبطیل 
للم وال والتَفْردَ برأيهم وقیاسهم». 


روی عن : آبیه» وسفیان بن عیینةء وعبدالل بن البارك» وجاعة. 

وعنه : الأربعة» وأبو زرعة» وأبو حاتم الرازیان» إبرا هيم الحربي في غبرهم . 

وقال فيه الدارقطنى وقبله النسائى : ثقة» ووثقه ابن حبان أيضاً. 

وقال أبو حاتم : صدوق» ووثقه الحافظ في التقريب» وقد أخرج له البخاري 
الأربعة» وقد توفي سنة 54١‏ 1١ه.‏ 
الكبير ۱/ ۰۱۱۷ والثقات 9/ ۰۹۵ وا جرح والتعدیل ۰۸/۸ 

وخبره هذا لم آجده مع كثرة ذم السلف للخصومات وا دال في الدين» حتى عقد 
الامام البخاري في كتاب الاعتصام بالسنة من صحيحه باباً سماه: اا 


کک یی ر 


الرآي وتكلف القیاس "۰ وذکر فيه قوله تعالی : # مالس لك بو ول م46 [الإسراء: ۳]. 


وحدیث عبدالله بن عمرو رضي الله عنهما مرفوعاً: «ن الله لا ینزع العلم بعد أن 
آعطاهموه انتزاعا. ولکن ینزعه منهم مع قبض العلماء بعلمهم فیبقی ناس جهال 
يُستفتون فیفتون برآیهم فیضلون ویضلون) . 

وآخرجه مسلم أيضاًفي کتاب العلم برقم (۲۱۷۳) . 

وخبر سهل بن حنیف تيه قال : ایا أيها الناس اتہموا رآیکم على دینکم لقد 
رأيتني يوم أبي جندل. ولو أستطيع أن أرد آمر رسول الله و لرددته» وما وضعنا 
سيوفنا على عواتقنا إلى أمر يفظعنا إلا آسهلن بنا إلى آمر نعرفه غير هذا الأمر) . 


الرسالة الواضحة 


وقال شُفیان الأُوريئٌ كاه : «المومن يَأخذ الین مِنْ ره ونیم 
والمُتافقٌ يآخذ من رَأيه وقیاسه»۳. 
ژوی عنه أنه جاء رجل إلى عل بن أبى طالب تلك فقال له : 
١ 4‏ م2 ےہ 0 3 1 کو 
[*"/ب] يا مير المُؤمنین أينَ کان الله قبّل اليوم؟ فقال : حيث هو اليَوْمَ فقال : 
أينَ هو اليَوْم؟ فقال : حيث كان قبل الیومء لا تخظر عليه القُلُوبُ 


حيث آسند شيخ الاسلام الهروي في ذم الكلام وأهله في الطبقة الرابعة من إنكار 
الأئمة للرأي والكلام والبدع» ذكر ثمانية عشر أثرأعن الثوري» وانظره في ۲/ ق 
(۳۸۵-۳۲۳). 

وفي باب التغليظ في معارضة الحديث بالرآي من ذم الکلام ۱/ق (۱۷۰-۱۱۱)؛ 
آسند فيه آثاراً كثيرة منها عن الثوري قوله : «إنما الدین الاثارا وقوله : «ينبغى 
لعل الا وف راسه الا باتر» اهد.من ۱/ق ۱۶۶ 

وآول من قاس برأيه هو إبلیس - أعاذ الله منه . 

وما یناسب القام ما آسنده الهروي في الباب من طريقين ۱/ ق ۱۱۶ عن عمر بن 
الخطاب تکاله أنه قام نی الناس فقال: «أيها الناس ألا إن أصحاب الرأي أعداء 
السنة أعيتهم الأحاديث أن يحفظوهاء وتفلتت منهم أن يعوهاء واستحيوا إذا 
سألهم الناس أن يقولوا: لا ندري» فعاندوا السنن برأیہمء فضلوا وأضلوا كثيراء 
والذي نفس محمد بيده ما قبض الله نبيه» ولا رفع الوحي عنهم حتى أغناهم عن 
الرأي» ولو كان الدين یؤخذ بالرأي لكان اف أحق بالمسح من ظاهره فإياك 
وإياهم ثم إياك وإياهم» اه. 

وبمعناه ما رواه اللالكائى (۱۸۳ و ۱۹۸) بسنده عن معاذ ناه 3 


الرسالة الواضحة : 
”َ‫ م عو م و روہ وم 27 ط 
ولا تَقَمُ عليه الأوهام» < % لا تد رکه الور وم 1۳۹۹ الابتصتر وهو 
أللطِيف یز . [الأنعام : 1۰۳[ 


(۱) فيه تضمين من آية الأنعام ۱۰۳ . 

وا حبر لم أجده» وئی معناه ما في البخاری وغيره عن عمران بن حصين لا عن 
النبي ا قال : «کان الله ولم يكن شىء قبله» وني رواية عنده «غیره» وفي ثالثة عنده 
(معه) . 

آخرجها البخاري متصلة في مواضع عدة آخرها في کتاب التوحید - باب قوله 
تعال : #وكات عرش ۳ على الما [هود: ۷] رقم ۹A۲‏ . 
او یکن شيء قبله» ص ۲۱۱ . 

ولا رواه الامام أحمد في السند ۱۱/4 و ۰۱۲ من طریق اد بن سلمة عن يعلى 
ابن عطاء عن وکیع عن عدس عن أبي رزین العقيلي قال : 

كان النبي يك یکره أن يسأل إذا سأله آبو رزين أعجبه» فقلت يا رسول الله : 
أين كان ربنا عز وجل قبل أن يخلق خلقه؟ قال: كان في عمای ما تحته هواء» وما 
فوقه هواء ثم خلق عرشه على الماء» . 

وآخرجه الطیالسی آبو داود في مسنده ص ۰۱4۷ وآخرجه الترمذي وحسنه 
(۳۱۰۹)ء وابن ماجه في القدمة (۰)۱۸۲ وابن أبي عاصم في السنة (۰)1۱۲ ومحمد 
ابن أبي شیبة في العرش وما روی فيه (۷)ء وابن حبان في صحیحه ۸/۱١‏ (1۱۱). 

وفي الوارد (۰)۳۹ وابن جریر الطبري في تفسبره لاية هود: 9 کات عَرَشُمٌ 
على الما 4/۱۲ (۱۷۹۸۰) شاک وني تاریخه ۰۳۷/۱ وا حکیم الترمذي في الرد 
على العطلة ۱/ ق ۰۱۰ وعبدالل بن أحمد في السنة (٤٤٥)ء‏ وأبو الشیخ الأصبهاني 
في العظمة ۳۹6/۱ (۸۳)ء وابن أبي زمنین في أصول السنة (۰)۳۱ وابن عبدالبر في 


الرسالة الو اضحهة 
۳ ازع و (۱). 
وقال عموو بن عثمان المكئ ۰ esen‏ 


التمهید ۷/ ۰۱۳۷ كلهم من طرق عن حماد بن سلمة به . 

وعند معظمهم زيادة في آوله أنه قال : يا رسول الله : هل نری ربنا یوم القیامة؟ 
قال : هل ترون لبلة البدر القمر أو الشمس بغیر سحاب»؟ قالوا: نعم . قال : «فالله 
أعظم». ثم ذکره وهو من طریق حاد به . 

وذکره الذهبي في العلو -کما في الختصر ص ۱۸۱ -وحسن إسناده . 

وآخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ۲۳۵/۲ (۸۰۱ و ۰۸14 وقال هذا 
حدیث تفرد به یعلی بن عطاء عن وکیع بن حدس ویقال ابن عدس» ولا نعلم لوکیع 
ابن عدس هذا راویا غير يعلى بن عطاء . 

قلت» ورجاله ثقات غير وكيع بن عدس أو حدس فانه ابن أخي أبي رزین العقیلی ؛ 
أبو مصعب الطائفي من الرابعة روى له الأربعة . 


وثقه ابن حبان وذكره البخاري وابن أبي حاتم من دون ذكر جرح فيه أو تعديل . 

وقال ابن القطان : مجھول الحال» وقال الذهبي : لا يعرف تفرد عنه يَعْلَى . 

وقال ا حافظ في التقريب : مقبول» يعني حیث يتابع وإلا فلین الحديث . 

وقال ابن قتيبة في تأويل ختلف الحديث ص 7١7‏ : «ان حديث أبي رزين هذا 
ختلف فيه» وقد جاء من غير هذا الوجه بألفاظ تستشنع أيضاًء والنقلة له أعراب» 
ووكيع بن حدس الذي رُوی عنه حديث حاد بن سلمة أيضاً لا یعرف . 

ترجمته في : الكمال ۰۱8۱/۳ وتبذيبه ۱۳۱/۱۱ وتقريبه» والميزان ۰۳۳۵/4 
والتاريخ الكبير ۰۱۷۸/۸ وا جرح والتعديل ۰۳۰/۹ والثقات ۰441/۵ والمؤتلف 
والمختلف ۰۷۷۲/۲ وظلال الجنة في تخريج السنة للالباني . 

(۱) هو ابن كرب آبو عبدالل الزاهد الامام شيخ يخ الصوفية» توفى بعد الثلائمائة . 


روی سماعاعن پونس بن عبدالاعل» والربیع الرادي» وسلیمان بن سیف ا حرانی . 


الرسالة الو اضحة 


.العا وخ سسسب 


«كلمًا توَهمة قَلّبك أو سَنح” '' في مَجاري فِكْرِكَ أو خطر في 
ممَارضَاتٍ قَلبكِ ین منوا أو أن" او فا آوجال 


7 
ي ت 3 
۱ 


0" ' أو تور أو شخ أو خیال ٠‏ فان الله عر وجل مِن وراء 
ذلك کل ؛ بل هو عظم وأجل واکڑء فلا تسمغ قَوْلَهُ تعالى : لس 
تلقف رن الحو اليل ال [الشورى: ]١١‏ 


ام 


وعنه : آبو الشیخ الاصبهاني صاحب «العظمة»» ومحمد الاصبهاني وجعفر 
الخلدي» وکان من أئمة الفقه والزهد» وممن ینکر على ا حلاج ويذمه» وهو من 
آرباب السلوك ولي قضاء جدة فهجره الجنيد . 

أثنى عليه شيخ الاسلام في الدرء ۵/۵ و ۲٦٦ /٦‏ مع غيره من الشیوخ. 

ترجته في: الحلية ۰۲۹۱/۱۰ وذکر آخبار آصبهان ۰۳۳/۲ وتاریخ بغداد 
۷۲ والسر ۰۵۷/۱6 وصفة الصفوة ۲/ ۰41۰0 وطبقات الصوفية ۲۰۰- 
۵ والعقد الثمين ۰1۱۰/۲ ومرآة ا نان ۰۲۲۷/۲ والشذرات ۰۲۲۵/۲ 


والنتظم ۹۳/1 . 
(۱) في رواية الحلية «أو رسخ». 


69 في رواية تاريخ بغداد «أو إشراف» . 


(۳) في رواية ا حلیة «آو شبح ماثل» أو شخص متمثل» . 

والشّبَحْ هو: المدود کالصلوب. وفيه أن آبا بكر مر ببلال رضي الله عنهما 
وقد شبح في الرمضاء» أي مد فيها . 

وانظر : الفائق واللسان والنهاية مادة (شبح)» وکذا القاموس وشرحه. 

)٤(‏ رواها آبو نعیم في ال حلیة ۲۹۱/۱۰ عن أبي محمد بن عبدالله بن جعفر عن 
اللكي بسیاق طویل -في صفحتین - آوله : 


۱ الرسالة الواضحة 


۰ س م »س 29 یں اک 2 7 ۰ 
لا ُوصف الله تعالی ذکره إلا با وصف به نفسّه ولا نفکر فیه(۱) 


أملى علي - الكي -فی جواب مسألة سئل عنها بخاطب السائل : «أقم على نفسك 
الوازنة بعقلك في تفقد حالك ومقامك . .». 

ورواها السلمی في ترجته في طبقات الصوفية باسناده ۰۱۰۲ وذکرها الخطيب 
البغدادي نی تاريخه ۲۲/۱۲ ۔ بمثل ما ذکر الصنف - مختصراً» وزادا: «وقال 
« وم یکن لم کنو لکد أي لا شبه ولا نظبر ولا مساوي ولا معه» . 


وذکرها منسوبة إليه شيخ الاسلام في ا حمویة ص ۳۸-۳۷ مطولت والذهبی في 
العلو ص ۰۱۵۵ وفي ختصره ۰۲۹۹ ورواها السلمی في طبقات الصوفية ص ۰۲۰۲ 
وابن القیم في اجتماع الجيوش الاسلامية ص ۰۲۷4 وابن العماد في الشذرات 
۲ والناوي في الکواکب الدرية في تراجم السادة الصوفية ص ۲۵۹ 
والشعراني في الطبقات الکبری «لواقح الأنوار» ۰۸۹/۱ 

)١(‏ لا ورد في حدیث ابن عباس رضي اللہ عنهما أن النبي یا مرّ على قوم 
يتفكرون في الله » فقال : «تفکروا نی اخلق» ولا تفکروا نی الخالق فإنكم لا تقدرون 
قدره) . 

آورده فی الدر المنثور 11۰/۲ وعزاه إلى ابن أبي الدنيا 5 كتاب التفكر» 
والأصبهاني في الترغیب والترهیب» وآورده في ا جامع الصغبر ۸۱ء وعزاه 
لأبي الشيخ في العظمة» ورمز له بالضعف . 

وقد آخرجه قوام السنة في الترغیب والترهیب ۲/ ق ۷۳ و ۱۷4 من طريقين كلاهما 
عن الأعمش بسنده عن ابن عباس » وآخرجه آبو الشیخ في العظمة ۲۱٦/١‏ (۳وه) . 

قال العراقي في تخريج الأحياء كما في الاستخراج (۳۸۸۰ و ۳۸۸۱)-: أخرجه 
أبو نعيم في الحلية بالمرفوع منه بإسناد ضعیف» ورواه الأصبهاني في الترغيب من 


الرسالة الواضحة 


وللحدیث شواهد: 

۱- عن ابن عمر مرفوعاً بلفظ «تفکروا في آلاء الله ولا تفكروا في الله» . 
آخرجه ابن عدي في الکامل ۰٩0/۷‏ والطبراني في الأوسطء كما في جمع 
البحرین» والبيهقي في شعب الایمان» وقال فی الجمع ۸۱/۱ بعل عزوه 
إليهما : في إسنادہ نظر . 
وآخرجه اللالكائي نی السنة ۳/ ۵۲۵ (۹۲۷)ء وقوام السنة نی الترغيب والترهیب 
۲ ۷۶ وذکره في الجامع الصغیر ۱/ ۰۱۳۲ ورمز له بالضعف› ومع هذا 
حسنه الالباني في صحيح الجامع ۰4٩/۳‏ وذلك بالنظر لجموع الطرق . 

۲- عن أبي ذر تیه مرفوعاً: «تفکروا فی خلق الله ولا تفکروا في الله فتهلكوا» . 
أخرجه آبو الشیخ هو والذي قبله في العظمة ۱/ ۲۱۵-۲۱۰ (۵-۱). 
وعزاه في الدر النشور /٦‏ ۰۱۳۰ وني الجامع الصغیر ۱/ ۱۳۲ للمولف في العظمة 

۳- عن أبي هريرة مرفوعاً بلفظ «تفکروا في خلق الله » ولا تفکروا في الله» . 
أخرجه أبو الفضل المقري في أول أحاديث في ذم الکلام ق ۰۲ وذكره في 
الصحيحة عازیاً له لذيل ابن النجار على تاريخ بغداد. 

4 - عن عبدالله بن سلام مرفوعاً بلفظ «لا تفكروا في الله » وتفكروا في خلق الله ء فان 
ربنا خلق ملكا قدماه في الأرض السابعة السلفى» ورأسه قد جاوز السماء 
العلیاء ما بين قدميه إلى ركبتيه مسيرة ستمائة عام وما بين كعبيه إلى آخص قدميه 
مسيرة ستمائة عامء والخالق أعظم من الخلوق» . 
رواه في الحلية 1۱/۲ وفي سنده ضعف . 


الرسالة الو اضحهة 


۱ 02 ہے کیہ و‎ e 
فإن فی الفكرة تَقَدِح الشّكَّ في القلب'''.‎ 


-٥‏ عن ابن عباس موقوفاً: «تفکروا في كل شىء ولا تفکروا في الله » فان بین السماء 
السابعة إل کر سیه سبعة لاف سنة تورء وهو فوق ذلك تبارك وتعال». 
رواه نی الأسماء والصفات ۰۵۳۰ وقبله ابن أبي شیبة نی العرش ص ۵۹ (۱7) . 
وأبو الشیخ في العظمة (۲)ء وقوام السنة في الترغیب ۲/ ق ۱۷۳ . 
ونقله شيخ الاسلام في الدرء ۲۰۳/۲ عن ا حافظ العسّال أبي أحمد ا حاکم بسنده 
عنه : افگروا في خلق الله ولا تفكروا في ذات الله . ۰ ۰» مثله . 
وذكر ا حافظ نی الفتح ۱۳/ ۰۳۸۳ وقال موقوف وسنده جید . 
كما ذكره السيوطي في الجامع الصغير ۱۳۲/۱ وسكت عنه هو الناوي في الفيض 
0/۰۳ 
وقد رواه أبو الشیخ من وجه آخر عن عطاء بن السائب » عن ابن جبير عن ابن 
عباس مرفوعاً ۳(۳۲۶/۱). ورواه کذا ا حافظ نی كما في الدرء ۲۰۳/۲ . 
والحديث بمجموع الشواهد حسن كما ذکره السخاوي في القاصد ۱٥۹‏ (۳۲) 
والزرقانی فی ختصر القاصد ٦۸ء‏ والعجلون فی کشف الخفاء ۰۳۷۱/۱ والألباي في 
الصحيحة (۰)۱۷۸۸ بل آثبته شيخ الاسلام ابن تيمية عن ابن عباس وابن مسعود 
وغیر ما كما في المجموع /٦‏ ۰۳۲ ونقض التأسیس ۰۸۰/۱ 
وتوسع في تخريجه العراقي والزبيدي فی تخريجهما للاحیاء رقم ۳۸۸۱-۳۸۸۰ 
كما في الاستخراج. 


سےرہ ور 


(۱) وفيه هذا ما رواه البغوي في تفسيره لاية 9 دنل ريك ألم [النجم: ۲4۲ 
٦ء‏ عن سفیان الثوري قال : لا فكرة في الرب عز وجل . 

ورواه أبو الشيخ في العظمة ۲۱۸/۱ (5 و 4) وعزاه في الدر المنثور 5/ ٠١١‏ 
أيضاً للدارقطني في الإفراد. وانظر: عن غيره في الموضوع باب الأمر بالتفكر في 
آيات الله عز وجل . . من أول كتاب العظمة . 


الرسالة الواضحة 


ور آنْ رجلا سال مَالكَ بن 2 اس عن قوّله تعالی : * الَحمَنُ عل 


- و 1 


اا 4 کیفت استوی؟ فُصعق مَالِكّ وُغشي عليه ا قيض 


على الرجل» فلما آفاق قال: ین ال جل السّائل ؟ قال : ا فأوتي به. 
فقال مَالكٌ : كيف قلت؟ قال قلت : * لحن عل اآمرش أستوئ 4 
كيف استوى؟ فقال مَالِكٌ ۰۵ والکیف غیژ معقولپ. 
والایمانبه اجب لخر مم وإِنّي لآراكَ سالگ آخرجوه! 


فأخرج من م حل و 


(۱) في الرواية المشهورة أن الإمام مالك «وجد من سؤاله» وأطرق رأسه وعلاة 
الرحضاءء وهو العرق» وأطرق القوم وجعلوا ینظرون ما يأتي منه فیەء حتى سُرّي 
عنه ورفع رأسه. .» 

)۲( هذا الخبر مشهور جداعن الامام مالك وقد روی عنه من عدة طرق منها : 
-١‏ عن عبدالله بن وهب القرشی عن مالك . 

۲- عن يجيي بن يجيي التيمي عن مالك . 
۳- عن جعفر بن عبد الله عنه . 

5 - من طريق جعفر بن میمون . 

. وعن عبدالله نافع عن مالك‎ -٥ 

وأخرجه عنهم : 

عثمان بن سعيد الدارمي في «الرد على الجهمية» رقم (5 .)٠١‏ 

واللالكائي في اشرح آصول السنة» ۳۹۸/۳ (11) . 

وأبو نعیم في «الحلية» 5/ ۰۳۲-۳۲۵ 

وأبو عثمان الصابوني في «عقيدة السلف أصحاب الحديث» من طرق رقم ۲4 
و ۲۵ و ۲۱ . 


۳ الرسالة الو اضحة 


Oe ©‏ وا 8 وا وا وا وا وا وا وا و وا وا وا وا OG‏ چا و ج ê BRE‏ ھ وا وا وا َو جۓ م. ےو وج مل 


وابن عبدالبر في (التمھید) ۷/ ٠١١‏ . 

والبیهقی في الأسماء والصفات ۳۰٣٥-٥٣ ٣/٢‏ من طریقین ۸٦٦(‏ و .)۸٦۷‏ 

في الأول منهما أن مالکاً ما سأله الرجل أطرق وأخذته الرحضاء ثم رفع رأسه 
فقال: «الرحمن على العرش استوى كما وصف نفسه ولا يقال کیف وكيف عنه 
مرفوع» وأنت رجل سوی صاحب بدعة آخرجوه؛ فأخرج الرجل» . 

وقال ا حافظ في هذه الرواية (سنادها جيد نی الفتح ۱۳/ 1۱۷ . 

وقال الذهبی نی سير النبلاء۸/ ۱۰۱-۱۰۰ 

وذكره في العلو ص ۰۱۰-۱۰۳ وفي ختصره ص ۱ من وجهین (۱۳۱ و 
1۲(« وقال في الأول: إسنداه صحیح؛ وقال عقبه : هذا ثابت عن مالك » وتقدم 
نحوه عن ربيعة شيخ مالك وهو قول أهل السنة قاطبة . 

وذکره البغوي فی شرح السنة ۱۷۱/۱ ۰ 

وكذا ابن قدامة في العلو ص ۱۱۹ (۱۰) وف لمعة الاعتقاد ص ٤‏ . 

والسیوطی في الدر المنثور ۳/ 1۷۳ . 

وأثبته عن الامام مالك شيخ الاسلام ابن تيمية في مواطن عديدة من کتبه کشرح 
حدیث النزول ص ۰۱۳۳ وا حمویة الکری ص ۰۲۵ وفي الدرء ۲٦٢ /٦‏ وقال: 
«وهذا الکلام مروي عن مالك صاحب ربیعة من وجوه متعددة یقول في بعضها : 
الااستواء» وينفى العلم بالكيفية» اه. 

٭ والخبر مروي عن ربيعة بن عبدالرحمن شيخ مالك المعروف بربيعة الرأي من طرق : 
۱- من طريق سفيان بن عيينة عن ربيعة» وهي أشهر الطرق . 
۲- من طريق عبدالله بن صالح بن مسلم عن ربيعة . 


الرسالة الواضحة 


تا ويد جرف OE‏ ايد ول" 


۳- من طريق سفيان الثوري عن ربيعة . 

وذلك أنه سئل عن قوله تعالى : # رن عل امرش اَسسَوی) [طه: 0] كيف استوی؟ 

فقال: «الكيف مجهول» والاستواء غير معقول ومن الله الرسالة» وعلينا البلاغ». 

وزاد بعضهم: «. . والإيمان به واجب. والسؤال عنه بدعة» كما في العلو للذهبي . 

وأخرجه جماعة منهم : 

اللالكائي في شرح أصول السنة ۳۹۸/۳ (119) . 

والعجلي في تاريخ الثقات في ترجمته ص ۱۵۸ (4۳۱) عن أبيه عن عبدالله بن 
صالح عنه» والبيهقي في الأسماء والصفات ۸٦۸( ۳۰٣/۲‏ و .)۸٦۷‏ 

ورواه الخلال ‏ كما قال الشيخ في الحموية ۲٢‏ ۔ والدرء ۲٦٢ /٦‏ بإسناد كلهم 
أئمة ثقات عن سفيان بن عیینة . 

وذكره الموفق بن قدامة في إثبات صفة العلو ص ۱۱ رقم ۹۰ . 

وذكره الذهبي في العلو ص ۹۸ء وف المختصر ۱۳۲ »)١١1(‏ وف تذكرة الحفاظ 
۱ وصححه شيخ الإسلام في الحموية كما سبق -» وني شرح حديث النزول 
ص ۱۳۳ وقال عقب إيراده : 

«ومثل هذا الجواب ثابت عن ربيعة شيخ مالك» وقد روي هذا الجواب عن أم سلمة سي 
موقوفاً ومرفوعا ولكن لیس إسناده ما يعتمد علیه» وضمن المجموع ٠٠٠١ /٥‏ . 

وانظر : مثله درء تعارض العقل والنقل /٦‏ ۲۱۵-۲6 . 

وخبر أم سلمة يها لفظه كما عند اللالكائي : (الکیف غير معقول» والاستواء 
غير جهول والإقرار به یمان والجحود به كفر) . 

رواه اللالكائي في شرح أصول السنة (۳/ '557) . 

وأبو عثمان الصابوني في عقيدة السلف (۲۳). 


الرسالة الو اضحة 


ا بر ات ع 2ک“ ا یی 1 م2 ۳ 13 
الایّمان به وَاجبٌ والکلام فيه بدعه . 


ہت والأماء كلها تمه وصفائه ۲۳ لول الله تعالی : وتو لام4 
الأسماء ا سی فادعوۃ ها 14الأعراف : ۰ءء( 7 .0" غير 
على رج 3 ۶ 
رین متصل ولا مُنفصلء مجموع في الحقيقة متفر مُتفرق في العلم» مثه بدأ 


وإليه یعود. غير بائن وو اک 

وذكره ا موفق في العلو رقم (۸۲). 

وذکره الذهبی في العلو ص ۵ وقال: هذا القول محفوظ عن جماعة كربيعة 
الرأي ومالك الامام وأبي جعفر الترمذي فأما عن أم سلمة فلا يصح لان آبا كنانة 
ليس بثقة › وأبو عمير لا آعرفه» اه. 

وأشار إليها ا حافظ في الفتح ۱۳/ ۰4۱۸-4۱۷ ومضى قول الشيخ ابن تيمية 

وأبو كنانة هو محمد بن الأشرس الأنصاري» متهم» تركه الحافظ ابن الأخرم 
وغيره» وضعفه الدارقطني وغيره. 

ترجته في : الميزان ۰1۸۵/۳ ولسانه ۵/ ۸6 . 

ترجمتها في : التهذيب» وقال اسمها خيرة» ول يذكر بها جرحاً أو تعديلاء وذکرها 
ابن حبان في الثقات ۰۲۱۲/6 والتقريب وأصله التهذيب 5/ 195 (الرسالة) . 

(۱) لأنه في القواعد المقررة في الأسماء والصفات: أن كل اسم من أسماء الله 
ا سین قد دل عل صفة له سبحانه. 

فاسم الله العلي» دل على صفة العلو واسمه العظیم دل على عظمته وهكذا . 
انفصال الضافات من الأعيان» وانما مضافة إليه اضافة معاني لا تنفك عنه» حيث 


الرسالة الو اضحة 
فا ی ی بح تحت( 
لاد الام هو الله الذي تفرد به وسَمّئ به تفه کت 


ہج یو ا 


وله تعالی : هل تم ییاه يعني هل تعلم أحدًا يُسمّى اللٴغیژ 


أن الاسم لا یقوم إلا بمسمی والصفة لا تقوم إلا بموصوف . 

ولا یعرف بشرع أو بعقل قیام الاسم والصفة بذاتهما البتة! 

وکذلك الأسماء والصفات مجموعة في ا حقیقة على الذات الالهية التقدسة العلياء 
ومع هذا فهي متفرقة في العلم والذهن. لانه في العلوم أن اسم الله غير ال رمن وغير 
العلیم . . وکذا صفة العلم غير ال رمة وغير السمع وا حیاۃ . 

وکون الاسم والصفة من الله بدأ وإليه يعود» بعود العلم والقرآن والوحي إلى الله 
الذي بدأ منه ؛ فان العلم بالأسماء والصفات إنما جاء بالوحي وهو من الله بدأ وإليه 
يعود» ومضی التدلیل عليه . 

والاسم والصفة أيضاًغير بائن عن الله أي منفصل عنه» لأنه لا یتصور شرعاً ولا 
عقلا قیام الاسم والصفة بنفسیهما . 

(۱) هذا أحد الأقوال الروية عن السلف رحمهم الله في الاية وهو : 

١‏ - هل تعلم أحداً يسمى الله غيره» وليس أحد يسمي ال رحمن غيره تبارك وتعالى» 
وهذا مروي عن ابن عباس من رواية عطاء في الأول وعكرمة في الثاني عنه . 
۲- هل تعلم له مثلاً أو شبهاً أو شبيهاً أو شريكاء وهذا التفسیر هو المشهور في الآية» 
وهو مروي عن ابن عباس في رواية ابن أبي طلحت وهو قول سعيد بن جبير 
اع رب مت فو ا کہ 
3 هل تعلم أحداًی یستحق أن يقال له : خالق قادر. . الا هو سبحانه» وهو قول 

الزجاج. 
-٤‏ لا سمّي لله ولا عدل له وهو رواية عن قتادة . 


2 الرسالة الواضحة 
أگھَر الله تعالی آسماءه وصفاته یعرف به ويُذكّر فى التموات 


" والأسماء 5 تصرف على مَعان مُختلفةٍ E‏ : هو الاول 
وا خر وا هر واه فهذه مَع رف صْفة دته" 


وقال الختید ۲۳: «ما کان نيمه من وله تعالی : ٭ هر أله الق 
ثايغ اف 4 ونحو هذا مثل : « مك الٹڈرش لسم آلموّین 


وانظر : تفسیر ابن جریر لاية مریم ۱۲/ ۰۱۳۳ وزاد ا مسیر ۰۱۷۰/۰ وابن كثير 
في تفسيره ۰۱۳۱/۲ والدر النثور للجلال السيوطي . 

)١(‏ حيث ورد تفسیرها نی الحديث الوارد عند الاضطجاع للنوم عن أبي هريرة 
تیه قال : کان رسول الله يأمر إذا آخذنا مضاجعنا أن نقول : «اللهم رب السماوات 
ورب الأرض ورب العرش العظیم. ربنا ورب کل شيء» فالق اب والنوی؛ 
ومنزل التوراة والانجیل والفرقان» آعوذ بك من شر کل شیء أنت اخذ بناصیته . . 
اللهم أنت الأول فليس قبلك شىء» وأنت الاخر فليس بعدك شیء؛ وأنت الظاهر 
فليس فوقك شيء. وأنت الباطن فليس دونك شيء» اقض عنا الدين واغننا عن 
الفقر) . 

رواه ال مام مسلم في صحيحه -في کتاب الذكر والدعاء - باب ما يقول عند النوم 
(۷۱۳). 

)٢(‏ هو ابن محمد الجنيد النهاوندي البغدادي الخراز الولود سنة نیف وعشرین 
ومائتين» والمتوفي سنة ۲۹۸ ه-. 

وعنه : جعفر الخلدي ؛ وأبو بكر الشبلي وعدة. 


الرسالة الواضحة 


02 بے مج سے و 2 وم م و 2 
لمیر مزر لحار کر فھذہ صفة مُلكه وقدرته. (۱) 
2 3 ہس ا 72 2LL‏ و 7 
وما كان من قؤله : # ما اعد صحبة ولا ولدا 4 ومثل قوله : # ول 
سر سو - و ہم ےہ o‏ 
يكن شرىك ف الب » فهذه تَنْزِيهٌ لنفيه . 
1 و و متو سرك د 1 > اس سے 
وله : «فل ہو اللہ کد * الہ امد * کم كيذ وکم 
پو کد * وم یکن لمڪ فوا لکد فھذا مَدْحْهُ لتفسه . 


0 ۷ اتب الال » 
فهذه صَفَةُ علمه ومّعر فته وعظمته . 


كان شيخ الصوفیة. وسیدهم لضبط مذهبه بالکتاب والسنت ولذا كان یمدحه 
شيخ الإسلام ويعتبره من أئمتهم مع الفضيل بن عياض» وسهل التستري» وعمر 
الکي . . ويلقبه الشيخ بسيد الطائفة . 

وانظر : الاستقامة /١‏ 245 ۹۳-۹۲ و ۹۷ و ۱۵-۱6۳ و ۲/ ۸۲-۸۱ و ۱4۱ 
وشرح حدیث النزول ۰۵۲ ومنهاج السنة 4/ ۳4۲ و ۵/ ۳۱-۳۳۹ و 0۳۷۰-۳۹۹ 
ودرء التعارض ۵/ 4 و ۳4۹ و ۰۲۸۲/۱۰ هذافي الجملة وله مؤاخذات یغفرها الله له . 

ترجته في: الحلية ۱۰/ ۰۲۸۷-۲۵۵ وتاریخ بغداد ۷/ ۰۲۹-۲۱ وطبقات 
الصوفية ۰۱۱۳-۱۵۵ والطبقات الکری ۱/ ۰۸۲-۸۶ وصفة الصفوة ۲۳۵/۲- 
۰ وطبقات ا حنابلة ۱/ ۰۱۲۹-۱۲۷ وطبقات الشافعية للسبکی ۲۰/۲- 
۵ والسير ۱۶/ ۰۷۰-۹7 والرسالة للقشبري ۰4۳۰ والوفیات ۱/ ۳۷۵-۳۷۳ 
والشذرات ۰۲۳۰۲۲۸/۲ وروضات النات ۱۲۱۵-۱1۶ . 

وخبره هذا لم أجده . 

(۱) هذا لیس بسدید. بل هي آسماء وأعلام لذاته» متضمنة لكريم الصفات . 

ودلالتها على صفتي اللك والقدرة دلالة استلزام» وفي بعضها أيضاً دلالة تضمن . 
إلا إن قصد مدلولات تلك الأسماء 
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ڪڪ 

وما كان من قوّله : « إِنَم من لین وَإِنَّه سم الہ لمن ار 
الجواد الكريم ۶ ا 4 نهذه صّفَةٌ أخَلاقِه آظهر الله تعالی 
هذه الأسماء لیتَخلق بها عباده وأَضفیاژ 5 وأؤلياؤ الذین اختارهم 
الله من خَلقه؛'''. 


۲ ۱ ال العَلم والمَعْرة لزموا مُحکم الکتاب والشنة واللم. ولم 
هه ُحدثوا من رأبهم دع ولم تفا ما لم يكلُوا جلمه. ٠‏ فیعملون 

في بوم بُمحکم الكتاب وال ویُؤمُنونِ بالمُتشابہ من ذلك. ویقفون عتّد 
والدعوة ما احَتلفَ فيه أهل الجَهل والعَمَایة فيه . 


ولذَلِكَ صَاروا أهل المَعرفة لأنّهم زموا الصّل مِنْ الکتاب 
والسّنة وة تركوا ما اختلف فيه آهل الَّيْ والرَلل والرأي واليِیَاسِء ثم 
دَعوا الخَلقَ إلى الله تعالی؛ وإلى طريقه المُستقيم بالموعظة الکسنة !۳" 


(۱) ذكر نحوه في بعضه أبو الليث السمرقندي في تفسيره ۳/ ۳۹ . 


وما نقل عن الجنيد في هذا الصدد قوله: «أول ما يحتاج إليه المكلف من عقد 
الحكمة : أن يعرف الصانع من الصنوع» فيعرف صفة الخالق من الخلوق» وصفة 
القديم من المحدث» . نقله عنه في الإنصاف الباقلاي ص ۲۳ . 


(۲) كما قال تعالى ا ذم إلى پیل ریک با لے کمة وألمووظة اة 
وله يأل هی أَحْسَنْ إن ربس لعن هه 
[النحل: ۰۲۱۲۵ 

وقال في سورة فصلت : ون اح لکن ولا عقن دعا إِلَ | مه وَحَمِلَ صلا وَقَال 


ی من المسلمیتَ؟4 [فصلت ۳۳۰ 


الرساله الو اضحة 
واتتعملوا بُمجکم الکتاب والسّنةء فأمر الله 


والحَحَة البالغة ۲ 
جو تو ید و ومع 

لقوله تعالی : يكام ان ما یشوه ویو ول ول ام 
3 قال مجاه وعطا۳ : «موّلاء هُم الفقهاه 


مھ و و و هم و ۰ 


)١(‏ قال تعالى في آخر سورة یوسف : 8 قل ذو سیل دعر موا إلى اللہ عل بصبرة 
نَا ومن اتیعی وَممَن اللہ مان من مت کی4 [يوسف: :۸۰ء 
یخ القراء والفسرین . 


(۲) هو ابن جبر آبو ا حجاج الكي الخزومي مولاهم شيخ 
روی عن ابن عباس فأكثر وعارضه الصحف يقفه عند کل آية» وعن أبي هريرة 
وعنه عكرمة وطاووس وعطاء بن السائب وقتادة ومن القراء ابن كثير وأبو 


عمرو . 
كان إماماً في التفسير عن حبر الأمة . 
قال قتادة : أعلم من بقى بالتفسير مجاهد . 
قال في التقریب : ثقة إمام في التفسير ولي العلم» مات سنة ١۱۰ھ‏ عن ۸۳ سنة 
وقد روی له الجماعة. 
ترحمته في : طبقات ابن سعد ۰717/۵ والتاريخ الكبير ۰1۱۱/۷ والمعرفة والتاريخ 


۱ و غذیب الکمال ۰۱۳۰۲ وتهذیبه 57/٠١‏ وتقریبه والتذهيب ۲٢ / ٤‏ 
وخلاصته ۰۳۹۹ وحلية الأولياء ۰۲۷۹/۳ والسير ۰44۹/6 والعقد الثمين 


۸۷ 
(۳) هو ابن السائب الکوفی الثقفي مولاهم . 
سمع من عبد الله بن أبي أونی وأبي عبدالرمن السلمي وسعید بن جبير وجماعة 


الرسالة الواضحة 


رب سح سم 


والعلماء» 
5 7 4 کس مم یم > موم ہے صے رمه ۸ وم و م مي 
(۷۹/ب] ثم قال: ہل فان نزعد في شی و فردوه إل الله والرسول إن کم وتو أله 
رکرو وع 6 
واوو الآز ٭٭. 


وقال عر ذکره: فكلو آهل الد د ا إن کنر لا شاد 


وعنه : إسماعيل بن أبي خالد والثوري وابن جریر والحمادان. 

قال فيه الامام أحمد : «عطاء ثقة ثقة رجل صالح» اهب ولکنه اختلط في آخرة . 

قال الذهبي فيه : الإمام ا حافظ . . كان من كبار العلماء. 
۲/ ۳۹ و 0« وتہذیب الکمال ۹+" وتهذیبه Y/Y‏ وتفریبه » وا خلاصة 
۳۹۹ والسبر ۰۱۱۰/۲ والیزان ۰۷۰/۳ والشذرات ۱۹٤/۱‏ . 

)١(‏ رواه عنهما ابن جریر الطبري في تفسبره من عدة آوجه ۲۰۷-۲٠٢/٥‏ وني 
بعضها : هم آهل الفقه والعلم . 

وكذلك رواه عن شیخهم ابن عباس وجابر رضي الله عنهماء وعن ال حسن وابن 

وقال ابن جریر: «وأولى الاقوال في ذلك بالصواب قول من قال : هم الامراء 
الولاق لصحة الاخبار عن رسول الله ية بالأمر بطاعة. الأئمة والولاة فیما كان 
طاعة وللمسلمن مصلحة» . 

وروی عن مجاهد أيضاً آنهم أصحاب النبي یا وعن عکرمة آنهم 
وأبو بكر وعمر رضي الله عنھما. 

تفسير عبدالرزاق ۰۱۷۱/۱ وزاد المسير ۰۱66/۲ ومعام التنزيل للبغوي ۲/ ۲۳۹ 
وتفسير ابن كثير ۰۵۱۸/۱ وتفسير أي الليث ۰۳۱۳/۱ وتفسير القرطبی ۵/ ۱٦۸‏ . 
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TTS‏ ہچ 0 
وقال عر ذکره : # ولو ردوه ال ال سول وت أؤلي الْأمر ینیم للم 


ان تو4 . اسان 

ژھم هل البَحثِ والنّر الذين عَولُوا بشرط الکتاب والشنة ۰ ولم 
یتخاوزوا إلى غیرهما فکلما لت از من غَیرِ الشنقه أو حدت 
حَدّث مِنْ بِدَعةِ رجعوا فيه إلى الکتاب والشنةٍ وقبلوه بهماء فما 
وجدوا فيهما نوا وما لم يدوا فیهما ترگوها. 

فأولئك أهلٌ الاشیتباط والمَعرّته فهم مَنْ خالصته ولیس ذلك 
اعبرم ِن أهل الجهل الضّالین الذین يُضلِون ن أنفْسَهُمْ بغير جلم» 
وهو وه تعالى : اج ا ادن الیش 1 لله وأطيعوا اسول ول ال 
120110011111118 كم ون باد واو ال 


دک حار ۳ هس حَسن تَأُويًا4 . [النساء : ۲۵٩‏ 
وقد آخر اله تعالى في الرآنٍ انا يل شي ا یت ۳ اشتمال 


7 القرآن 
عتجو له رهم ای[ بذلك كما قال تال ۳ 0-0 
أ ہلت لہم دینک امت عم نعمی ورضیت لكم ا لوسم ینا ربب ' ” 3 


اليه ودم 


ر الد 
وقال عر اسمُه : # مافرطتا فى التب من کی وہ . [الأنعام : ۳۸] E‏ 


وقال تعالی : # ورا مک التب تیا [ شى € [النحل : ۸۹] 


(۱) كما قال تعالی في سورة النحل : « ویر میرک ملت التب تیا لكل تی 


وهذى وََحمَة ور مت [النحل: .]۸٩‏ 


مر سے جم 
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که ی ی 
وقال بُو در الما ری رَحْمَةُاله عليه : فيض اي يك وما ترك طایرا 1 
یَطیژ بجتاجيه في الوا إلا نبا بذلك عِلّماًء > علمة من علوه وجهله 


مَنْ جَهله(. فمحال آن یکون 2 يَنْزِل بالأمَة مَة يحتاجون لذلك 


(۱) آخرجه الامام أحمد نی السند بموضعین ۱٥١/٥‏ و 1۲ من طریق ابن نمير 
عن الأعمش عن النذر الثوري ثنا أشياخ من التيم قالوا: قال آبو ذر تیه عنه : 
«لقد تر كنا رسول الله ية وما يحرك طائر جناحیه في السماء إلا أذكرنا منه علما» . 

وفي الاسناد مُبْهَمُون وهم الرواة عن أبي ذر . 

والأعمش هو سليمان بن مهران وهو ثقة حافظ مدلس وتدليسه محتمل لاخراج 
الأئمة له» وهو هنا قد عنعن . 

ورواه الطبراني في الكبير ۲/ ۱۵۵ )١7417(‏ من طريق أخرى عن أبي ذر . 
المجمع ۲۲۵/۷ 

وقال في الجمع ۲۲۳/۸ : «رواه أحمد والطبراني وزاد: قال النبيٌ و : «ما بقى 
شىء يقرب من ا حنة » ویباعد من النار إلا بین لکم» ورجال الطبراني رجال الصحیح 
غير محمد بن عبدالله بن يزيد المقرئ وهو ثقة» وني إسناد أحمد من لم يسم» اه 

والحديث أصله في الصحيحين عن حذيفة تيه قال : خطبنا رسول الله ]6 
خطبة ما ترك فيها شيئاً إلى قيام الساعة إلا ذکره» علمه من علمه وجهله من جهله . 

رواه البخاري متصلاً في كتاب القدر باب « ان أمْر الو قدرا مُعَدُويَا ۹ برقم 
(٭٦٦٦)ء‏ ومسلم في كتاب الفتن ‏ باب |خبار النبي اَل فيما يكون (۲۸۹۱)ء 
وی رواية لهما: «حفظه من حفظه ونسيه من نسیه» بروايته . 


وأخرجه مسلم في الوضع ذاته من صحيحه (۲۸۹۲) عن أبي زيد عمرو بن 
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الیم ولا یکون مَودجُوداً عند آهل الاشتتباط من أهل الکتاب والسْنَة . 
وژوي عن ابن عباس رضي الله عنهما. وعن جابر بن عبداله رضي 

الله عنهم. عن عن النبي اا أنه قال : (إِنٌ أصدق الحديث كاب الله 

وأحسن الهدي هدي مُحمَدٍ ور الأمور مَحَدئاتُها»" . 


أخطب قال: «صلى بنا رسول الله اق الفجر وصعد النبر فخطبنا حتى غربت 
الشمس. فأخبرنا ہما کان» وبما هو كائن» فأعلمنا أحفظنا» . 

وله شاهد من حدیث سلمان نان عند مسلم في الصحيح )۲٦٢(‏ في الطهارق 
أن الشرکین قالوا له : «علمکم نبیکم كل شيء حتی الخراءة» قال : أجل لقد بانا 
أن نستقبل القبلة لغائط أو بول ونستنجی بالیمن . أو بأقل من ثلائة آحجار أو برجیع 
أو عظم» ورواه الاربعة. 

وآخرج البخاري معلقاً في أول بدء الوحي شاهداً عن عمر تایه قال : «قام فینا 
رسول الما فذ کر بدء ال خلق حتی دخل آهل الجنة منازلهم» وأهل النار منازلهم 
حفظ ذلك من حفظه ونسیه من نسیه) . 

ووصله في الفتح ۳۳٦٣ /٦‏ وأشار إلى شواهد أخر عن ابن مریم وأبي هريرة رضي 
الله عنهما. 

جبیجہ ونم یا سس 

وعن أبي الدرداء عند الطبراني . 

(۱) أخرجه بهذا اللفظ الامام أحمد نی السند ۳۱۹/۳ عن جابر افيه أن رسول 
الله و كان يقول نی خطبته بعد التشهد : «ٍن أحسن الحديث کتاب الله عز وجل » 
وأحسن الهدي هدي حمد) قال حیی - روایته -: ولا آعلمه الا قال : : «وشر الأمر 
محدثاتہا)ء وكان إذا ذکر الساعة أعلى بها صوته» واشتد غضبه كأنه منذر جيش» 


0 الرسالة الواضحة 
وقال عمّر بُن الخطاب ذاه » سَمعث رسول الله ا بقول : 

ص الى سے بے ھ2 8 و 7 71 

«أحَوف ما ناف على أمَتي كل مُتَافقِ عَلیم اللَّسَان»“. 


ثم یقول : «بعثت آنا والساعة كهاتين» وأومأ يحيى بالسبابة والوسطى . 

والحديث مخرج في صحيح مسلم (۸۱۷) في كتاب الجمعة ‏ باب تخفيف الصلاة 
وا خطبة عن جابر تن بلفظ : (. . فان خبر الحديث كتاب اللہ وخير الهدي 
هدى خحمد وشر الأمور محدثااء وکل بدعة ضلالة) . 


وطرق الحديث ورواياته عن جابر وابن عباس رضي الله عنهم ليس فيها إن 
آصدق). والحديث مروي أيضاً عن ابن مسعود وعائشة وأبي موسى وبنيط بن 
شریط وسهل بن سعد رضي الله عنهم» وجمعها الألباني فی خطبة الحاجة . 
(۱) رواه الامام أحمد في السند ۲۲/۱ و ٤٤‏ ثنا آبو سعید ثنا دیلم بن غزوان 
عبدي» ثنا میمون الکردي. ثنی آبو عثمان» عن عمر بن ال خطاب مرفوعا إلى النبي 
و قال : «إن آخوف ما أخاف» ا حدیث . 
وهذا إسناد جید : 

۱- آبو سعید هو : يحيى بن سعید القطان البصري ثقة حافظ إمام قدوق روی له 
الجماعة . 

۲- دیلم غزوان هو : آبو غالب العبدي البرّاء البصري صدوق يرسل من الثامنة . 
"مقبول» ولکن آبا داود وابن حبان وتَّقَاهُ وقال ابن معين لا بأس به وی رواية 

آخری : صالح کما نی الکمال للمزي ۱:۰۰ . 

6- أبو عثمان هو : النهديٌ عبدالرجن بن مل ۰ خضرم من الثانية ثقة ثبت فقيه . 
وآخرجه عبد بن حميد في النتخب» به برقم (۱۱) بلفظ : «إنما آخاف علیکم کل 
منافق يتكلم با حکمة ویعمل بالجور) . 


الرسالة الواضحة 


وأخرجه الفريابي في صفة النافق عن ۲۱-۱۹ (۲۹-۲۶) من طرق وألفاظ 
عديدة عن عمر كيه رقم (۲۶) بمثل ما هاهنا. وبرقم (۲۳) بلفظه عن عمران بن 
ا ۰ رنه 

ہہس سن 

وأخرجه الہزار - كما في کشف الأستار ‏ من طریقین ۱٦۸(‏ و )۱٦۹‏ وقال في 
الجمع /١‏ ۸۷: «رواه البزار وأ مد وأبو يعلى ورجاله موئوقون» . 

وآخرجه البيهقي في شعب الایمان (۱۷۷۷) من طرق مدارها على ديلم به . 

وأخرجه ابن حبان في صحیحه ۱/ ۲۸۱ (۸۰) بإسناد صحیح عن عمران بمثله» 
وفي الوارد ۰۱۰ وکذا آخرجه البزار - كما في الکشف - ۰۱۷۰ وقال في الجمع 
۱ عليه : ورواه الطبراني في الكبير والبزار ورجاله رجال الصحيح» اه. 

ورواه الطبراني في الكبير ۲۳۷/۱۸ .)۵٩۳(‏ 

وأخرجه ابن عدي في الکامل ۱8/۳ في ترجمة دیلم من طریق أب يعلى الوصلي 
بلفظ أحمد. 

وأخرجه آبو إسماعيل الهروي عن عمر من خمسة طرق في ذم الکلام ۱/ ق ۳۹. 

وصحح حدیث عمر أحمد شاکر في تعلیقه على السند برقم (۱4۳ و ۳۱۰). 

e‏ یه هن اب ادرف وتماة وغل 
وعمران» ثم تكلم على مروياتهم 


وقال الزبيدي في شرح الإحياء: «حدیث عمر هذا رواه عبد بن حميد وأبو يعلى 
مرفوعاً بلفظ . ورواه إسحاق بن راهويه. والحارث بن أبي أسامة ومسدد بسند 


الرسالة الو اضحة 


میں کو ہکس وا گرم یی سرا ۳ ما اط ]6 ff‏ 
وقال أيُو تُعلبَة الخشنح تیه : قال رسّول الله 22 : «ذا رَأيت 


0 


صحيح عن عبدالله بن بريدة عن عمر بلفظ آطول» اه. وانظر تتمة البحث في 
الاستخراج ۱۷۵/۱ .)۱٥٥(‏ 


)1۳4۱( أخرجه آبو داود في سننه في کتاب الملاحم  باب الأمر والنهي‎ )١( 
» لطاع و رر وروی » ثنا ابن البارك عن عتبة بن أبي حكيم‎ 
ثنى عمرو بن جارية اللخمي» د ثنى أبو أمية الشعباني قال وا می‎ 
]۱۰۵ فقلت : كيف تقول في هذه الاية : يناما الزن ما مک تشک که [المائدة:‎ 
: قال: أما والله لقد سألت عنها خبيراً» سألتُ عنها رسول رسول الله ولا فقال‎ 
«بل اؤتمروا بالمعروف وتناهوا عن اکر ء حتى إذا رأيتم شحاً مطاعاًء وهوى متبعاً‎ 
ودنيا مؤثرة» وإعجاب کل ذي رأي برأيه فعليك بخاصة نفسك » ودع عنك العوام‎ 
فإن من ورائكم أيام الصبر. الصبر فيه مثل قبض على ا حمرء للعامل فيهم مثل أجر‎ 
. خسین رجلا يعملون مثل عمله»‎ 

قال ابن البارك : وزادني غيره: قال يا رسول الله : أجر مسین منهم؟ قال: «آجر 
خمسين منکم) . 

وأخرجه الترمذي في جامعه في كتاب التفسير» تفسير آیة المائدة (۳۰۵۸) من 
طريق سعيد الطالقاني به» وقال : هذا حديث حسن غريب . 

وأخرجه ابن ماجه في سننه» في كتاب الفتن (40۱6) من طريق هشام بن عمار 
نا صدقه بن خالد ثنى عتبة به . 

وأخرجه ابن جرير الطبري في تفسيره لآية المائدة 0/ ١7١‏ من طريق عتبه به . 

وأخرجه ابن حبان في صحيحه ۱۰۸/۲ (۳۸۵) من طريق ابن البارك عن عتبة 


به» وانظر الموارد ۸۸۵۰ . 


الرسالة الواضحة 

الهوی عليه عم وُيصم عن ا لقوله تعالی ذکره : 
وا تزع مت رك ندش لتق عت عفر وله سلف وله 
2 4 ر 


فعد تم من شئو اد کا وا َد وت بات له 46 [الأحقاف : ۲ یعنی لا 
94 7 7 ء۶ و 0 1 
یقتدون بالکتاب والشنة» وهم آهل الر اي والقیّاس . 


وأخرجه البيهقي في السنن الکبری ۹۲/۱۰ من طريقين عن عتبة به . 
"ٴ4 9 وفيالتفسیر ۰۱۱۰/۳ 
وأخرجه البخاري في خلق آفعال العباد ص 4۵ من طریق عتبة . 

٭ والحديث بطرقه مداره على عتبة بن أبي حکیم عن عمرو اللخمي عن أبي أمية 

الشعبانی عن أب ثعلبة كوه به . 
وعتبة هو : أبوالعباس الهمداني الأزدي صدوق يخطىء كثيراً من السادسة . 
وعمرو اللخمي مقبول من السابعة» وهو شامي . 
وأبو أمية اسمه يحمد» وقيل : عبدالله الشعباني الدمشقي مقبول من الثانية . 
فهذا إسناد فيه ضعف . ولکن له شواهد تعضده : 

١‏ - عن ابن مسعود تيه بنحوه. رواه البزار في مسنده ۱۷۸/۵ (٦۱۷۷)ء‏ وفي 
الکشف ۱۳۱/١‏ (۰)۳۳۷۰ والطبراني في الكبير ۱۸۲/۱۰ (۱۰۳۹4) و ۱۱۷/۱۷ 
(۰)۲۸۹ والدارقطني في الأفراد (خطوط) ۲/ ق ۰۲۰۸ قال في الجمع ۲۸۲/۷: 
ورجال البزار رجال الصحیح غير مهل بن عامر البجلي وثقه ابن حبان» اه. 

۲- عن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما بمعناه عند الامام أحمد نی السند (1۵۰۸) 
و(۳٦۷۰)‏ و (۹١٢۷۰)ء‏ ورواه آبو داود في سننه برقم (۰)4۳۲ والحاكم 
۶ و ٩۲۵‏ وصححه ووافقه الذهبي . 

۳- عن عتبة بن غزوان مرسلاً بنحوه؛ رواه محمد بن نصر في السنة ص 4 . 
)١(‏ قال سبحانه نی سورة الجاثية : ریت من هم هه وس له على عر وم 


ا ے سر سے کے وت ہے ہے 


ہے رر ص رو رح م متام رص 


۰ 
2 


الرسالة الواضحة 
۰ 7 ىو 2 7 72 2 سے لس 7 5 
وقال مُجاهد : «رحم الله عبدا نظر لنفسه وترك الکلام فیما لا 
تکل قدت كاز قله فاه کیاد 
۳ فيه من ل 7 ¢ ده ۵ دعر 6 
مرو پھ ہے 002 س و 0 2 (Dol wry‏ 
وقال ابن معو رحمة الله عليه : «اتبعوا ولا تبتدعوا فقد کفیتم» ۱ 
(۱) م آقف عليه وني الباب عنه أنه قال في قوله تعالی : # ول تيعو لب 4 
[الأنعام : ۱۵۳] قال : «البدع والشبهات». 
وقال: «ما آدري أي النعمتين أعظم أن هدانا للإسلام» أو عافانا من هذه الأهواء» . 


رواهما عنه من غير ما طریق آبو إسماعيل الهروي في ذم الکلام في الطبقة الثانية 
من ذم السلف للأهواء والاغالیط ۲/ ق ۰۳۱۸ 


وروی الأول منهما محمد بن نصر في السنة ص ۱۲ (۱۹) بإسناد صحیح . 

(۲) وقامه : «وکل بدعة ضلالة) . 

آخرجه وکیع في الزهد ۵۰۹۰/۲ (۳۱۵) قال: ثنا الأعمش عن حبیب بن أبي 
ثابت عن أي عبدالرمن السلمي عن ابن مسعود به . 

وآخرجه الامام أحمد نی الزهد )١77(‏ عن وكيع بمثله . 

وأخرجه الدارمي في سننه ۱/ ۸۰ (۲۰۹) عن يعلى عن الأعمش به . 

وأخرجه محمد بن نصر المروزي في السنة (۷۸)ء وابن وضاح في البدع ص ٣٤‏ (۱4). 

والطبراني في العجم الکبیر ۱۲۸/۹ (۸۸۷۰). 

وابن بطة في الابانة الكبرى في (کتاب الامان) ۳۲۷/۱ (۱۷۰۵). 

وأبو القاسم اللالكائي في شرح أصول السنة ۸٦/٦‏ (۱۰). 

والبيهقي في المدخل إلى السنن (5 )7٠١‏ . 

وقوام السنة آبو القاسم الأصبهاني في الترغيب والترهيب /١‏ ق ۵۱ ب٠‏ كلهم 
من طريق الأعمش به . 


الرسالهة الو اضحة 


پک وا هه .4 ++ هه 4G‏ # رت GOG‏ وا وا وا وا © وا ها وا وا ها هه وا 2 2-9.2 هاه او أله الى ها واه 


وکذا آبو شامة في ا حوادث والبدع ص 15 رواه من طریق الدارمی بمثله . 

قال في الجمع ۸/۱ : (رواه الطبراني ورجاله رجال الصحيح» اهف ولکن 
علته عنعنعة الأعمش؛ وحبيب بن أب ثابت كثير الارسال والتدليس» وم يصرحا 

٭ ومن المتابعات له : 


-١‏ ما خرجه ابن وضاح القرطبي في البدع والنهي عنها ص ۲؟ ( من طريق 
آخر عن قتادة عن ابن مسعود به» ولکن لم يصح سماع قتادة من ابن مسعود . 


”- وما رواه ابن خيثمة في العلم ص ١5‏ (4 ۵) من طريق آخر عن حماد عن إبراهيم 


۳- ما رواه محمد بن نصر في السنة (۷۹) عن الأعمش من وجه آخر عن ابن مرداس 
عن ابن مسعود بلفظ «كل محدثة بدعت وکل بدعة ضلالت وكل ضلالة في 
النار» و هي آتم التابعات . 

5 - ومثلها ما رواه ابن نصر في السنة (۸۰) بالاسناد السابق إلى أبي الشعثاء عبدالله 
بلفظ : «إنكم الیوم على الفطرة. وانکم ستحدئون ویدث لکم فإذا رأيتم محدثة 
فعلیکم بالهدی الأول ورواه وکیع في الزهد (۳۱۲) وأحمد في الزهد (۱5۲) 
عن وكيع به» والدارمي في مقدمة سننه باب كراهية أخذ الرأي . 

4- ما ذکره البوصيري في إتحاف الهرة ۹۷/۱ ق: قال محمد بن يحيى العدني - 
صاحب الإيمان بسنده - في مسنده ‏ عن ابن مسعود أنه وقف على قوم فقال : 
«والله لقد فضلتم أصحاب محمد مه علماً» ولقد ابتدعتم بدعة ظلماء» اتبعوا 
ولا تبتدعوا» والل لقد سبقتم سَبْقاً بیناً ولئن ابتدعتم لقد ظلمتم ظلماً بعيداء 
أو قال: ضللتم ضلالاً بعيدا» . 


الرسالة الواضحة 


وقال الله تعالى : ومن تروق مرب مب له له 


رص و روص 


َي ره سل الوم ل ماو وسو جه كم وعاءت مسرا . 

وقال ابن عباس يه : «يشاقق الرسول» يعني : مَنْ یحالف 
الؤسول: «من بعد ما تَبيّنَ لَهُ الهدى» يعني به: بعد إظهار التّبوة 
والرّسالة علیه. (وَيتَبِعْ غَيْرَ سبيل المؤمنين» يعني به: إِجْمَاعَ 


ورواه بنحوه ابن وضاح في البدع (۹)ء وعبدالله بن أحمد في زوائد الزهد ص 
۳۸ وعبدالرزاق في الصنف (۰)۵۰۹ والطبراني في الکبیر ۱۲۲/۹ (۳۰ و 
2۳۳ 


ولابن مسعود تل موقوفات أخر يأتي بیانها في مناسبانها . 
وعلیه فالتابعات التامة والقاصرة تجعل الأثر صحيحاً عن ابن مسعود . 
# كما أن له شواهد عن غيره من الصحابة رضي الله عنهم : 

۱- عن عمر بن الخطاب تا في خطبته على النبر: «فاتبعوا ولا تبتدعوا فقد 
کفیتم» رواها ابن بطة في الکبری (الرد على الجهمية) ۱/ ۲۵۰ . 

- عن حذيفة تا بنحوه أخرجه البخاري في الصحیح متصلاً في الاعتصام 
بالسنة رقم (1۸۵۳) ولفظه : ايا معشر القراء استقیموا فقد سبقتم سبقاً بعيداً» 
فإن أخذتم يمينا أو شمالاً لقد ضللتم ضلالاًبعیدا). رواه ابن وضاح في البدع 
(۱۰ و ۱۳ و ۱۵). وابن نصر فی السنة (85 و ۸۷). 

۳- عن ابن عباس رضی الله عنهما بنحوه ولفظه : «علیکم بالاستقامة والأثر 
واتباع الأمراء وإياكم والتبدع» آخرجه ابن نصر في السنة ۸۳ بسند صحیح 
عنه» ومن وجه آخر الدارمی في سننه 75/۱ (۱۳۹) في القدمة باب من هاب 


الر سالة الو اضحة 

الصَحابة علیی نوله ما تولی ونْضْلِهِ جهنم وساءت مصیرا) يعني : 
مَنْ حالف التي ۰ وَصحابهة ُوعَدھُم الله نار جَهنْم وسَاءت مصیرا. 
وقال ابن مد مسعود : «حط لنا سول الله مخ وقال : هذا سبیل ای 

يوخا من یمین رر یی جس تس : هذه سبل 

وعلی کل سَبیل منها شیطان يدعو إليه الحَلقَ : ثم تلا هذه الایة : 

7 وا زا فرط مر تفر ما نے وکا یر كلد 

4 


پک 7 اھرے عن 


: ذكره نحوه في التفسير المنسوب لابن عباس «تنوير القیاس» ص ۱۰۵ قال‎ )١( 
ومن باق 4 يخالف ا اَلرَسُولَ مِنْ بعد ما بين لَه ألْهُدَئ 4 نی التوحيد والحكم‎ « 
وهو طعمة  وسيم يتخذ لآ عير سيل دين # موی 4 يختر على دين المؤمنين‎ 
اورک ری ال نترکه إن ما اي ادن حر کي‎ 
الاخرة ¥ وسات مَصِيرًا؛ صار الیه» اه.‎ 

وبنحو قول ابن عباس في التن قال ابن جرير فی تفسیره ۰۳۷۲/۵ وأبو اللیث في 
تفسيره ۱/ ۰۳۸۷ وابن الجوزي في زاد المسير ۱۹۲/۲ . 

وني سبب نزولها عن ابن عباس : ان قوماً قدموا على رسول الله له فأسلموا ثم 
سرقوا فهربوا إلى المشركين ثم ارتدوا. 

هذا القول تجتمع عليه الروايات الواردة في تفسيرها . 

انظر مستدرك الحاكم 6/ ۳۸۷ وصححه على شرط مسلم؛ وزاد المسير ۱۹۱/۲- 
۲ والوسيط للواحدي ١/٦۱۱ء‏ ومعاني القرآن للزجاج ۰۱۱۱/۲ وتفسير 
ابن كثير /١‏ ۰۵۵۲ وعن قتادة بنحوه عند الترمذي في التفسير (۵۰۲۷). 

وسيأتي للاية مزيد بیان في باب فضائل الصحابة إن شاء الله . 


(۲) أخرجه الامام أحمد في المسند من طريقين /١‏ 478 و ٦٦٤‏ ورقم (۳۱۲ و 


الرسالة الواضحة 


۷ شاکر. كلاهما من طریق عاصم بن أبن النجود عن أبي وائل شقیق بن سلمة 
عن أبن مسعود به . 

وأخرجه آبو داود الطیالسی في السند (5 5 7) . 

والدارمي في سننه ۰۷۸/۱ 

والنسائي في السنن الکبری-في کتاب التفسیر رقم ٤(‏ ۰۳۳/۲6۱۱۱۷ 

وابن أبي عاصم في السنة (۱۷). 

والشاشی في مسنده من ثلاث طرق (۵۳۵ و ۵۳۲ و ۵۳۷). 

والبزار كما فی - کشف الأستار ‏ من طرق (۲۲۱۲-۲۲۱۰) وهو في المسند له 
۵ عھ وقال : وهذا ا حدیث قد رواه غير واحد عن أبي وائل. . اه. 

وابن حبان_كما في الاحسان-۱/ ۱۸۲-۱۸۰ من طريقين (٦ء‏ ۷). 

والحاکم في الستدرك ۳۱۸/۲ وقال : حدیث صحیح الاسناد وم يخرجاه ووافقه 
الذهبي . 

وابن جریر في تفسيره لآية الأنعام ۵۳/۸ (۱۱۰۲). 

وأبو نعيم نی ا حلیة ۲۲۳/۲ كلهم من طرق عن حماد بن زيد عن عاصم به . 
ورجاله رجال الشيخين خلا عاصم بن بہدلة بن أبي النجود. فانه صدوق له,آوهام» 
وحدیثه في الصحیحین مقرون . وهو من السادسة مات سنة ۱۲۸ هب فالحديث به 
حسن والله آعلم . 

قال في الجمع ۷/ ۲۲ عقبه : «رواه أحمد والبزار» وفیه عاصم بن بهدلة» وهو 
ثقَهَ وفیه ضعف» اه. 

٭ ووردت له متابعات : 

آخرج النسائي في الکبری - في الوضع نفسه -(۱۱۱۷۰) من طریق آخری عن 
ابن مسعود مثله . ۱ 


الرسالة الواضحة 


یعنی الخطوط الین ن یمینه و وعن سارہ فهذا براءة من قول 
المْْحدَووالناد ۱ اوت رو 3 شب مين مذاهبهم وأقاويلهم». 


وقد آخرجها الحاكم ۰۲۳۹/۲ وقال : صحيح الاسناد ول يخرجاه» ووافقه الذهبي . 

ومتابعة أخرى آخرجها البزار ‏ كما في کشف الأستار -(۲۲۱۲) عن الربیع عن 
أبن مسعود نحوه . 

٭ والحديث آصله في البخاري في کتاب الرقاق-باب الأمل وطوله (1۰۵4) عن 
ابن مسعود بلفظ آخر هو: خط النبي إلا خطاً مربعا؛ وخط خطا في الوسط 
خارجاً منه. وخط خططاً صغاراً إلى هذا الذي في الوسط من جانبه الذي في الوسط 
وقال : «هذا الإنسان» وهذا أجله محيط به - أو قد أحاط به وهذا الذي هو خارج 
أمله. وهذه اخطط الصغار الأعراض» فإن أخطأه هذا نهشه هذاء وان أخطأه هذا 


نبشه هذا) . 

وانظر شرحه في الفتح ۱۱/ ۲۲-۲۱ حيث رسم هذه الصورة في خمسة أشكال 
على اختلاف الأقوال فيها. 

د وللحديث شواهد عن عدد من الأصحاب رضي الله عنهم : 

۳- والنواس بن سمعان. 5 - وأبي هريرة رضي الله عنهم . 


آخرجها ابن ماجه في المقدمة (۱۱) والإمام أحمد في السند ۲/ 0۳۹۱ ومحمد بن 
نصر في مقدمة السنة ص ٠١‏ وما بعدها. 


وانظر: اللالكائي في شرح أصول السنة ۸۰/۱ وما بعدهاء ومجمع الزوائد 
۳۳/۷ والدر المنثور ”/ 65-06 . 


وعلى كل فا حدیث مشهور ومروي في كثير من کتب أصول السنة. 
)١(‏ سبق التعریف بهم ص (4۸1) . 


الرسالة الو اضحة 
(1۱) تسه 


1114 
۰ 


ون الاسلام غیژ الایْمَان ۳" لا الاسلام: هو القَوْلَ والایمان: 


(۱) هذا عند اجتماع الاسلام والإيمان» فان لكل منهما معنی يختص به» وهو 
ما حکاه الژلف من أن الاسلام هو القول يعني كلمة التوحيد» حیث بها یدخل 
للاسلام كما أن بقية الأركان الظاهرة من الاسلام قال تعالى : * 0الت الاب 
اما فل گج یو وکلکی ولوأ كتا الابة [الحجرات: ۲۱4. 

وکما ورد في حديث ابن عمر في الصحيحين أن النبي ية قال : «بني الاسلام 
على حمس : شهادة لاله إلا الله وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاةء وإيتاء الز کاق 


وحح البیت » وصوم رمضان) . 

ولحديث عمر بن ا خطاب : لا اطلع علیهم رجل شدید بیاض الثیاب شدید 
سواد الشعر؛ لا يُرى عليه أثر السفر ولا یعرفه منا أحد. 

فجلس إلى النبي و وأسند رکبتیه إلى ركبتيه » وجعل يديه على فخذیه» وقال : 
يا محمد أخبرني عن الاسلام؟ 

فقال الإسلام : أن تشهد أن لا له إلا الله . . فذكر الأركان الخمسة . 

فال دقفت فا له سال ریصلقہ 

قال أخبزني عن الإيمان؟ 

قال الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدر 
خيره وشره. . الحديث. 

رواه مسلم بطوله» والبخاري لبعضه وجمع طرقه وألفاظه الحافظ ابن منده في 
أول الإيمان له. 

والإيمان هو الشعائر الباطنة كما في حديث جبريل » كما أن العمل من الإيمان 
لأن الإيمان في تعريف أهل السنة والجماعة : قول باللسان وعمل بالأركان واعتقاد 


الرسالة الواضحة 


ساد ص 


والایمان ما کان مِنْ صفات الله تعالی فهو غیز موی وما کان 
ن أفعال العاة فهو اى 


بالجنان» يزيد بطاعة ال ر حمن » وينقص بطاعة الشيطان» فالعمل من الإيمان. 


* أما عند افتراق الإسلام عن الایمان فان أحدهما یتضمن الاح كما قال 
تعالى : « و یک عند آگو لاک 4 آل عمران: : ۹ وقال : ومن يبع عير 
لْوِسْلْع ریکا فلن بل نه وهو في خر من سین [آل عمران: ۸0]. 

فان الدین عند الله أيضاً الإيمان» وأيضا # ومن يبتع عير الوسللم ويا فلن يبل 
مه [آل عمران: ۸۵]. 

يؤيده حديث وفد عبدالقيس في الصحيحين أن النبي بلقلا قال لهم : «آمركم 
اما با وحدی أتدرون ما الإيمان بالله وحده؟ قالوا : الله ورسوله أعلم» > قال: 
شهادة أن لا إله إلا اللہ واقام الصلاق وایتاء الز کات وآن تؤدوا ا جمس من المغنم» . 

وهذا معنى قول العلماء : الإيمان والإسلام إذا اجتمعا افترقاء واذا افترقا اجتمعا. 


(۱) هذه المسألة من المسائل البتدعة وهی رد على المبتدعة» كما نقله ابن تيمية 
عن جماعة من حكى أقوالهم في الحموية ص 55 و ۵۰ لان إطلاق القول بأن الإيمان 
خلوق باطل ؛ لانه يوهم أن كلام الله وأسماءَهٌ وصفاته خلوقة . 

وإطلاق القول أنه غير خلوق » یوهم أن أفعال العباد قديمة وغير خلوقة . 

فلما ابتدعت هذه المقالة عقب مقالة اللفظية بالقرآن» احتاج العلماء إلى التفصیل 
فيها على ما ذكره المؤلف . 

وقد نقل ابن حامد عن أبي طالب عن الإمام أحمد أنه قال في الإيمان : 

«من قال: خلوق فهو جهمي» ومن قال إنه غير خلوق فقد ابتدع» وأنه بجر 
حتى یرجع» اهب من طبقات ال حنابلة في ترجمة الحسن بن حامد ۱۷۱/۲ . 


۱ الرسالة الو اضحة 

وس سح 

ولذا عقد آبو يعلى في ختصر العتمد نی أصول الدین ۱۹۱ وما بعدها فصلاً قال 
فيه : (فصل في الایمان هل هو خلوق أم لا؟ 

وأعلم أنه لا يجوز اطلاق القول في الایمان أنه خلوق أو غير خلوق . ٠.‏ وانظر 
مسائل الایمان له ٤0٩‏ . 

وللشیخ ابن تيمية في المسألة جر بل قاعدة في الفتاوی ۷/ 11۵-100 في أن 
الإيمان هل هو خلوق آم غير خلوق؟ 

ذکر فیها نشأة هذه البدعة مع غيرها من الألفاظ الجملة الستشکلة وآن هذه 
الاقوال كلها مبتدعة خترعة لم يقل السلف شيئاً منها . 

وقال في آخرها: «وإذا قال: الإيمان خلوق أو غير خلوق؟ 

قیل له : ما ترید بالایمان؟ ۱ 

آترید به شيئاً من صفات اللہ وکلامه کقوله (لا اه إلا الله)ء وإيمانه الذي دل 
عليه اسمه ا مؤمن؛ فهو غير خلوق . 

أو ترید شيئاً من آفعال العباد وصفاتهم. فالعباد كلهم خلوقون» وجیع آفعالهم 
وصفاتهم خلوقة . 

ولا یکون للعبد الحدث الخلوق صفة قديمة غير خلوقة . 

ولا یقول هذامن یتصور مایقول. 

فإذا حصل الاستفسار والتفصیل ظهر الهدی وبان السبیل . .» اه. 

وانظر الفتاوی ۱۷۰/۱۲ و ۲۱۱-۲۱۰ و ۳۰ و ۳۷۳ و ٣١٤‏ وغيرها. وختصر 
الصواعق الرسلة ۰1۲۸-4۱ وانظر ختصر العتمد في أصول الدین لأبي يعلى ص 
۹۰-۸۸ ولوامع الأنوار 4۳٩/۱‏ - 487 مع حاشية ابن سحمان علیہ 

وهذه المسألة في ثنایا بحث البخاري في خلق آفعال العباد. والاختلاف نی اللفظ 
والرد على الجهمية لابن قتیبة . 


الرسالةالو اضحة ۱ 
ا وح مم 
باب الإيَمانٍ بن القران کلام الله تعالى غیر مخلوق . 


ع جک“ 


والایمان بان الران کلام الله غير مَخِلُوقٍ : بل هو وَحی الله ول 


وقراءة القرآن هو الق والتلاوة واللّفظ به هو المَسمُوعٌ من 
كلام الله تعا ی دون خر کات العَبادِ به پا 


: يفرق المؤلف هاهنا بین أمرین‎ )١( 

-١‏ فعل العباد الذي هو حركات ألسنتهم وشفاههم 0+ . وهذا كله 
خلوق من فعل العباد. 

۲- اللفوظ التلو عند حرکاتهم وهو القرآن وهو غير خلوق . 

وذلك أنه روی فوران صاحب الامام أحمد» أنه طلب منه خلوة فسأله عن الذين 
یفرقون بین اللفظ والحکي. فقال كاذه : 

القرآن كيف تصرف في آقواله وآفعاله فغير خلوق. فأما آفعالنا فمخلوقة . 

قلت : اللفظية تعدهم يا آبا عبدالله في جلة الجهمية؟ فقال: لاء احهمية الذين 
یقولون القران خلوق . رواها الذهبی في السير ۲۹۱/۱۱ . 

وروي عنه من غير ما وجه أنه قال : «يتو جه العبد بالقرآن إلى الله لخمسة أوجهء 
كلها غير مخلوقة : حفظ بقلب؛ وتلاوة بلسان» وسمع بآذان» ونظر ببصرء وخط 
بید . 

فالقلب لوق » والحفوظ غير خلوق» والتلاوة خلوقة والتلو غير خلوق» والنظر 
محلوق والنظور إليه غير خلوق . .» رواها إبراهيم ا حربي فی رسالته ۳۲ أن القرآن 
غير خلوق وابن بطه في الإبانة «الرد على الجهمية» ۳4۰/۱ (۱8۵) من وجهین . 

وتمام البحث في ختصر الصواعق 1۲۷-1۱ . 


الرسالة الواضحة 


2 


أما الجَهْمَية'' تقول لن آلقرآن مخلوق ؟ شُبھوا الله تعالى هذا 
الم بد الأوَانء وهم كار َناك وأ الوئنَ لآيتكلم ولايسمغ 
ولا یبصو ولايُغني عنك شین 

وهکذا قَوْلُ هؤلاء : إن الله جلّ اشمه لا بتکم ومَنْ قال هذا ققد 
کر لاه لا يجو أنْ یکون الحَالقٌ غير مُتكلم . 

وبالکلام خَلَق الحَلَقَ لقوله تعالى : 8 لما فولنا لیو ادا آردته أن 
تقول له کن کون . [التحل : ]٥٤‏ 


(۱) نسبة إلى ا جھم بن صفوان السمرقندي الترمذي» الذي قتله سَلم بن أحوز 
سنة ۱۲۸ھ الذي آخذ مقالته عن الجعد بن درهم الذي قتله خالد القسري بالعراق 
سنة ۱۲۳ هب وعن غیرہ. 

فقد ظهرت ا حھمیة بظهورهما نی آواسط القرن الثاني الهجري. وکان ا حھم 
جاحداً للأسماء والصفات ورؤيته الله في الآخرة» قائلاً بخلق القرآنء وأن الله في 
كل مکانء وبالإرجاء الحض: بأن الإيمان هو المعرفة والكفر هو ا جھلء وقائلاً 
بالجبر وفناء الجنة والنارء وأنہما لم تخلقا بعد ونفي الحكمة عن آفعال اللہ ونفي 


حقيقة الروح . 
وکان قد ناظر السَمنية ومن فلاسفة الهند - فبقي آربعین یوماً لا يصلي ولا یعرف 
ربآثم ظهر ببدعة. 


قال شيخ الاسلام ۱۸۲/۱۳ : «التصود هنا أن دولة بني أمية کان انقراضها 
بسبب هذا ا جعد العطل وغيره من الأسباب والتي آوجبت إدبارهاء وني آخر 
دولتهم ظهر الجهم بن صفوان بخراسان» وقد قیل : إن أصله من ترمذء وآظهر 
قول العطلة النفاة احهمية . . وحقيقة قول ا حھمیة العطلة هو قول فرعون» وهو 
جحد الخالق وتعطیل کلامه ودینه . .» اه. 


ضحة 


الرسالةالوا 
فأخَبرَ اللہ تعالی أله کو و وت 
و کس لو وهو وله 


۱ رم ١‏ کا ê‏ 1 و ۶> 
۳۹ ۳۵ لا عم ولا و یہ ۴ 7 20 ۱ 
[الاعراف : ۱4۸] 


11 سے صب 


وقال أيضاً تعالی ذكره: ‏ إنَّ الب نو من دون او عباد 
اما لک کرت و [الأعراف : ۱۹۶ 


ر 


وانظر أقوال جهم في آوائل النونیة لابن القيم والتبصیر لابن جریر ۹١١٠ء‏ 
۷ والفرق بین الفرق ۰۱۵۷ والتنبیه ۰۱۳۹-۹۳ والفصل ۳۵/۳ و ۸۱ ومواضع 
بعدهاء والخطط ۳۹۹/۲ والیزان ۰8۲/۱ ولسانه ۲/ ۰۱4۲ والاعتقادات 


0 وتاريخ خ الجهمية 00-۹ . 
ولذا یقسم شيخ الاسلام الجهمية العطلة إلى طوائف : 
¬ الجهمية المحضة وهم هؤلاء. 
۲- ال حھمیة العتزلة . 
۳- ا جھمیة الأشاعرة» وهم النفاة من کل منهما . 
(۱) الوتن : محركة یطلق على الصنمء وما عبد من دون الله ما ليس له صورة . 
والصنم بما يعبد ما له صورة من حجر وغيره . 
انظر : مادة (وثن) و (صنم) من القاموس وشرحه والصحاح واللسان» ونزهة 
القلوب ۸۱ نص عليه وأيضاً ۰۸۷ 


صحه 


الرسالة الواضحة 
ت یی سح 
فأخبر أن کل مَنْ لم يُجبْ إذا دعي لا یکون ربا 
وقال عرٌوجل: ٭ نی أَصطفیتَک عل الاس برست ویکلمی . 


[الاعراف : ۱6۶ ] 


7 3 2 2 مر ےی سط ۳ 
وقال عر وجل : * قرءاناعرييًا خر ذى عوج * . [الزمر : ۲۸] 
2 کے 00 « (N)‏ 
يعني غيّر مخلوق : 
وقال النّبنٌ اة : «قرأ ربّنا طه ويس قبل أن يُخلق آدم يكل بألفي 
(Duo‏ 5 
(۱) كما مر تفسیرہ عن عبدالله بن عباس رضي الله عنهماء ويأتي نی خریج حديث 
(۲) أخرجه الدارمی في سننه» في كتاب فضائل القرآن ‏ باب فضل سورة طه 
ويس ۰۵4۸/۲ ثنا إبراهيم الحزامي» ثنا إبراهيم بن المهاجر بن مسمار عن عمر بن 
حفص بن ذكوان» عن موی الحرقة عن أبي هريرة له » قال: قال رسول الله 
َي : «إن الله قرأ طه ویس قبل أن يخلق آدم بألفي عام» فلما سمعت الملائكة القرآن 
قالت : طوبی لأمة ينزل هذا عليهاء وطوبى لأجساد تحمل هذاء وطوبى لألسن 
تنطق بہذا) . 
وأخرجه ابن أبي عاصم نی السنة ۲٦۹/۱‏ (۰)1۰۷ وأبو بكر بن خزيمة نی التوحید 
۱ (۰)۳۳۱ والبیهقی في الأسماء والصفات من طريقين ۱/ ۵۲۷-۵7۲۲ 
۶٩۱(‏ و (AY‏ وني شعب الایمان (۰)۲۵۰ وابن عدي في الکامل ۲/۱ 
والعقیلل في الضعفاء ۰771/۱ وابن بطه في الکبری (الرد على الجهمية) ۲٦۹/۱‏ 
(۳۹)ء واللالكائي في شرح اعتقاد آهل السنة ۰۲۲/۲ وابن حبان في الجروحین 
١٠١4/١‏ وقال: هذا متن موضوع» وابن الجوزي في الوضوعات ۷/۱ وذکره 
الذهبي في الميزان في ترجمة إبراهيم بن المهاجر رقم (5 ۲۲) وذكره في اللسان ١5 /١‏ . 


الرسالةالواضحة 


سط للج 


كلهم من طرق عديدة عن إبراهيم بن المهاجر به . 

وابراهیم بن المهاجر هذا هو : المدني مضعف لم يرو عنه الجماعت وقال 
فيه البخاري منکر الحديث» وقال ابن حبان : منکر الحدیث جداً» وضعفه النسائي 

وانظر : التھذیب 2۱ وتاریخ الدارمي مد والیزان ۱ ولسانه 

وعمر بن حفص هو : ابن ذکوان آبو حفص العبدي. قال فيه أحمد: ترکنا حدیثه 
وحرقناه وقال النسائي : متروك» وضعفه الدارقطني وقال ابن المديني : لسن 


وانظر : ا میزان ۰۱۸۹/۳ والتاریخ الکبیر ۰۱۵۰/۷ والجروحین ۲/ ۸ . 

ومولى ا حرقة هو : عبدالرحمن بن یعقوب الجهني المدني ثقة من الثالثة» روي له 
مسلم والاربعة والبخاري في جزء القراءة . 

فالحدیث على هذا ضعیف جداً» بل منکر . 

قال ابن كثير في أول تفسیر طه : هذا حديث غریب وفیه نکارة . 

بل قال ابن حبان وابن الجوزي : انه موضوع . 

وفي اللالیء الصنوعة ۱/ ۱۰ نقل عن الحافظ أنه تعقبهما فقال : «زعم ابن حبان 
وتبعه ابن الجوزي أن هذا التن موضوع» ولیس كما قالا» فان مولى ا حرقة هو 
عبدال رحمن بن یعقوب من رجال مسلم» والراوي عنه» وإن کان متروكاً عند الأكثر 
ضعیفاً عند البعض (وهو منهم) فلم يُنسب للوضع . . » اه. 

وعزاه السيوطي إلى أي نصر السجزي في الإبانة» والطبراني نی الأوسط . 

وله شاهد عن الديلمي عن آنس . 


الرسالة الواضحة 


(۸ ۱ ےپ-۱ سس تسه 
وروی أنه قال : ١فَضلٌ‏ القَران على سَائر الکلام كفضل الله على 


وذكره في الجمع ۵۲/۷ وعزاه للطبراني في الاأوسط وذكره ابن عراق في تنزیه 
الشريعة ۳۳۹/۲۱ وذكره العراقئٌ وضعفه والزبيدي وعزاه لابن مردويه كما في 
تخريج الإحياء من الاستخراج ۸۰۷ وذكره في النكت البديعات رقم .)١(‏ 


)۱( الحديث مروي عن عدة من الصحابة رضي الله عنهم : 

۱- منهم عن أبي سعید الخدري تہ كما رواه الترمذي في فضائل القرآن (۲۹۲)) 
والدارمی في سننه ۲/ ٠٤٤١‏ والبيهقی في الأسماء والصفات ۵۰۷/۵۸۱/۱ 
الليل ۲١۱۲ء‏ وعثمان الدارمي في الرد على الجهمية رقم ۲۸۵ و ۰۳۳۹ وعبدالله 
ابن الإمام أحمد في السنة ۰۱6۹/۱ وابن بطه في الرد على الجهمية من الإبانة 
الكبرى ۲۲/۱ . 

۲- وعن أبي هريرة آخرجه عنه : الدارمي في السنن ۲/ ٠٤٤١‏ وآبو داود نی الراسیل 
(۳۰۷)ء وابن الضریس في فضائل القرآن (۱۳۹)ء وعبدالل بن أحمد في السنة 
(٢۲)ء‏ وعثمان الدارمی في الرد على الجهمية (٦۲۸)ء‏ والبيهقي في الأسماء 
والصفات ۵۸۳/۱ (۰۹)ء وابن بطه نی الابانة (الرد على الجهمية) ۱/ ۲٦۷‏ 
۵ من رواية شهر بن حوشب» وانظر: الفتح ٦۸ ٤/۸‏ . 

۳- وعن عمر بن ال خطاب؛ ورواه عنه : يحيى بن عبدالحميد ا حمانيٍ في مسنده» وفي 
إسناده صفوان بن أبي الصهباءء ختلف فيه ذكره ا حافظ في الفتح ۸/ 1۸6 . 


-٤‏ وعن محمد بن کعب القرضي › رواه عنه : ابن بطه في الابانة الكبرى (الرد على 
الجهمية) ۲۱۷/۱ (۳۸). 


الرسالةالو اضحة 


-٥‏ وعن عثمان بن عفان موقوفاً ومرفوعاً: 


فالوقوف آخرجه الدارمی عشمان في الرد على الجهمية ۰۳۳۹ واللالکاتی في 
شرح السنة ۳۳۸/۲ (6۵۵1) . 


والوقوف آخرجه ابن بطه في الکبری (الرد على الجهمية) ۲۲۸/۱ من طریق 

ا حمّانیء ثنا إسحاق بن سلیمان الرازي» ثنا الجراح عن علقمة بن مرئد عن أبي 

عبدال رحمن السلمي عن عثمان عن رسول الله ية أنه قال : «فضل القرآن على 

سائر الكلام كفضل الله عز وجل على خلقه وذاك أن القرآن منه خرج وإليه 

یعود) . 

وآخرجه البیهقی في الاسماء والصفات ۵۷۹/۱ (۵۰۵) بمثله وقال : تابعه 

ذلك والل أعلم . 

واحدیث بهذا اللفظ رجاله كلهم ثقات إلا جیی بن عبدالحميد الحمّاني» فانه 
کونی حافظ إلا آنهم اتہموہ بسرقة الحديث» وهو من صغار التاسعة روی له مسلم 
مات سنة ۲۸ ۲ ه.. 

ولهذا آشار البخاري إلى عدم صحته - بهذا اللفظ ‏ في خلق آفعال العباد ۱۹۹ 
روي البخاري في صحیحه الحديث متصلاً عن عثمان مرفوعاً بلفظ : اخیرکم من 
تعلم القرآن وعلمه» دون باقیه . كما في کتاب فضائل القرآن باب خيركم من تعلم 
القرآن وعلمه (۰)۵۰۲۷ وقال ا حافظ في الفتح : «وقد بین العسكري أا (أي هذه 
اللفظة) من قول أبي عبدالرهن السلمی» اه. 


ولذا رواه ابن بطه في موضع آخر ۲۵۱/۱ من طریق أخرى عن الجراح الکندي؛ 


معنی 
«محدتث» 
والجواب 
عنها: 


الرسالة الواضحة 


اا ف ےچ بے کت 


وقال ال بيك : نهذ القرآن من الله ککلام الحَلقِ من الحَلق ء 


4 


به ر : ۶ 2 ۶ 
فلما کان الله غير م مخلوق كان کلامه غير م مخلو ۳ 


فإن قال مُخَالفٌ : وقد قال الله تعالی : ما ایهم من ؤکر ین 
ہس ھ 207 2 
زبه رت ۰ [الانبیاء : ۲۲ 


(أ) قیل له هذا : اللَفظ ذَكّره ولم يعن به الشُرآن”" . 


عن علقمة عن أبي عبدالرحمن السلمي عن عثمان مرفوعاً بلفظ : «خيركم من تعلم 


القرآن وعلمه» قال أبو عبدالرحمن: فذلك الذي أقعدني مقعدي هذا وكان يعلم 
القرآن في مسجد الكوفة ٠٤‏ سنةء قال أبو عبدالرجن : «وفضل کلام الله على كلام 
خلقه كفضل الرب على خلقه . وذلك منه» والله أعلم . 

)١(‏ ۸ آجده! ولقد سألت عنه سماحة شيخنا ابن باز فقال : «ليس له أصل» هو 
من كلام الناس» ويغني عنه الحديث «فضل کلام الله على سائر الكلام كفضل الله على 
سائر خلقه» وسبق قبله . 


(۲) للمفسرین في معنی الذکر آقوال : 

-١‏ المشهور من قولهم: أنه القرآن وهو الروي عن ابن عباس وقتادة وجاهد وهو 
الذي أختاره» بل لم يذكر غيره ابن جرير الطبري ذكره في آية الأنبياء» وعلى آية 
آول الشعراء « وبا یأئیہم من وک ین الما دی لا کاو عنه مُتضِینَ 46 [الائیاء: ۲ 


۲- أنه ذکر من الأذكار سواء کان من قول الرسو ل )ية وبيانه» أو غيره ها حدث الله 


س ہم 4 سس وو 


۳- أنه الرسول ويي بدليل قوله تعالى في الآية بعدها: هَل هدا إلا مشر 
سم و 


مئلکگم فت اتوت الخ رواشم بی رورے € [الأنبياء : ۳. 


الرسالةالواضحة 
اش 1 
(ب) وقد قیل في بَعض التفاسیر: 1 مُحدتٌ على اسْتِمّاع [۸۷/ب] 
1 )00 
الخلق ٠‏ لاهم سمعوا شیا لم يَسمعُو و لا بعد ما له الله على 
محمد ا فكان مُحدّثاً على اسشماعهم فيدل أنه مُحْدّث الیل 
)۲۳( 
ہہ ای وفع في آسماعهم شَيْء الم يَسممُواقَط . 
وعن أبي ویر ره أن قال کُنْتُ عند عمّر بن الخظاب ایا اد 
جاءه وجل فقال : يا آمیر المُؤمنین ما تقول في الفُرآن أمَحلوق» آم 


وانظر : تفسر الطبري ٦/١۷‏ ء والدر النثور ٤‏ / ۰۵71۳ ومعالم التنزیل ۳۰۹/۵ 
وزاد السر ۰۱۰/۵ وفتح القدیر ۰۳۹۷/۲ وتفسبر سهل التستري ۰1۹ وتفسیر 

)١(‏ جاء في حاشية الخطوط من أعلى : وفی نسخة أخرى : ۸ يعرفوا. 

)۲( وقال به جماعة من الفسرین : بأن الذکر حدث النزول» أي متجدد في النتزول» 
لأن القرآن آنزل آية بعد آية» وسورة بعد سورة» فالاحداث يعود إلى الانزال . 

قاله الواحدي في الوسیط ۰۲۲۹/۳ وفي تفسیر ابن جزي ۰۳۱/۲ وقال سهل 
التستري في تفسیره لاية الشعراء ص 59 : «أي ما أحدث لهم من علم القرآن الذي م 
يكونوا يعلمونه من قبل وهو النزول» إلا أعرضوا عنه» ليس أن يكون الذكر في 
نفسه حدثاً لاله من صفات ذات الحق» لیس بمكون ولا خلوق» اه وتفسير 
القرطبي ۲۲۷/۱۱ وقال: ہکان ينزله الله عليه في وقت بعد وقت» لا أنَّ القرآن 
خلوق» اه. 

وفي تفسير ابن كثير ۱۷۳/۳ وقال: «(محدث) أي جديد إنزاله» اه وفتح 
القدیر ۳/ ۹۷ء وهذا جار على قاعدة : أن كلام الله قديم النوع» متجدد الاحاد . 


الرسالة الواضحة 


غیژ مَخلوق؟ فتعجب عمر ین قَولِهِ فأخذ بيده ومر به إلى علي بن 

وت و اھ : ألا سمغ ما یقول هذا؟ فقال : 
يَقَول؟ فقال الؤجل: ای -, ار ره 

هو ؛ اوخ تخلوق؟ قال فُوجَم لها علي !ثم قال : : يا أمیرَ المؤمنين 

له میکون في کلامه هذا في آخر زمّاننا» ولو و الأمر ما وله 

لضربت عُنقه 0۱ 


(۱) م آجده؛ ویشکل عليه کون السألة لم تعرف في زمن الصحابة» آعني هل 
القرآن خلوق أم غير خلوق» فضلاً عن صدرهم لأا قضية واضحة ومحسومة» 
بأن القرآن کلام الله وصفة من صفاته كما نطق بذلك جاعة منهم» من نقله عنهم 
ابن بطه واللالكائي ويأتي بعضه إن شاء الله . 

ولذا قال الحاكم أبو أحمد: ١‏ . . لأنه لا يعرف للصحابة رضي الله عنهم ال خوض 
في القران» . 

قال البيهقي : «قلت : إنما أراد أنه لم يقع في الصدر الأول والثاني من يزعم أن 
القرآن لوق حتى يحتاج إلى إنكاره . . » من الأسماء والصفات /١‏ 015 . 

وقد نص شيخ الإسلام - في الكيلانية ضمن المجموع ۔۱۲/ :15975-10٠‏ على 
أن أول من أظهر نفي کلام الله وصفاته هو الجعد بن درهم» شيخ الجهم بن صفوان 
السمرقندي» وكان من أهل العراق» وبه ضحى خالد القسري في زمن بقايا التابعين 
بعد موت الحسن البصري بنحو ثمان سنين» وقد ظهرت مقالته في حياته ! 

حتى قال ابن القيم في أول النونية : 

جهم بن صفوان وشيعته الأولى ‏ جحدوا صفات الخالق الديان 
بل عطلوا منه السموات العلى والعرش أخلوه من الرحمن 
ونفوا كلام الرت جل جلاله وقضواله بالخلق والحدثان 

إلى آخر الفصل . 


الررسالة‌الو اضحهة ۳ 


ي يو يو ھ و ها ےی وی ها وا ےج و وا og‏ وا وا وا مه وا وا وا وا مھ هد وا ۹+ ه٭ وا هاه وا وا وا مه وا . 65 ۰ 


٭ وأما ما ورد عن الصحابة رضی الله عنهم من أن القرآن کلام الّه» ابتداءً وتقريراً 
فالتالي : 


١‏ - فعن أبي بكر تیه لا قرأ على الشرکین آول سورة الروم قالوا له : كلامك هذا آم 
کلام صاحبك؟ قال : لیس بكلامي» ولا کلام صاحبي» ولکن کلام الله عز وجل . 
وی رواية : «قال: لا ولکن کلام الله وقوله» . 
آخرجه ابن خزيمة في التوحید ۱/ 400-6۰6 والبخاري في خلق آفعال العباد 
(۹۲) معلقاًء والبیهقی في الاسماء والصفات ۵۸۰/۱ (۵۱۰) من طریقین 
وة وفي الاعتقاد ۰۱۰۲ وأخرجه قوام السنة في ا حجة ۰۲۹۱/۱ وأصل 


۲- وعن أبي عبدالرمن السلمي أنه سمع عمر تیه يقول على النبر : «أيها الناس ء 
إن هذا القرآن كلام الله » فلا آعرفن ما عطفتموه على أهوائكم» فان الاسلام قد 
خضعت له رقاب الناس فدخلوه طوعاً وکرهاً وقد وضعت لهم السنن وم 
E‏ إلا أن يكفر عبد عمد عين» فاتبعوا ولا تبتدعوا فقد كفيتم› 
اعملوا بمحکمه وآمنوا بمتشابهه» . 
وآخرجه الدارمي نی سننه ۲/ ۰۵۳۳ وعثمان بن سعيد في الرد على الجهمية ۰۱6۵ 
وعبدالله بن أحمد نی السنة ۰۱46/۱ وابن بطه في الکبری (الرد على الجهمية) 
۱ و ۲۹ من طریقین» وکذا في الأسماء والصفات ٩۹۱/۱‏ (۵۲۱) 
و (۵۲۲) و (۵۲۳) من طریق یتابع بعضها بعضاً. 

۳- وعن عثمان بن عفان تیه أنه قال : «لو أن قلوبنا طهرت ما شبعت من کلام 
رہناء وإني لا آکره أن يأتي علي يوم لا أنظر فيه في الصحف. قال الحسن البصري 
- راويه ‏ وما مات عثمان حتى خرق مصحفه من كثرة ما كان يديم النظر فيه» 


۱ الرسالة الواضحة 


رواه عبدالله بن أحمد في السنة ۱/ ۰۱4۷ والبیهقی في الاسماء والصفات ۱/ 0٩۳‏ 
.)٢٢٤(‏ 


-٤‏ وقال على تال لما قالوا له حكمت کافراً ومنافقاً-: «ما حکمت لوق ما 
حکمت إلا القرآن». 
آخرجه اللالكائي في شرح السنة ۲۲۸/۲ (۰)۳۷۰ والبيهقي في الأسماء والصفات 
۲۱ء وقال : هذه الحكاية عن علي كيه شائعة فيما بین أهل العلم 
ولا أراها شاعت إلاعن أصل» والله أعلم» وقد رواها عبدالرحمن بن أبي حاتم 
بإسناده هذا. . اه. وذكره في الدز المنثور ۳۲/۵ وعزاه لابن أبي حاتم في 


-٥‏ وعن ابن مسعود ضيه في ألفاظ كثيرة من خطبة الحاجة (إِنَ أحسن الكلام كلام 
الله . . . » وغيرها. 


رواها عنه ابن بطه في (الرد على الجهمية) ۲۱/۱ و ۲۵۲ و ۰۲۵6 وعبدالله بن 
أحمد في السنة ۱/ ۰۱6-۱6۵ والبيهقى في الأسماء والصفات ۱/ 587 ٦١٤(‏ 
و ۵۱۵ و۵۱1 و ۵۱۷). 


-٦‏ وعن خباب بن الارت كيه أنه قال لفروة بن نوفل : «إن استطعت أن تقرب 
إلى اللہ تعا ی فإنك لن تقرب إليه بشيء آحب إليه من کلامه» . 
رواه عنه أبي شيبة في الصنف ۱۰/ ۵۱۰ (الهندیة) والامام أحمد نی الزهد ۳۵ 
وابنه عبدالل في السنة ۰۱8۱/۱ وعثمان الدارمی في (الرد على الجهمية) (۳۱۰)) 
والبخاري في خلق آفعال العباد ص ۱۳۲ (النشار)» والآجري في الشريعة ۷۷ء 
وابن بطة في الکبری (الرد على الجهمیة) ۲4/۱ (۱۹ و ۲۰) من طریقین» 
والحاکم 44۱/۲ وصححه ووافقه الذهبي» والييهقي فيالأسماء والصفات 


الرسالةالواضحة وت 


مھ »© a‏ مھ 4 مم مھ 4 مم مم و ےمم مھ © مھ وو مم ےم و ےو ےو ےم ےم هو ےج هو ا واو ہم 


هلال بن یساف عن فروة . 

۷- وقول عائشة تا كما في قصة الافك -: «. . ولشأني أحقر نی نفسي من أن 
يتكلم الله في بأمر يُتلى» والخبر في الصحيحين . 

۸- وقد اتفق متأخرو الصحابة والتابعين على ذلك كما رواه ابن راهويه عن ابن 
عيينة عن عمرو بن دینار أنه قال : «أدركت مشايخنا والناس منذ سبعين سنة 
يقولون: القرآن کلام الله منه بدأ وإليه یعود» وقد مضى تخريجه منه . 
وكان عمر وقد أدرك تسعة من أصحاب النبي و هم : ابن عمرو وجابر وابن 
عباس وابن الزبير والمسور بن خرمة وسعد بن عائذ والسائب بن يزيد وأبي 

۹- وأما خبر عبدالله بن عباس في قوله تعالى: اتا مرا غير زی عوج للم 
مون [الزمر: ۲۸] قال : غير خلوق . 
فقد أخرجه الآجري في الشريعة ۷۷ء وكذلك البيهقى في الأسماء والصفات 
۸۱ء ءوعزاہ في الدر المنثور ۳۲۲۱/۵ لابن مردويه . 
كلهم من طرق عن معاوية بن صالح عن علي بن طلحة عن ابن عباس » وعلته أن 

عليا لم يسمع من ابن عباس . 
هذا وروي في الباب حديث موضوع عن أنس مرفوعاً: «كل ما في السموات 

والأرض وما بينهما فهو خلوق غير الله والقرآن. وذلك أنه كلامه منه بدأ وإليه 

یعود» وسيجيء أقوام من أمتي يقولون: القرآن مخلوق فمن قاله منهم كفر بالله 
العظيم» وطلقت إمرأته من ساعته» لأنه لا ينبغى لمؤمنة أن تكون تحت كافر الا أن 

تكون سبقته بالقول». 


الرسالة الواضحة 


فدّل ذلك کله على تکفیرهم وضلالهم بهذا القَوْل» وقد قال هل 
بن عب عبدِال' ': «وممًا یلك على أنَّ القرآن غیژ مخلوق بإجماع أهلٍ 
العلم : من حلّف بشيءِ ین حلت الله مثلٍ السّموات والأرضین 
والملائكة والأنَبباءِ صلواث الله عليهم وغيرهم» ثم ححنث بيميّنه فلا 
کَفَارَۃ علیه. ومَنْ خلت بالقرآن أو بآية مله أو بحرفٍ» فیحتّث فيه 


وإنه رواه الخطيب في تاريخ ۰۱8۲/۱۳ وابن الجوزي في الوضوعات 57/١‏ 
وقال: «هذا حديث موضوع» والتهم به محمد بن يحيى بن رزين» وعزاه في تنزيه 
الشريعة ۱۳۶/۱ لابن حبان - وم آجده فيه - والديلمي عن آنس» وانظر اللالىء 
الصنوعة ۰۳/۱ 

وهذا الکلام يشبه قول السلف مِكَنْ عاصروا الفتنة لا قَوْلَهُ يك . 

والمقصود أن الاستطراد في السألة لجلالة قدرهاء ولتبرئة الصدر الأول من 
إحداث الفتنة فيه » مع تقريرهم کون القرآن كلام الله بدون نزاع فيه . والل أعلم . 

(۱) ابن يونس» أبو محمد الُستري» شيخ الصوفية الزاهد صحب خالَهُ محمد 
ابن سوّار» وذا النون المصري لقيه في الحج فلازمه . 
راسخة في الزهد» وكان على الطريقة المرضية» توفي سنة ۲۸۳ ه» عن أكثر من ثمانين 
حولاًء وقد جمع له تفسير للقرآن مختصر جداً» وفيه أشياء مستنكرة . 

ترجمته في : حلية الأولياء ۰۱۸۹/۱۰ وطبقات الصوفية ۰۲۰۲ وطبقات الأولياء 


۲ والسر ۱۳/ ۳۳۰ والعبر ۲/ ۷۰ وطبقات الفسرین ۵ ۱ ومعجم 
البلدان «تستر» واللباب ۰۲۱۲/۱ ووفیات الاعیان ۰4۲۹/۲ والشذرات ۰۱۸۲/۲ 


وختصر العلو ۲۲۰ . 


الرسالة‌الو اضحة ۳ 
فعلیه کار ۰۲۳ ولیس بينهم في مَذاخلافٌ/'''. 


(۱) نقل ابن النذر الإجماع على وجوب الکفارة فيمن حنث بعد أن حلف بالله أو 
بأسمائه» كما في الإجماع ص ۱۳۷ (1۰0) وکذا نقله الوفق في الغني ۰40۲/۱۳ 
ووافقه الوزیر في الافصاح ۲ وقال : «واتفقوا على أن اليمين بالل تعال 
منعقده وبجميع أسمائه ا حسنی : کالرهن والرحیم واحي وغيرهاء وبجمیع 
صفات ذاته سبحانه . . .» اه. 

وقال ۲/ ۳۲۳: «واختلفوا فیما إذا حلف بالصحف. فقال مالك و آجد : تنعقد 
یمینه» فان حنث فعلیه الکفارة» وهو مذهب الشافعی . وقد ثقل في ذلك خلافٌ 
لمن ذکرناه» لکن عمن لا یعتد بقوله . .» اه. 

ثم نقله كذلك عن ابن عبدالبر عمن لا يعتد بخلافه . 

آما من حلف بالقرآن أو آية منه فنقل الوفق في الغنی 40۰/۱۳ : أنه قول عامة 
أهل العلی وخالف فيه أبو حنيفة بأنه لیس بيمين» ولا تجب فيه الكفارة» فمنهم 
من زعم أنه خلوق» ومنهم من قال : لا یعھد الیمین به» اه. 

وانظر : تفسبر القرطبی على آية المائدة ۲۷۱-۲۹٦/٦‏ ء والاشراف على مذهب 
أهل العلم لابن المنذر ۱/ ۶۱۱ مسألة ا حلف بالق رآن . 

(۲) لم أقف علیه» وقد آسند اللالكائي فی شرح آصول السنة ۲۲۸/۲ (114) 
عن سهل التستري أنه قال : «من قال : القرآن خلوق فهو کافر بالربوبية» لا کافر 
بالنعمة) اه. 

وقال شيخ الاسلام في الاستقامة ۲۰۸/۱ بعد سوقه کلاماً للقشيري عن سهل 
بلا إسناد : «وکلام سهل بن عبدالله وأصحابه في السنة والصفات والقرآن آشهر من 
أن يذكر هناء وسهل من أعظم الناس قولا بأن القرآن كله حروف ومعانیه غير خلوقة» 


اه. 


7 الرسالة الواضحة 


الادلة من والایتان في شورة البقرة وآل عمران ان على أن القُرآن كلام الله 


القرآن 4 و 7 نها و م 2 ص م 
عل إثبات غیر مخلوقی وهو قَوْلَه تعالى : # ولا يڪم مهم الله تی مَالْقِيمَةِ4 . 
صفة [البقرة: ]۱۷١‏ 
۳۰+ وفي آل عمران: رای كيم الیکمو4. 
[آل عمران : ۷۷] 
وقوله تعالی : ۲ # وما کا ابش أن کم َه لاو من وی 
جاب . [الشوری : ۵۱] 
و ر :2 0 یا 2ع » 
ووجه الکلام : يدل على أن كلام الله لیس بمخلوق . 
وقال عَمِنْ قائل : سم ولاین رب لَص و4 . [یس : ٥۸‏ ] 
و > 2 و 
وقؤله تعالی : # وللکن حى القول متّى* . [السجد: : ۱۳] 
ےہ لو 2 سے مج 
وقوله : ٭ تزیل الكت من ال الْعزيز لفكي ر» . [الزمر : ]١‏ 
وقوله: % ازيل من الکن الس . [فصلت : ۲ ] 
فاخبر تعالى ذكره أن القرآنَ مه . ولا یکون من ا الق شيء 000 
)١(‏ استدل المؤلف على إثبات صفة الکلام لله» وأن القرآن من كلام الله بثلاثة 
أنواع من الأدلة : 


-١‏ نوع في إثبات صفة الکلام من خلال آيتي البقرة وآل عمران في الذين #وَلا 
ڪل مهم ال لَه يوم لیم 4 [البقرة: 174] فعدم تكليم هؤلاء يدل على تكليمه 
لغیرهم. كما في قوله ال : «ثم لیقَفنٌ أحدكم بین يدي الله » لیس بينه وبینه 
حجاب ولا ترجمان یترجم له . .» الحديث متفق عليه عن عدي بن حاتم که 
رواه البخاري في الزكاة (۷٣۱۳)ء‏ ومسلم فيه برقم .)۱١١(‏ 


- ۰ 


الرسالة‌الوا 
فان احنّج مُحَتجبقَوْلهِ تعالی : #حَيلقٌ کل ی وگ [الأنعام: و شيحه 


الاستدلال 

(1) فقل : هو الق کل مَحَلوق'''. بعون 

۲ القرآن 

(ب) وبقوله : 3 ی مَالِكٌ ال وهه [التصص : ۸۸] شیناً على 

فقل : یلك کل ما تب عليه الهاو“ ہے 

: ۱ مخلوق 

(ج) قال الله تعالی : « کل تفي دا E‏ بفة اون که [العنكبوت: ۲۱۵۷ فددها 

5 0 م وما اه و دس [۷۸ ب] 
وقال عر اسمه : 2 وید رگم الہ سه . [آل عمران : سس ١‏ 


مس بح سر 


وقد قال : # تعلم ما ق نقیی ولا اَل ماف تیک . [المائدة : ]١١١‏ 
فهل تُدخل تس الله تعالى في لاس في دَق المّوت وَغیرہ؟ 


حر تنزیل الکتاب والقرآن والذکر والفرقان من الله وم ينطق فیها 

سبحانہ بلفظه ا خلق # له رل لحسن دی کا [الزمر: ۷۳]. 

وعليه فلو كان القرآن خلوقاً لأباتَة سبحانه وأوضحه آشد الوضوح؛ لبيان أنه 
منزل ومقول ووحي. . 

)١(‏ فلا يدخل فیها ما ليس خلوقا والله سبحانه وأسماؤه وصفاته لیس خلوقاً 
فلا یدخل فیها . وهذه الشبهة هي شبهة العتزلة وأضرابهم ! 
والنار والارواح وعجب الذنب واللوح والقلم» وما شاءه اه من خبرها ما( 
یطلعنا عليهء وقد جمعها قول الناظم : 

هي العرش والكرمي ونار وجنة وعجب وآرواح کذا اللوح والقلم 


الرسالة الواضحة 


سس سح 
فِنْ قال : لاء فقل» فكذلك القران لم یدخل في جُملة ما قاله الله 
تعالی  :‏ یلق کل کت و٭ . ااام ۱۰۲] 


وقال عر اسمه في قصة بیس  :‏ ووت من ڪل من و € [النمل ۴ 
ولم وت من كُلَّ شيء! لا اللّحية أيضاً من الأشّياء ولم یکن لھا 


۱ 
نثیان(. 


(ه) وقال ظط اسمه : رد یج فما عَذَابٌ 2 3 ae‏ ی ۳ 
رها . [الاحقاف  :‏ ۲۵-۲] 


و عو م 


فهل دم کل شيء في الأرض؟ نما دذمر ما کتبَ عليه الاماڑ'''. 


(۱) وأيضاًم توت ملك سليمان وهو أضعاف ملكها بكثير» بل م تؤت علم كل 
شيء» والقدرة على كل شيء . . إلخ . 
(؟) ضمن هذه الأجه من الردود على شبه المعطل بقوله تعالی نع کل 
شی € [الزمر: ١‏ على خلق القرآن والإمام عبدالعزیز بن يحيى الکناني ( )قي 
مناظرته لبشر المريسي كما في كتاب (الحيدة) ص ۰۵۸1۳ وما لم يذكره المؤلف من 
الوجوه: 
۱- أن هذه الاية من آنواع اضر وهو الذي خرج و العموم ومعناه معنى 
مس رہ سم : « اه وَيَحْمَقٍ وَسِعَتَ گل 
شی € [الأعراف: ۱01]) حيث خرج منها إبليس ومن تبعه ٭ لان هم ینک 
ومن تم منم موی4 (من: ۰1۸0 لأن رحمة الله وسعت من يستحقها لیس إلا 
وکقوله  :‏ کل تفس دة لوت 4 (ک عمران: 00۱۸۰ وقوله : در کیم 


3 ر 


بات ريب [الأحقاف: ۲۵]. 


ونوع من الخبر خرج مخرج العموم ومعناه معنى العموم» كقوله تعا ی في سورة 


الرسالةالواضحة 
و سا ی یام مد ول 
ان تمالی : ریس کت نگ گم ا الآية. 
[البقرة : ۲۵۳ ] 
يقرأ ذلك بالرقع والتصب'' جمیع کلام اللہ يدل ذلك أنه کلام 


وقال عر اسمه ند ی ی مت [الضاء: ۱۱۶ 


النحل : تما مرت أن امب زک مذو بای حَيَمَهَا وم ڪل کنو 4 
[النمل : ۰۲٩۱‏ فجمع هذا الخبر ا خلق والأمر وم يبق شیتاً إلا وقد أتى عليه لان 
کل شيء هو له ۰ مما هو خلوق وغیر خلوق . 

۲- قال الكناني ص ۰۸ : «وكذلك حین قدَّم إلينا في کتابه خبراً خاصاً فقال عز 
وجل  :‏ نلویو لها آردته أن قول له کن بكرن [النحل : »]14٠‏ فدل على 
قوله باسم معرفة» وعلى الشيء باسم نكرة» فكانا شيئين مفترقين عند العرب 
وأهل اللغةء فقال: إدآ ارت ول يقل إذا أردناهماء وقال: # أن قول 
4 ول يقل أن نقول ۷ ففرق بين القول والشيء الخلوق» والذي يقول 
له كن فیکون بالقول خلوقاً. 
ثم قال عز وجل : للق ڪل سىء € [الرمر: 1۲] فعقل الومنون عن الله عز 
وجل عند نزول هذا ا حبر العام أنه لم يعن کلامه وقوله في الأشياء الخلوقة» ما 
قدم في ذلك من الخبر الخاص : أن الأشياء المخلوقة إنما تكون بقوله» اه. 
وانظر شرح الطحاوية ۱۸۲-۱۷۸ . 

)١(‏ ليس في القراءات العشر التواترة خلاف نی رفع لفظ الجلالة» بل ولا الأربع 
عشرة» حيث لم يذكروا قراءة النصب. بل ولا الخلاف في لفظ الجلالة جماعة ممّنْ كتبوا 
في القراءات ووجوهها كأبي بكر ابن مهران الأصبهاني (۳۸۱) في الغاية في القراءات 


اک 


عوداً على 
الأدلة على 
أن القرآن 
کلام اش 
ےتور 
مخلوق 


فمن رَعم أن الله تعالى «آسمع مُوسى کلام من غير أن تكَلُم به 


هو » سر ید هآ فقد رَعَم آنْ الکلام دعاه إلى 
عبادته من دون الله تعالى» ! 


الرسالة الواضحة 


وقال الله تعالی : 9 تیآ همغن  .‏ مه »۱۱ 


فالقرآن کلام الله عر وجل غیژ مخَلوق. منه دأ يعني : : عرف 
العبادُ به الأمرّ وهی والکلال والحرام'''. «وإليه يَعُودا يعني : 
خکم ما يَستَعمُلون به الب ین الا ر والتهي. 


العشر» وأبي عمرو الداني (4484) في التیسیرء وابن الباذش الأنصاري (۵4۰) في 
الاقناع» وابن أبي مریم الفسّوي (۵79) في الوضح؛ وابن الجزري في التحبیر» ولا 
الفسرون العتنون بالقراءات كالبغوي والقرطي والشوكاني » والأمين الشنقيطي . 

وانما ذکر ابن الجوزي في تفسيره زاد ا مسبر ۲۱۳/۱ وجه النصب فقال : «وقراً 
آبو التوکل وأبو :بيك وابن السّميفع : «منهم من كالم الله» بآلف خفيفة اللام 
ونصب اسم الله) اه . 

وذکره أيضاً في البحر المحيط ۲ والتبیان للعكبري ۰۲۰۱/۱ تفسير الرازي 
٦ء‏ وذكر الثلاثة الأخيرون قراءة [وكلَّم الله] بالنصب للفظ الجلالة» لکن قال 
1 البتا الدمياطي في الاتحاف : «اتفق القراء الأربعة عشر على رفع الجلالة من قوله 

2 نهم ن کلم اللہ € على الفاعلیة :: والضمیر الحذوف العائد عل الوصول هو 
اب جس ا ل 
وا جلالة تنصب على التعظیم) اه.. 

وانظر : معجم القراءات القرآنية ۱/ ۱۹۶ . 

هذا وقد كلم الله من الأنبياء آدم وموسی و مدا ألا . 


)١(‏ منه بدأ: أي من الله ظهر ومِنْهُ الحديث : «من بدا جفا» أي من ظهر إلى البادية 


الرسالة‌الو اضحة 5 

فهذا القرآن الذي يقرأه النَّاسُ وما في المَصاحف وما بر في 
الکتاتیب وذلك القران الذي تكلّم الله به تعالی. وهو کلام رب 
لعامین» راب ال ومر للم لوح وأمر لوح م (شرافیل . 
و مر اب شرافیل میکائیل. وأمرَ میکائیل جبریل. وأمر جبریل محمداً 


وسکنها. وبالهمز بدا أى ي ابتداً الله بالکلام به» ثم آنزله عل رسوله وجا 

وقد رَوَئ ابن بطه في الرد على الجهمية من الابانة (۲۲۷) بإسناده أن الامام أحمد 
سئل عن تفسير قوله «القرآن كلام الله منه خرج وإليه یعود» قال: «منه خرج هو 
المتكلم به وإليه یعود» اه وانظر شرح الطحاوية: ۱۷ . 

و سی ا 
منه بدأ والیه یعود - من الجموع ۱۷/۳: «.. فان قولهم: «منه بدأ» أي : هو 
التکلم به وهو الذي آنزله من لدنه ليس هو كما تقول الجهمية: أنه خلق في 


الهواء أو غبره» أو بدأ من عند غيره . 


وأما «إليه یعود» : فإنه يُسرى به في آخر الزمان من الصاحف والصدور فلا يبق 
5 الصدور منه کلمت ولا 2 المصاحاف منه حرف ووافق على ذلك غالب 
احاضرین» وسكت النازعون» اه. 

وانظر فتح رب البرية بتلخيص ا حمویة ۱۰ . 

هذا وبالوحي عرف العباد الأمر والنهي والحلال وا حرام فهو من تفسير الشيء 
بأثره» كتفسير الغیث بأنه ما يخرج به الزرع . 

وكذا إليه يعود كما فسره الشيخ ابن تيمية يعود القرآن إلى الله من الصدور 


والسطور. 


الرسالة الواضحة 


ار من فرّق بين هذا وبيّن ذلك یم O‏ 


(۱) لا أعلم على ما ذكره المؤلف هنا دلیلاّء وإنما روی ابن جرير في آخر تفسيره 
للبروج بسنده عن أنس تيه أنه قال : «إِنْ اللوح المحفوظ الذي ذكره الله في جبهة 
إسرافيل» ا ۰۱۷۲/۳۰ وذكره القرطبی ۲۹۸/۱۹ عنه وعن مجاهد» وانظر : 
الدر النثور /٦‏ ۵۵۷. ۱ 

ونقل ابن كثير في تفسبره لاخر البروج 6/ 4۹۷ عن ابن أبي حاتم بسنده: : أن آبا 
الأعبس هو عبدال رحمن بن سلمان قال : «ما من شيء قضى الله» القرآن فما قبله وما 
بعده إلا وهو في اللوح المحفوظ واللوح المحفوظ بين عيني إسرافيل لا يؤذن له 


بالنظر فيه» اه. 
وقد قال سبحانه فی سورة الشعراء  :‏ ول یل رب امین ٭ نزل بد روخ امین 
26 عل کلِك کون م من و LL‏ : ۰]۱۹0-۲ وقال تعال في 


رت 
را القرة  :‏ که رمان الزی أذ نز فيه آلشرءان؟۹ [البقرة ۰۰٥۸ء‏ وقال: 8 إا 


مرحم و سس ام ور 


رلته فى َة ادرک [القدر : .]١‏ 

وقد صح عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : فصل القرآن من الذكرء فوضع 
في بيت العزة من السماء الدنياء فجعل جبريل ينزل به على النبي | . 

رويت من عدة آوجه. أخرجها النسائي والحاكم والبيهقي والطبراني وابن أي 
شيبة والبزار وابن أبي حاتم قال فيها السيوطي في الاتفان ٥٤-٥۴ /١‏ : «أسانيدها 
كلها صحيحة) . 

ووقفت بعدٌ على حديث ذكره في تنزيه الشريعة ۳۱۸/۱ عن أبي بكر قال: 
یقول» سمعت والله إسرافيل یقول : (سمعت والله الرفیع یقول : سمعت والله 
اللوح بقول : سمعت وال القلم یقول : سمعت والله الرب جل جلاله يقول ان أنا 
الله لا إله إلا آنا خالق الخير والشر ء فمن امن بي ول یمن بالقدر خبره وشره فیلتمس 


الرسالةالواضحة 
AC‏ لے اد کے CD.‏ 
فقد کفر لا زيادة فيه ولا نقصان ۰ . 


ربأغيري» فلست له برب» . 

«وعزاه إلى أبي نصر السجزي )٤٤٤(‏ في الابانة هکذا مسلسلا با حلف بالله» وفیه 
محمد بن عكاشة الکرمانی» اه. 

قلت : وكتاب «الابانة» هذا لم يوجد بعد . 

ومحمد بن عكاشة الكرماني البصري كذبه الذهبی في الميزان» وقال الدارقطني 

وانظر : ا میزان ۰1۵۰/۳ ولسانه ۲۸٦/٥‏ وأحال فيه والمغنى ۰۱۱۵/۲ والضعفاء 

وذکر أيضاً ابن عراق حدیثاً باطلاً في نحو هذا التسلسل عن النبي یا عن 
جبریل عن إ افيل عن اللوح عن الله في ۱۸/۱ . 

وكأن ا مؤلف ۔عفا الله عنه - اعتمد في ذلك على خبر الحنة الذي رواه سلیمان بن 
عبدالله السجزي لا حبسه العتصم . وفي آخره ذکر أحمد أنه رأى ربه في الوقف فذکر 
حجته في القول بأن القرآن غير خلوق؛ فذکر أنه حدثه عبدالرزاق» حدثه معمرء 
حدثه الزهريی» حدثه عروة» حدثته عائشةء حدثها النبی یی حدثه جبریل 
حدثه إسرافيل» حدثه اللوح عن القلم عن رب العزة. ٠.‏ . 

رواه مسندة ابن آئی یعلی فی الطبقات ۱ -- ۰۱7۱۷ ونقلها ابن مفلح في 
القصد الأرشد ۱/ 1۲۵-۶۱۹ . 

(۱) أي من فرق بین القرآن القروء من الناس وما في الصاحف. وبين الذي 
تكلم الله به وکتبه في اللوح الحفوظ من فرق بینهما بأن آثبت هذا کلامه والأول 
ليس كلامه فإنه یکفر» وليس الراد أن من لم یمن بالسلسلة التي ذكرها فإنه یکفر ! 


الرسالة الواضحة 
وقال فی خبر آخر : ی ی 
[۷۹/ الله تعالی بلا ترجمان وسمع مِنْ غير ية 3 وقال على بن 
طالب رضوان الله عليه : أنزله على 5 وو 


فهو مُتصل عير مُتفصلء > مله کمقل اللّار في الججَارۃ والخدید إذا 
تحركث اليّدان بهما بدا مهما الا فإذا سكنت اليّدان ثابتة رجع 


الا إلى وَطنها . 
)١(‏ أجدهء ويصدقه قوله تعال في سور البقرة: فا کرک عدا جي 
نَم لعل قلبك بن لَه مُصَد فا لما بت يديو ودی وَشتْرَى لوين 4 . 
[البقرة: ۷۹] 
وقوله في الاسراء : "3 وفرانافقنند لتقرآم عل الاس عل مکت وله نزي . 
[الإسراء :11 
وقوله في الشعراء : نر به أ ۳ لد ین * عل فک کون من ٤‏ زد * يسان 
2 
عرض تبون [الشعراء: ۱۹۵-۱۹۳ ] 


3 ۳3 ےی سک مس مسر مور 


وقوله 000000 رکه فاع قر قرات * ملد انم * . 
[القيامة : ۱۹-۱۷] 
وقد روي أن أي حاتم بسنده عن إبراهيم التيمي عن أبيه أن رسول اللہ ,ا وصف 
السحاب في يوم دجن فقال : «كيف ترون بواسقها؟ فكيف ترون قواعدها؟ فكيف 
ترون جريها؟ فكيف ترون برقها؟ أوميض أم خفق أم يشق شق شقا؟» فقال رجل : 
يا رسول الله بأبي وأمي ما آفصحك مارأيت الذي هو أعرب منك فقال عليه 
السلام : «حق لي وإنما أنزل القرآن بلساني والله یقول : 9 يِلِسَانٍ رهم من € [الشعراء : 
۰۵ نقله عنه ابن كثير في تفسیرہ ۳/ ۳۷ . 
)۲( لم أجده هكذا. ولقد روى ابن بطه في الإبانة «الرد على الجهمية» ۳۲/۲ (۲۲۳) 
بسنده عن عبيدالله بن حنبل قال حدثني آبو حنبل بن (سحاق قال : سمعت أبا عبداله 


الرسالةالواضحة 


لبف ببسب ریت 

والّلیل على ذلك قول ابن عباس که أنه قال : قال ات عليه 
السّلام : ١خَلقَ‏ الله تعالی عزفاً ین ورب أَصله في سط القَلبٍ وإلى 
الخلقوم. وفي وسّط لان دق ینار وابیض ین اللج» 
وأطیب ین المِسْكِ وهو محَصُوصٌ لوجّاري کلام الله عر وجل 
وأسمائه وصفانه»۳. 


وقال لي ال : «إذا هم المُؤمنْ بقراءة القرآن كسا الله قلبه 
ولسّانه نورا أزلياً ولولا ذلك التُورژ لاحتر ترق العبدٌ وما تحته إلى تُخوم 
الأرضين السابعة الشفلى» وکذلك. إذا هم المُنافقٌ بقراءة القرآن 
كما الله لیسانه تور فیتلر بذلك الور من غير علمه يتلاوتة» ولیس 
في قلبه تصدّيقٌ»”" . 
يقول: «قال الله عز وجل في کتابه : : وان دی آلمترکیرک استَجا مار وم 
سم کلام نلو [التربة TS‏ 
وسمعه أصحابه النبي بيك من النبي وء فالقرآن كلام الله غير خلوق» ولا نشك 
ولا نرتاب فيه» وأسماء الله نی القرآن وصفاته والقرآن من علم الله وصفاته منه» 
فمن زعم أن القرآن خلوق فهو كافر» والقرآن کلام الله غير خلوق» منه بدأ والیه 
یعود. فقد کنا نہاب الکلام في هذاء حتی آحدث هولاء ما أحدثواء وقالوا ما 
قالواء ودعوا الناس إلى ما دعوهم إليهء فبان لنا أمرھم وهو الکفر بالله العظیم» 


اه. 
)۱( أجده! وسألت عنه سماحة ال : | از 4 دا ه_فقال : لها ۰ 
يح ابن بار في دار 


(۲) وأيضاً لم أجده. وسألت عنه سماحة الشيخ ابن باز في داره ‏ فقال: لا 


الرسالة الواضحة 


هدند 
وشئل فان اوري ۷ٌوسل اف - عن لفط بل وعن 

طرق القرآن من القاری؟ فقال : إِنَّ جوارحي که يجري علیها القرآن 

وهی مكلوق 0 والقرآن غیژ مخَلُوقء 20 ْ9 


)١(‏ هو ابن سعيد الثوري الكوفي أبو عبدالله» المولود سنة ۹۷ھ وتوفي سنة 
۷ هھ 

وعنه خلق کثبر منهم : الاعمش» وعبدالرهن بن أبي ذئب؛ وجعفر الصادق» 
وشعبة وکلهم ماتوا قبله . 

كان من کبار الأئمة احفاظ » فهو ثقة حافظ فقیه إمام عابد حجة . 

ترجته في : الطبقات ۰۳۷۱/۲ والتاریخ م الكبير 5/ ۹۲ء وتهذیب الکمال ۵۱۵ 
وتهذیبه » موسوم شف مر امس 

(۲) کذا نی الاصل والصواب «خلوقة» . 

)۳( لم آجده عنه ومعناه صحیح وهو التفریق بين اللفظ واللفوظ والتلاوة 
والمتلوء والقول باللفظ لم يعرف في زمن الثوري» وإنما عرف في آول المائة الثالثة 
بعد مقالة العتزلة واحهمية بخلق القرآن . 

وقد روی أبو بكر الخلآل في السنة (ق ۱۹۹)ء وابن بطه في الرد على الجهمية 
۱ من غير ما وجه - وبطرق عديدة إلى الإمام أحمد بن حنبل أنه يقول: «ما 
سمعت عالاً يقول : «لفظی بالقرآن غير خلوق» وأي شىء ذهب على أبي عبدالله من 
أمر الإسلام؟» يعني علمه به وبأقوال العلماء ورسوخ قدمه . 

وروی الخلال أيضاً في السنة (ق ۱۹۹)ء وابن بطه /١‏ 700-749 (۱۵۷) بسندهما 


إلى الحسن بن علي بن مسلم الطوسی - وکان ثقة مات سنة (٣٥۲ھ)‏ عن (۱۱۳) 
سنة أنه قال : (ما سمعت عالاً قال هذا أي بمسألة اللفظ -فمن خالف أبا عبدالله 


الرسالةالو اضحة 


وتفسیژ ذلك أن اللّسانَ والشّفتين والأسَنانَ والحَتَكَ والحلق وهي 
ظرق القرآن ومجاریه ومخاري الکلام کل فإذا جری القران على 
هذه المججاري والظرق وهو کلام اٹرغیژ ملق وإذا خَرَجَ من الفم 
رکون اكات دس الط واللّفظ بالقرآن بعیّنهء وهو 


فیما نہی عنه » فنحن غير موافقين له» منکرون عليه» وقد آدرکنا من علمائنا مثل : 
عبدالل بن البارك وهشیم بن بشیر» واسماعیل بن علیة» وسفیان الثوري» وعباد 
ابن عبادء وعباد بن العوّام وأبي بكر بن عياش » وعبدالل بن إدریس؛ وعبدالرهن 
ابن زيد بن آسلی ويحيى بن زائدة» ويوسف بن يعقوب بن الماجشون» ووکیع» 
ويزيد بن هارون» وأبي أسامة» وقد أدركوا هؤلاء كلهم التابعین؛ وسمعواعنهی 
وروواعنهم ما منهم أحد قال: لفظي بالق رآن غير خلوق» فنحن لهم متبعون. ولا 
أحدث بعدهم خالفون . 

وتنوع النقل عن الإمام أحمد قوله «القرآن كيفما تصرف فهو غير مخلوق» وقوله : 
يتوجه بالقران على خمسة كلها غير مخلوقة . .» وقد سبق . 

وانظر رسالة في أن القرآن غير خلوق للحربي ۳۲ وما بعدهاء والسنة للخلال 
٥‏ وما بعدهاء والإبانة لابن بطه «الرد على االجهمية» ۱/ ۳۱۷ وما بعدها كلها 
تشهد لقول الثوري رحم الله احمیع . 

وقد قال ابن جرير في عقيدته مؤکداً هذا: «وآما القول في آلفاظ العباد بالقرآن 
فلا أثر فيه نعلمه عن صحابي مضی. ولا تابعي قضی. الا عمن في قوله الغنا 
والشفاء رحمة الله عليه ورضوانه» وفي اتباعه الرشد والھدی؛ ومن یقوم قوله لدینا 
مقام قول الأئمة الأولى أبي عبدالله أحمد بن محمد بن حنبل كيه . .» اه. من 
صريح السنة ۰۲۱-۵ وني اعتقاده عند اللالكائي فی شرح السنة /١‏ 21805 وني 
عقيدة السلف لشيخ الإسلام الصابونی ص ۱۱-۱۰ نقلها عنه . 


مسألة 
اللظ 
بالقرآن 
وآنواعه 


واللّفظ على ومين : 

١ط-‏ كُلّما کان من الحَالق وصفاته. فهو غير مَخْلوق . 

ولفظ موق ولفظ عیر مخَلُوق . 

1 ومعنى المَخُلُوقَ تقول : لفظ به أي نطق به کلم به .7 


۱ 
ل 


۲- ومعنى اللّفظ الذی لیس بمخلوق : لفظ به أى جار عليه 


(۲۳) 7 


(۱) فالخلوق هنا نفس الأمر من فعل النطق والتكلم والرمي التمثل في حركة 
لسانه وشفتيه وخيشومه . 
بها . 
وذا التفریق هو الذي بيّنه ابن القیم في الكافية حيث قال ص ۸۲ وما بعدها : 
وتلاوة القرآن أفعال لنا وكذا الكتابة فهي خط بَنَانِ 
إلى قوله : 
إن الذي في الصاحف مثبث ‏ بأنامل الأشياخ والشبان 
هو قول ربي آيه وحروفه وملادنا والرق خلوقان 
وابن القیم يشير إلى ما قاله القحطاني في نونيته حيث نظم : 


الرسالةالو اضحة 


الث رآن ڪلم بين عَلمين » وبق بين شرين» وأمر بين أمرين» له 
مرّموزء وتحته كنوزء مَنْ ناله یفوز" 
ولا مخلوق؛ هو کلام لك الجبار العزيز الغقار فهو غ بظهد 
في العيب للعّيب» وهو حى ينطق الحقّ بالحق للحَقٌء وهو يتطق 
ور باط لوط > فإذا سكت القاریء رجّع الكَلامُ إلى 


متکلمه لا كفا ولا آبیة۲۳. 


E‏ 1 کا كوم ال د 1 کے پل 
0 0+ 


إن الذي هو في الصاحف مثبت 

هو قول ربي آيه وحروفه 

من قال نی القرآن ضد مقالتی 
فقال : 

فشفی وفرق بین متلو ومص 

الكل خلوق ولیس کلامه ال 

فعليك بالتفصیل والتّمییز فال 


4 لاتَحير ولا تشبیه ولا خدت [۷۹/ب] 


بانامل الأشیاخ والشبان 
ومدادنا والرق خلوقان 
فالعنه کل اقامة وآذان 


إطلاق والإجمال دون بیان 


(؟) هکذا نی الأصل مشددة الياء الثانية . 


والعنی نفي أبوة الله للفظ القرآن بقطع أن يكون القرآن متولداً من الله كما 


تقوله النصارى في كلمة الله السیح بن مریم هذا الذي ظهر لي والله أعلم . 


والمعنى نفي العلم بكيفية رجوع القرآن إلى ربنا المتكلم به ونفي أن يكون هذا 


الرجوع رجوع ا مولود إلى أبيه» أو رجوع ا متولد إلى من تولد عنه 


۳ ۰ 


5م الرسالة الوا 
ولو به غیژ مكّلوق. والعَينُ مخلوق" والمتظور بهما غیژ 
مخَلوق, والستمغ مخلوق والمسموغ به غیژ مخلوق. والیدان 
مخلوقتان والمخطوط بهما غير مخلوق» فمن بخوض""في 
مخاطبتها پغیر علم ققد مَلّك» الا بعلم البَصيرَةٍ والعیان بعتاية الله. 
ی وقال عر وجل : « ولقد یرتا لا ِلد 6 . [القمر : ۲۱۷ 


بتيسير ۲ 


القرآن وت ہو رت 

وش أحدٌ أنْ يتكلم برف مِنْ رن" 

لمن شاء اہ عا الله له تعالی : # انل مر آلا 
وعن ابن باس رصي عنهما في قو لی نزل وب السماء 


و ات ویر هاگ [الرعد: : ۱۷ : «أي قلوب العباد معناه : 70 
انسان يحمل من القران ومِنْ قهمه وعجانبه على قَذْرِ سعة عَفْلِهِ ورژقه 


(۱) کذاء والصواب : خلوقة. 

(۲) كذاء ولعل الأولى بحذف عين الفعل» حرف العلة (یخض) جزماً لفعل 
الشرط . 

(۳) وقد روی الضحاك عن ابن عباس رضی الله عنهماء قال : «لولا أن يسره الله 
على لسان الآدميين ما استطاع أحد من الخلق أن يتكلم بكلام الله عز وجل» . 

رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسیره؛ والبیهقی كما ذكر في الدر المنثور ۰۱۸۰/۲ 
وقد ذكره عن أنس مرفوعاً عن الديلمي وم آجده في مسنده! وكذا نقله ابن كثير في 
تفسيره ۲۱ . 


۰ 


وذكر منّةَ الله في بيانه وتيسيره ابن جرير في تفسیرہ عن عدد من أئمة التفسیر من 
التابعين ۲۷/ ۱۲۸-۱۲۷ . 


الرسالةالواضحة 
ومَقامه عليه)”' . 


6 سم یو الات رر اد سے الخ رہہ 


ره تعالی : 8 افلا درون الق تم عل فلوب اما لها [محمد : ۲۶] 


(۱) روی نحوه ابن جریر في تفسبره لهذه الاية من سورة الرعد ۱۳/ ۱۷۷ بسنده 
عن على بن أبي طلحة عن ابن عباس أنه قال : «فهذا مثل ضربه ال احتملت منه 
القلوب على قدر يقينها وشكلهاء فأما الشك فلا ینفع معه العمل ؛ وأما الیقین فينفع 
777 0 لیذ جک [الرعد: ۰۲۱۷ وهو الشك» ١‏ ماما 
یم اس یکت في رض € وهو اليقين» كما يجعل ا حلي في النار فيؤخذ خالصه» 
ويترك خبثه في النار. فكذلك يقبل الله اليقين ويترك الشك» . 

وبمثله ما نقله البغوي في تفسيره ۰۳۰۸/6 وابن كثير في تفسيره ۵۰۸/۲ 
وبنحوه عند الواحدي في الوسيط ۳/ ۱۲ . 

وذكر ابن الجوزي في زاد المسير 5/ ۲۳۷ المثلين المضر وبين في الاية على ثلاثة أقوال : 
۱- أنه القرآن. 
- أنه ا حق والباطل» وهو ما رجحه ابن جرير في تفسيره في الموضع السالف . 
- أنه مثل للمؤمن والكافر. 

قرو سی لاسيما وقد أخرج الشيخان عن أبي موسى 

یه مرفوعاً: «إن مثل ما بعثني الله به من الهدی والعلم کمثل غيث أصاب أرضاً» 
NE‏ ت الكل والعشب الکثبر وکانت منها أجادب 
آمسکت الاء فنفع الله به الناس فشربوا ورعوا وسقوا وزرعواء وأصابت طائفة منها 
أخرى قيعان لا مسك ماء ولا تثبت کل فذلك مثل من فقه في دين الله » ونفعه الله 
ہما بعثني» ونفع به فعلم وعلم ومثل من لم يرفع بذلك رأساً ولم یقبل هدی الله 
الذي آرسلت به» . 

أخرجه البخاري متصلاً في كتاب العلم -باب فضل من علم وعلّم (۹ ۰6۷ ومسلم 
في کتاب الفضائل - باب بیان مثل ما بعث به النبي ۰ من الهدی والعلم (۲۲۸۲). 


الرسالة الو اضحة 
قال ابن عباس : «قلوب نت عن ای ومُنعت عن الثلاوة 


والبلوغ کپ وت ومن ) القلوب قلوت کشّف عنها 
الغطاش فلا يكون لها راحة إل من تلاوة القرآن والاستماع إليه 


والّدبّر فیەء فشتان بین القلبین»۳. 


تمالی: لاح ا قت نی رلک رنه 


[طه : ۲۱۱ 


وقوله : © لا ترك بو اسان ك ک4 . [القيامة : ]٦٦‏ 


)۱( لم أجده هكذاء وقد رَوّی الديلمي عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعاً: 
«يأتي على الناس زمان يخلق القرآن في قلوبهم یتهافتون تهافتاً» قیل یا رسول الله : وما 
تہافتھم؟ قال : يقرأ أحدهم فلا جد حلاوة ولا لذة يبدأ أحدهم بالسورة وإنما معه 
آخرهاء فإن عملوا قالوا: ربنا اغفر لناء وان ترکوا الفرائض؛ قالوا: لا یعذبنا الله 
ونحن لا نشرك به شیتآ آمرهم رجاء ولا خوف فیھم ویک لت مهم له رصق بو 


کے سر سر ر مس کو مر 2۵ روم 6 ار سر 


راع بصترهم ٭ آفلا درون الشا تام مَل قلوب آقنالها 6 [عمد: ۲-۲۳]. 
ذكره السيوطى في الدر النثور /٦‏ ۵۳ . 


وروی ابن جرير في تفسيره ۷۵/۲۲ بسنده عن عروة د بن الزبير أن النبي ية تلا 
الآية يوم فقال شاب من أهل الیمن : E‏ یی 
یفتحا أو يفرجهاء > فمازال الشاب في نفس عمر ناه حتی ولي فاستعان به) . 


وذكره في الدر المنثور ٥/٦‏ عن سهل بن سعد مثله رواه الدارقطنی في الافراد؛ 
وابن مروان» وذكره ابن الجوزي في زاد المسير عند آية النساء ۲/ ۱۲۰ عن ابن عباس 
قوله: «آفلا يتدبرون القرآن فيتفكرون فیه» فيرون تصديقه بعضه لبعض؛ وان 
أحداً من الخلائق لا يقدر علیه» اه. 


الرسالةالواضحة 


أى لا تعجّل به. وقد بلغنا نالیم اگ إذا آنزل عليه الرسحء [:۸/ 
أي تعجل به ودد 2 3 زد انز لوحي 
استعجل رسول الله يك في قراءته مخَافة أَنْ تساه فقال الله تعالى : 


ساس سا >< | ص جو وم 0 2 
« وَلَا مل اش ان من أن شى رلک وی . 
وقال : # ول7 ب زد علما . [طه: ۶ ۱۱] 
وقال : ٭ ان یا جعم وق انم 86 . [القيامة : ۱۷] 


ہے سرچ رو کے جرےر۔ 


أي نجمعّه في درك ونولفه » $ فإذا قرأنله می :۱۸ 
أي : ذا أَلمَناهٌ فاتّبع ےا ویْقال: ات خلاله وراه (0) 


)١(‏ وهذا ورد في الصحيحين من حديث ابن عباس رضى الله عنهما قال : كان 
رسول اللہ پا إذا نزل جبريل بالوحي» وكان ما يحرك به لسانه وشفتيه فيشتد 
عليهء وکان یعرف منه. فانزل الله الآية التي في « لآ ا وم ال یمه 4 [القيامة: ۱]) 
« لا مره بد نک لک دہ ٭ إن علینا جعم وف انم 46 [ القيامة : : ۷-7 ] قال : ا 
نجمعه في صدرك ٠‏ و ره اعد [القيامة. N:‏ فإذا آنزلناه فاشتمع ؛ کک 
دما يا 4 [القيامة: 19] علینا أن تنه بلسانك» قال: فکان إذا أتاه ۷۳ 
أطرق» فإذا ذهب قرأه كما وعده الله) . 


ي مر A‏ تم مر لاسو 4 


آخرجه البخاري موصولاً نی کتاب التفسیر - باب قوله 96 فإذا قرآنله فالیع قران 
(ەہئ٦٥|)‏ ومسلم في کتاب الصلاة-باب الاستماع للقراءة (44۸) . 


(۲) وقد آخرجه ابن جرير في تفسيره بسنده عن ابن عباس في قوله : دن 
علیتَا بان یقول : : حلاله وحرامه فذلك بیانه» اه. 

وعزاه في الدر النثور ٦1۸ /٦‏ إلى ابن مردویه . و کذا عن قتادة عند عبد بن مید 
وابن النذر وهؤلاء تفاسيرهم لا آعلم آنا مطبوعة أو خطوطت خلا قطعة من تفسير 
عبد بن حمید وابن النذر مخطوطاً من آول القرآن في خزانة أيا صوفیا بتر کیا . 


الرسالة الو اضحة 


وقوله تعالی  :‏ سنفرکک فلا تسى . [الاعلی : 5] 
لا خَف فانّك eT‏ لات الا ما شاء 
الله يعني : وقذشاء رب بماعَلّمكَ من القُرآنِ والوّحي وغيره . 


حفسظ ەر ہے سس ها کر ہے کک ہے کوے۔ مه ۴ 
القرآن ف ر وقوله تعالی : # قل م کاو عدوا لجبرد اه رل لیف بیان 
ل صلی 0 

الصدور أو 4 يَعْنِي به القرآن #مُصَدّفًا ما بے یَدیو وهدی وشری 
وت میب [البقرة: ۹۷] 
3 0 ےہ مس م ی س 2ر ر ر ۳9 حار 
الحدول2 وقوله تعالی : ٭ بل هو ءايلت بستلت کت فى دور ال بے آوتوا الْعِلمَ وما 

بج کے بادا | ۳1 ۳ [العنکبوت : ]٦٤‏ 


(۱) هذا قول لا یصح؛ وتجاوز من الولف عریٌ عن الدلیل والبرهان . 

حیث قال سبحانه وتعالى في سورة الأنعام < او کت گے وی" 
أعلم میب وله یب وك آفول کم مک ون اذ تیم اما مه [الأنعام: ٠‏ 

والصواب في معنی الاية ما آخرجه ابن النذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس فیها 
قال : یقول الا ما شئت آنا فأنسيك . 

وهو تفسير قتادة كما آخرجه عنه عبدالرزاق ۲۹۸/۲ (۳۹۸۱) وعبد بن مید 
وابن أبي حاتم وابن جرير ۱۹۳/۳۰ وقال : «فلا تَنْسَ إلا أن نشاء نحن أن نسیکه 
بنسخه أو رفعه» وإنما قلنا ذلك أولى بالصواب» لأن ذلك أظهر معانیه» . 

وانظر : الدر المنشور /٦‏ ٥۷٦٦ء‏ لا أن قلبه َو خزائنٌ علم الله ومعرفته . 


بد بد بد 


الرسالة‌الو اضحة 


قوم یقولون إِنَّ القرآنَ في الصدر» هو مَمُروحٌ به» فقد أخطؤوا 
ذلك. لأنَّ القُرآنَ هو صفة الله تعالی. وصفائه لا تحل بالاشیاء 
المحَلوقت کساثر الشیء بالشيء ۰۲۳ ومَنْ قال ذلك فهو خلولت ۲۳ . 


(۱) أي کحلول الأشياء الخلوقة بعضها ببعض » کحلول اجنین نی بطن آمه . 

(۲) أي معتقد عقيدة الحلولية» وهی عقيدة وثنية قديمة وجدت عند الیونانیین 
وعند النصاری وأول ظهورها نی فرق القبلة لدی غلاة الرافضة ثم لدى احهمیت 
والت إلى الصوفية والشبهه حتی عدها آصحاب القالات من فرقهما بآن قالوا إن 

عين ا خالق حلت في عين الخلوق . 
ففى مقالات الإسلاميين ۸۱/۱ وما بعدها عدها من غلاة الرافضة» وکذا في 

ص ۱۰۰ عدهم من الصوفیت وی الفرق الفترقة ۸۲ عدهم من الشبهه وعلى کل 

حال هم أنواع کالتالی : 

۱- أهل ال حلول العام : ومنهم متقدمو الجهمية وعبادهم وعوامهم القائلون إن الله 
في کل مکان» وهو لازم قول أهل الوحدة والاتحاد» وهم الذين رد علیهم 
الامام أحمد نی الرد على الجهمية ۱۳۸ وما بعدهاء وقال فیهم ابن القیم في النونية 
ص ٩۱‏ : 


وأتى فريق ثم قال وجدته بالذات موجوداً بکل مکان 
۲- أهل ا حلول الخاص : وهم وثنیو اليونان» والنصاری وغلاة الرافضة وغلاة 
الصوفية والشبهة الذین جعلوا ا حلول في آفراد خصوصین کاله الطب حل في 
ثعبان عند الیونانیین» وحلول الله في عیسی» وفي علي أو آل بيته» أو نی ا حلاج 
أو من یدعونہم آولیاء. 
وکلا النوعبین حلولهم حلول ذات . 


الرسالة الواضحة 


تس A‏ کہ وڈ 2 2 مل اط 
واقول إن القران في الصدوّر وهو بائن عن الصدوّرء غير مُمزوُج 
de 9‏ ۶ ۳ س- 7 2 
ی ولا محلول به لأنٌ الصدر مخَلوق» والقرانْ غیژ محلوق» وما 
كان مِنْ صفات الله تعالی فهو غیژ مخَلُوق؛ وما كان مِنْ صفات العباد 
تھی تاوق 
7 مر ر و ره سر نی سے 007 چ ره مه و 
قوله تعالی : « بل هر ایت ینت فی صذور الذي آوتوا العام 4 
[العنكبوت: ۰۲6٩‏ فهو مَنْسُوبٌ إلى الصدرء والصّدر مخلوق. 
وهكذا الأركان الأربعة التي هي معادِنْ الأشياء الذي ليس بِمِخَلوقٍ 
وهو : الاسلام والایمان والمعرفة والمّوحبكٌ ومعادنها التي هي 
متَسُوبَةٌ إليها : القّلبُ والفوّاه والعين والصّدز هی محَلُوقة. 
5 مه 0 5 7 رمرم ہر دیرو 
والاشلام منسوت إلى الصّدر وهو قوله تعالی : # أفمن شح الله 
صد رم للاسکر € الاية . [الزمر : ۲۲] 


والایمان مَنْسوبٌ إلى القلب. لقوله تعالی : « ولك هب 


وقد كمّر ابن عربي من النوع الأول وآشباهه. أهلّ الحلول الخاص لقولهم 
۳- حلول الصفات : الذين ادعوا حلول بعض صفات الله في المخلوق. کعلمه 

و کلام ومنه ما ذکره المؤلف . 

وانظر : جموع الأنواع عند شيخ الاسلام ابن تيمية في درء التعارض / ۱4۸- 

۹ و ۱۷۸-۱۷۳ و ۰۲۵۲/۲ وجموع الفتاوی ۲/ ۰۱۷۲-۱۷۱ ومنهاج 

السنة / ۵۳۷ و ۲۱/۵ و ۰۳۷۲/۲ والایمان ص 27554 وفیه نسبه إلى طائفة 

من الجهمية هم : النجارية» خلا عامة الجهمية والعتزلة . 


الرسالةالواضحة 


کم الإيمن وريه في نوی . [الحجرات : ۸] 
مہ و 


والمعرفة مَنْسُوبةٌ إلى الفوّادء لقوله تعالی : ما کذب الفواد ما 
ری . [النجم : ۱۱] 


ر سر ور 


والتوحید مَنْسُوبٌ إلى العَین: لِقوله تعالی : ما راح لس وا 
1ك [النجم : ۱۷] 


)١(‏ معنى الاية ما عدل بصر رسول اللہ پآ في مقامه الذي أقامه ربب اتا 
الا من كمال ادن 


مسر 


وقال بعدها 9 لد راک من ايت ريد الک 4 [النجم: ۱۸] وللمفسرین في الراد 
بالمرأيّ آقوال : 


۱- آنه 0 آخضر من ابنة سد الأفق. وهذا قاله این مسعود» ورواه عنه 


۲- أنه رأى جبریل على صورته الحقيقية» وقد صح في الخبر أنه ما رآه هکذا في 
اس 
۳ أنه رأى من أعلام ربه وأدلته الکبری» وهو اختیار ابن جریر . 


وانظر تفسیره ۰۷۰/۲۷ وزاد ا مسبر ۰۲۳۰/۷ وتفسبر ابن کثر ۰۲۷/۶ 
وتفسير عبدالرازق ۰۲۰/۲ وتفسیر القرطبی ۰۹۸/۱۷ والبغوي ۰1۰7/۷ 
والدر التثور ۱۵۹/۲ وما بعدها» وبحر العلوم ۰۲۸۹/۳ والوسیط 4/ ۱۹۲ وما 
بعدھاء وأضواء البیان ۷/ ۲/۳۷۰۳ 


1 5 ہی مه 7 سے مج مرح کے کے کي کہ سے سم مر ۳ 
قوله تعالى : * شم دنافئدك * فکان قاب فوسین أو دق ٭ توح کے عبدو ما وی ٭ ما 
- مهو 4 رم ۳ و کرس سے سرت نے 5 5 
کذب الفواد ما راک ٭ آفتمریم علق ما ير ٭ وقد اه برل اخریٰ ٭ عند سدرة الله د 
ہے سے 


سر ےھ مر کو حا ےچ سے 
عندها جَنَه الأو * إذ ینشی ادر ما یمین [النجم : ۱1-۸]. 


الرسالة الواضحة 


7 0 ۳ ۲ ۳2 م و 
فهذه الأنوارٌ الأربعة في صفاتِ الله تعالى» وهو غيْرٌ مخلوق 
7 و مو ا یراق 
ومَعادِٹھا الأماكن المذكورة مخَلوقة . 
۰ کی ۰ 22 2 یں ع مھ ۳ 
فالقران في جميع الجهات و کیفما تصرف علی لِسَان العربي 
د و 7 گے 4 یں 2ےس“ ۔ ر 
والعجمي وحيث ما تلي» وکیفما فُمّرَ؛ على كل حال هو کلام الله 
1 ص 24 رو 
عز وجل. وهو غيّرٌ مخلوق . 

00 واس و سم مج مي وو واس وم 
مسائة وحفظ القرآن هو القران. فُمنْ قال : حفظ القرآن غَيْرُ القرآن ء فَقَدَ 
ا 2 4 مج ۵ جس وی 5 وا سم 14 و سم 4 
أتصال کف ولا يجوز أن يقول هذا القران مثل ذلك القرآن ولا بقال 

ل و a‏ لی و الاسم و سا 
1 بر هذا القران شبه ذلك القران؛ بل ذلك القران هو القران وال تعالى 
۳ ىد کو زر و ہہ ور و 
قارى 4 ل ۰ ۰ 1 
القاری واحد والقران واحد والدين واحد 
فالقرآن لا تختلف بشیء من الاشیای وهو مُتصل بلسان القاری 
ر 2 2 ت22 6 ¢ 2 
بالقارئ ومَنْسُوبٌ إلى القارئ» والقارئ مُنفصل عن القرآن» كما أن الاشلام 
3 مصلل بالصَّدوٌر والصَّدرٌ مُنفْصل عن الإشلام» وكذا الإيمان مُتصل 
ے 7 ہ7 77 ک ۳ 2 مس انه 
بالقلب. والقلب مُنْمَصِلّ عنه. والتّوحید مُتصل بالعين والعین مُنفصلة 
و ۶ہ 5 ۳ زر و یں 
عنه» وعلْمه وفدرثه تعالی مُتصَلٌ بالعالم والعالم مُنْفَصل عنه . 
فان الصحیح أن النبي م ير ربه بعيني رأسه في الدنياء لا ليلة العراج» ولا 
غيرهاء وآن هذا الداني التدلي المرأي هو جبریل عليه السلام؛ لأنه هو العلی 
الشديد القوي ذو المرة» والل أعلم . 
(۱) لأن المحفوظ هو القرآن الذي تكلم الله به» وأنزل على رسوله ی وبلغ 
إلبنا والله سبحانه وتعالی يقول ق سورة العنکبوت بعد از مها و وما کت تلو 


۱۳ 


2 ہے ہی موم سر کک کے م رس مگ ر رم ےر وع مت 
ین فلو ین كنب ولا طم بی ناک إذا لاب الْمبَُِوت ٭ بل هو ءایلت بدننت فى 


2 


مك مر برو مع جا لام 5 رز ار سے اك ص2 
صذور ال آوتوا ايل وما که كاتا إلا الظللمور>؟4 [المنکبوت: 44-4۸]. 


الرسالةالو اضحة 


وكذلك القرآن متصل بصوت القاری» والقاری مُنفصل مع صو ته 
عن القرآن وله وفذرته تعالی صل بکل شيء بدلیل وله تعالی : 

وَهو بكل ی ء علي [البقرة ۰۳۹ 9 وهو عل کل کی 4 [المائدة: ۲۱۲۰ 

ر / کر (Da‏ 

TT 

كما أن عَيْنَ الوجه متصل بالئّار المَوْقُودةء والتّار منفصل عن العين . 

وكذلك شعاع | لشمسر مُتصل بالعَين» والعَين مُنفصل عن شعاع 


۷ 
۹۵ 


نز 
۳7 


موا یر ان نو نٹ وال 
العبارق أن الد يبن في العبارة و في حقیقة قيقة حَِیقَة الاشارة 


والإشارة من جهة الحقیقت والعبارة من جهة الشریعة پم 


والعبد إذا تین في الشریعة فهو الب وإذا تین في الحقيقة فهو 
مس (Ds.‏ 
العارف 


(۱) سیمثل ا مؤلف بأمثلة لهذا في الخلوقات من جهتي الاتصال والانفصال» 


مع عدم الما زجة والخالطة بينهاء فهو نی باب ذات الله وصفاته آول . 

(۲) ومؤدى هذا الكلام أن الألفاظ - وهی العبارات من کلامه - ترد في 
الشریعف وهي الوحي من كتاب ربنا وسنة نبيه اج ولها معان مفهومة ومدركة 
ومعلومةء هی عنده الاشارة. أي : الشار إليها بعبارات الوحیین . 

(۳) أي عرف العبد آلفاظ الشريعة وأدلتهاء ثم تعرف على معانیها والراد منهاء 
فهو العارف أي : العا م والعاقل . 

كما قال تعال في سورة العنکبوت : « وک اَلأَمشنل تضریها لاس وما یلها 


74 


5 5 


الرسالة الوا 
WY .۳(‏ سح 
کر یس e‏ ۰ فد ۰ وی 

وإذا طن أنه عارفٌ فليس بعارف . 

والقلوت صفهٌ العبودية» وآنواژ القلوب صفة الوبوبیّق والؤبوييّة 
مُتَصِلة بالغبوديّة: والعبوديّة منفصلة عن الژبو بیّة . 

هذا عِلْمُنا والله َعلم بالصّواب . 

سے قوسي 620-0 ۰ بر ۶ وش ع > 

لتفصیل ‏ قوم يقولون: إن القران لیس هو في الصّدور آرادوا به : أنه غيْرَ 


في كون ن ممزوج به لا محلول فیه. فقد آصابو في ذلك . 
القران 


2 ومَنْ قال : إِنَّ القرآن ليس هو في الصّدرء ولا يٽ فيه» فهو 
ونظائره و )۱( 
معتزلی . 


| لا یلو [المنکبوت: 4۳]. 
وکما قال عن اليهود علیهم لعائن ا التتابعف في سورة البقرة : # ضمعون 


كَل أله 2 رس cf‏ 


كلم اله ثم رفوت من بی و مَاعَهَلوهُ هم يمور € [البقرة: ۰0۷۰ فانظر كيف 
جمع سبحانه بین العقل والعلم ! 

وقال عنهم في آولها : ۳ © مود الاس بر وضو شک وأ 

فلا تلو46 [البقرة: .]٤٤‏ 

وقال عن الكفار في سورة تبارك : # و 7 نع آز غفل ما کا ن اض 
ألسَعیے گ4 [اللك : ۱۰] 

وهذا متعدد نی القرآن . 

ولا يفهم من کلام المؤلف دعوی التفریق بین الشريعة وا حقیقة على طريقة الصوفية! 
(۱) أي معطل جهمي. ناف لکون القرآن کلام الله حقیقةء محفوظاً في الصدور . 
والا فالعتزلة تعتقد أن القرآن حلق من خلق سواء خلقه في محمد أو جبریل أو 


الرسالة‌الو اضحة 


اھ س7 


وقَْلّنا في بات القرآن في الصدر فهو كما وصفناه ه لاله هو في 
الصدرء واد قصل عنه يليل قو تعالى : بل هو فان يحي * 
في لوچ و و۹ . [البروج: ۲۲-۲۱] 
فالصّدرٌ كاللُوحٍ وهما مخَلُوقان: فکما نت تعالى ذكره أله في 
الل فرظ فکذلك في الصدر و مُتصل به والصدر 


وه کیہ 
عله . 


ألاترى الشمسّ والقمرَأنّهما محَلُو قتان فإذا لا على الأرض ٠‏ أو 
على المَاءء أو على الشجر» أو على النَّاسِء أو على غَيره یرہ لا يحتلط 
پشيء من ذلك . فالشّمسنُ والقَمژ مكَلُوقان هكذا صفتھماء كيف 
یختلط کلام الله بِشَّيءِ محَلُوق؟( 5 

وَالجَهِمْيةٌ لعنهم الله على أصناف مُختلفة): 


غيرهما فلا مشاحّة عندهم . 


والااشاعرة والاتريدية (الکلابية) زعموا أن ما في الصدور لیس هو حقيقة کلام 
الله الذي تكلم به» إذ التکلم به معتّی نفسی قائم بالله لم ينفصل عنه» وما نی الصدور 

)١(‏ فإذا كان لا يصح في صفة الخلوق» فكيف صم في صفة ا حالقء وهذا 
تطبيق آخر للقاعدة الأولى . 

(۲) ذكر المؤلف أقوال أهل التعطيل» بمن فيهم الجهمية الحضة والمعتزلة» 
والأشاعرة. . وعدد الأقوال للأصناف التي ذكرها أحد عشر قولاً» بعضها عكس 


آقوال 
المعطلة 
في القرآن 


الرسالة الواضحة 


و ے ہے بے پر 27 ی 
-١‏ کُونهم مَْیَقول: ارآ لیس هو کلام ال ولا هو مخَلوق؟''' 
ره 2و ری و ۲ 7 5 2 004 م0 
3 ومنهم مَنْ تقول : الرآن کلام الله ولا قول إِلّه محَلوق آم غيرٌ 
کو ے (۲) 
لوف" ۰ 


2 


(۱) هذا هو حقيقة قول الأشاعرة وذلك من جهتين : 
۱- أن القرآن یطلق على الألفاظ مجازاء وعلیه فليس هو کلام الله حقيقة» لان 
الکلام ا حقیقي هو العنی النفسي لیس إلا ۔ 
۲- وقوله «لا هو خلوق» أي کلام الله» وهو العنی النفي . 
ولذا قال ابن القیم في النونية ص 54 : 
إحدهما جعلته معنى قائماً بالنفس. أو قالوا بخمس معان 
وال احدك هذه الالفاظ کی یبدیه معقولاً إلى الأذهسان 
وكذاك قالوا إنہا ليست هی ال قرآن بل خلوقه دلت على القرآن 
ولربما سمی بها القرآن تس مية الجاز وذاك وضع ثان 
وانظر شرح ابن عیسی على النونية ۰۲۸۲-۰۱ وکذا قاعدة في القرآن لابن 
تيمية ضمن المجموع ٠٠-۳٤/۱۲‏ . 
(۲) هو قول الواقفة. 
قال شيخ الاسلام في التسعينية ص ۹6 (العجلان): «ولهذا أنكر الأئمة على 
الواقفة في مواضع كثيرة حين تنازع الناس ‏ فقال قوم بموجب السنت وقال قوم 
بخلاف السنة» وتوقف قوم فأنكروا على الواقفةء کالواقفة الذین قالوا: لا نقول 
القرآن خلوق ولا نقول إنه غير خلوق هذا مع أن كثير من الواقفة یکون في الباطن 
مضمراً للقول الخالف للسنة ولکن یظهر الوقف نفاقاً ومصانعة. فمثل هذا 
موجود» اھ ونصّ علیهم ابن جرير في التبصیر ۲۰۱ . 


الرسالةالواضحة 


والامام أحمد له مع الواقفة حالات : 

۱- فمرة يجعلهم من الجهمية ‏ وهو الغالب - فقد روی الخلال في السنة (۱۷۸۳) 
بسنده أنه قيل لأبي عبدالله ما تقول فیمن وقف. قال : لا آقول خالق ولا خلوق؟ 
قال : هو مثل من قال القرآن خلوق؛ وهو جهمي . 

27 ومرة يجعلهم شرآ من احهمية. حیث روی الخلال أيضاً (۱۷۸۲) عن الخرمي 
أنه سأل الامام أحمد عن الواقفة؟ فقال: «هم شر من الجهمية» استتروا 
بالوقف» اه» وربما قال: هو جهمي کبیر. كما في السنة ۱۷۹/۱ . 

۳- ومرة یستفصل في حاله - وهذا يجمع ا حالتین السابقتین -۔حیث روی ابنه عبدالله 
في السنة (۲۲۳) وا خلال )۱۷۸٦(‏ أنه سمع آباه يسأل عن الواقفة؟ فقال : 
من كان بخاصمء ويعرف الکلام فهو جهمي . 
ومن لم یعرف بالكلام» يجانب حتی يرجع . 
ومن م يكن له علم» يسأل ویتعلم . 
وربما سماهم شکاکه أو مشككة» كمافي السنة ضمن شذرات البلاتین ۰۸۱/۱ 

والسنة للخلال (۰)۱۸۷۷ وانظر نصوص الإمام أحمد منهم في السنة للخلال 

۵ وما بعدهاء والسنة لعبدالله ۰۱۷۹/۱ ومسائل الامام أحمد لأبي داود 

۰ والرد على الجهمية لعثمان الدارمي ۱۰۵-۱۰۲ (المكتب)» وسيأتي عن 

الإمام أحمد أنہم من فرق الجهمية عند التعليق على اللفظية منهم» ومناقب الامام 

أحمد ص ۱۷١‏ (الحخانجي)ء والابانة عن أصول الديانة ص ۱۰۳ وما بعدهاء والرد 

على الجهمية من إبانة ابن بطة /١‏ ۲۸ وما بعدها. 

(۱) وهو قول الكلابية بالخصوص حیث نصوا على أنه حكاية ‏ وربما صار قول 
الأشاعرة عند من جعل الخلاف بينهم في العبارة والحكاية لفظياً وقال في النونية 

۷/۹ 


2 الرسالة الو اضحة 


-٤‏ ومنهم مَنْ تقول : آلفاننا بالرآن مخَلُوقڈ''. 


وکذلك اختلفوا فقيل حکاية عنه وقیل عبارة بیان 
إذا كان ما یحکی كمحكيٌ وه ذا اللفظ والعنی فمختلفان 
ولذا يقال حكى ا حدیث بعینه اد کان آولسه نظير الشاني 
فلذاك قالوا لا نقول حکاية ونقول ذاك عبارة الفرفان 
۷7۵2 هاا ال ظياً ومسا فيه كبير معسانی 
وانظر: شرح ابن عیسی ۲۸٦/۱‏ ومقالات الإسلاميين ۲٦۸/۲‏ وما بعدهاء 
وجموع الفتاوی ۰۵۵۲/۱۲ وختصر الصواعق ۱۱-۶۱۰ . 
() وهم اللفظية الذین ذمهم الامام أحمد. وعذهم من طوائف الجهمية . 
حنبل بن إسحاق قال: سمعت آبا عبدالله یقول: «الجهمية على ثلائة ضروب - 
وربما قال على ثلاث فرق-: 
۱- فرقة قالوا: القرآن خلوق . 
۳- وفرقة قالوا: آلفاظنا بالقرآن خلوقةء فهم عندي في ا مقالة واحدة» اه. 
وزاد في السنة له : «فكل هولاء جهمية كفار» یستتابون» فان تابوا وإلا قتلوا» . 
وانظر : الروایات عنه فیهم نی السنة للخلال /٥‏ ۰۱۲۷-۱۲۵ وفي السنة ضمن 
شذارات البلاتین ۸۱/۱ وما بعدها - ورسالة في أن القرآن غير خلوق للحربي 
۰۳۸-۶ ومسائل الامام أحمد لأبي داود ۲٦٢‏ وما بعدهاء والرد على الجهمية من 
۱۵-۲ . 


اعد عاد 


الرسالة‌الو اضحة 
سر ام عسي ATAU‏ كر >۶ (O‏ 
٥‏ وَمنھم من یقول : القران بالفاظنا مخلوق ۱ 


مس © سم 


-٦‏ - ومنهم مَنْ يقول : : مرن بظاهر الیلم في ضُدور المُؤمنين» 
وبالحقيقة لیس هو في صُدورِالمُؤمنین'''. 


)١(‏ وهو من فروع قول اللفظية أيضاًء لکن قصروه على أن القرآن یکون خلوقاً 
عندما یتلفظ به العباد» وهو ثمرة قول الأشاعرة والکلابية» كما في قاعدة في القرآن 
لابن تيمية في الجموع ۰۳۵/۱۲ 

وهو ظاهر قول الجهمية والعتزلة من أن الله حلق کلامه في غيره وهو هنا آلفاظنا؟ ! 

فقد روی ابن بطة في الرد على الجهمية ۳۳۷/۱ (۱8۲) بسنده عن أبي (سحاق 
الهاشمي قال : سألت آبا عبدالله أحمد بن حنبل فقلت : إذا قالوالنا : القرآن بألفاظنا 
مخلوق» نقول لهم : لیس بمخلوق بألفاظناء آونسکت؟ 

فقال : «اسمع ما آقول لك» القرآن في - جمیع الوجوه ليس بمخلوق»» ثم قال أبو 
عبدالله : «جبریل حين قاله للنبی ملق کان منه خلوقاً؟ والنبی حين قاله كان منه 
خلوقاً؟ هذا من أخبث قول وآشره». ۱ 

ثم قال آبو عبدالل : «بلغني عن جهم أنه قال بهذا في بدء آمره» اه مما يفيد أن 
هذا القول هو قول ا حھمیة في آول أمرهمء قبل أن يذيعوا مقالتهم الخبيثة بأن القرآن 
خلوق» صر احة دون غویه . 

ولأجله وقف الامام أ مد من تلك القالات من اللفظية والواقفة واحهمية موقفاً 
0 4 01" والل أعلم . 


)۲( هذا شبيه بقول الفلاسفة والقرامطة ‏ النتسبین إلى الإسلام ‏ القائلین بأن 
القرآن فيض فاض عن العقل الفعال على النفوس الزكية الفاضلت فأحدث لها 
تصورات وتصديقات بحسب استعدادها وقبولها. 


وقال في النونية ص ۸۳ عن ابن سينا وأشباهه : 


الرسالة الواضحة 


۷۔- ومنهم مَنْ يَقول : هذه القرَاءةٌ به ذلك القرآن . 
۸- ومنهم مَنْ بقول : هذا القرآن مثل ذلك القرآن . 
اه ہہ ہے ۱ کہ ی i a‏ 
۹- ومنهم من يقول: القران یختلط في بني ادم في لحومهم 
ودمّاءهم وغیر ذلك . 


۰- ومنهم مَنْ يقول: القرآن مُحَدثٌء والمُعَوذتان ليستا من 
القران بل هما دُعَاءٌ. 


. ومنهم مَنْ يقول : لا یکفر هوّلاء بل یُسکت عنهم‎ -١ 


فرآه فيضاً فاض من عقل هو ال فعٌال علّة هذه الأکوان 

حتی تلقاه زكيّ فاضصل حسن التخیل جيد التبیان 

والعقل الفعال عند هؤلاء هو اللہ جل جلاله» وربما سموه العلةء والاکوان 
معلولة له . 
(العلة)» وربما هذا الذي ذکره المؤلف قول من جنح منهم إلى الفلسفة أو القرمطة 
والباطنية ووجه الشبه - والله أعلم - أنه عند الجميع ليس عند الناس حقيقة کلام 
الله » وإنما هو علم أو تصورات أو تصدیقات في قلوب المؤمن . 

وانظر : ختصر الصواعق 4۰٩‏ وإغاثة اللهفان ۲/ ٦٢٦۲ء‏ والرد على المنطقيين 
00. 

)١(‏ وهو قول ال حلولیة - وسبق للشيخ الولف بیانه - وهو في حلولیة الصفات 
أجل ! 


الرسالةالو اضحة 


فهو لاء الأصناف كُلهّا هم الجَهمّية' '. وهم کفار رَنَادقةٌ اا 
لفل . ومَنْ لم يكفّر هؤلاء الأصناف كُلّهاء فهو فهو كافرٌ دیق خلال 
قال: وقراً ابو طالب أحمدٌ بن خمید "۲ على أحمدّ بن خنبل 
كلك : < مد یت ریق الوت والگزش بل اب از 
این کف روا ریم یع یرثوک وشار بيده إلى فيه › ووضع سَبَابَه 
على شَفتَيه . u‏ : هذا اللّفظ الذي تَلْفظتٌ به. هو والله کلام الله 


(۱) وبقية الاقوال لم أقف على قائليهاء مالم تكن ثمرة الأقوال السابقة . 

وقد ذكر الآشعري في القالات ۱/ ۰۲۷۰-۲۲۷ أقوالاً ستة في المعتزلة في هل 
القرآن جسم أو عرض مع الاتفاق على أنه خلوق» ثم اختلفوا هل الکلام هو 
القراءة» وهل هو حروف کلا ما على قولين لهما. وانظر : ختصر الصواعق ۱۰ . 

(۲) هو المشكاني» صاحب الإمام أحمد والتخصص بە؛ فقد روى عنه مسائل 
كثيرة ولازمه» وكان أحمد يكرمه ویعظمه . 

قال الخلال فيه : (صحب أحمد قديماً إلى أن مات» وكان أحمد يكرمه ویقدمہ 
وكان رجلاً صا حا فقيراًصبوراًعلى الفقر» علمه أبو عبدالله مذهب القنوع) . 

وروی عنه: زكريا الساجي وأبو بكر الخلال» وعبدالله بن المهاجر وغيرهم, 
مات سنة 4:4 که 

ترجمته في : طبقات الحنابلة ۰۳۹/۱ وتاریخ بغداد ۰۱۲۲/۶ ومعجم ابن ا مبرد 
٦ء‏ وا جرح والتعديل ۰۳۸/۲ والمقصد الأرشد ۹۰/۱ (۰)۳۲ والمنهج الأحمد 
۱ ومناقب الإمام أحمد ۵۰7 . 

ولا يلتبس بأبي طالب أحمد بن نصر بن طالب شيخ الدارقطني» فانه توفی سنة 
:٤‏ نظ ر: 1۸/١٥‏ 


الرسالة الواضحة 


سے 


کو >2 (Vue‏ 
غير مخلوق» ۰ . 


(۱) لم آجده هکذا عن الامام أحمد» لاسیما والعروف الشهور عن الامام أحمد 
ذم اللفظية جملة ‏ وعدم التفصیل مع آکثرهم . 

وإنما روی الخلال في السنة (ق ۱۹۰) قال أخبرني آبو يحيى زکریا بن بجیی الناقد 
قال حدثنا أبو طالب قال : قلت لأبي عبدالل : «کتب إلي من طرسوس أن الشر ال 
يزعم أن القرآن کلام الله فاذا تلوته فتلاوته خلوقةء قال : «قَائَلَهُ الله» وهذا کلام 

قلت : رجل قال في القرآن : كلام الله لیس بمخلوق؛ ولكن لفظي هذا خلوق؟ 

قال : «هذا کلام سوء» من قال هذاء فقد جاء بالأمر كله» . 

قلت: الحجة فيه حدیث أبي بكر کته لا قرأ # ال ٭ بت الیم € [الروم : ۲-۱]. 

فقالوا: هذا جاءً به صاحبك؟ قال: لاء ولكنه کلام الله . 

قال أحمد: نعم» هذا وغيره إنما هو كلام الله . 


سے ضر صر 


قلت (هو آبو طالب) -: ۷ بسم أله لحن لمیر 4 ٭ الد یل الى حَلقَ 


توت والزش َل شکب الور ثم الب زوا تیم نیوک 4 لاسم: ]١‏ 
هذا الذي قرأت عليك الساعة کلام الله؟ 

قال: أي وا هو كلام الله » ومن قال لفظي بالقرآن خلوق. فقد جاء بالأمر 
کله» إيش بقى إذا قال لفظي إنه لم يرجح هذاء فاجتنبه ولا تکلمه» هذا مثل ما 
قال الشراك أخزاه الله . 

قال: تدري من كان خالد؟ 

قلت: لا 

قال: عَبْدَكُ الصوفی» كان صاحب کلام ورأى سوء» وکل من كان صاحب 
کلام فليس ينزع إلى خير » واستعظم ذلك واسترجع وقال: إلى ما صار أمر الناس؟ ! 


الرسالةالواضحة 2 


و وا وا وا وا وا وا وا وا وا وا ها وا وا وا وا وا وا وا وا وا وا وا هاه هده اه وا وا وا و ها وا .ةا عه .اه اه 


ثم قال لی بعد ذلك : [. . وبعده غير واضح في الخطوط بقدر سطرین ونصف]. 
قلت : يا آبا عبدالله : اني احتججت علیهم بالقرآن واحدیث وأحب أن أعرض 
عليك؟ 
بعدہ طمس قدر ثلاث کلمات) قال الله عز وجل : وان أَحَدمَنَ الْمشْركيرت 
.. ره حم سمع کلام أله [التوبة : :]لیس من محمد سُمع کلام الله . 
وقال عز وجل : ' در امس تید ان من لسن امير [النحل :۰ ۸. 


وقال تبارك وتعالى : «يَنْمَعُونَ ڪلم شم رفن بَمَدِمَاءَکاو۴. 
[البقرة: ۷۰] 
رداغ و 
وقال : 9 اذا قرات ال رنه > وقال : و الما وی لک من ڪ ااب ریک لا مدل 
لکلمته. 46 [الکہیف: : ۷ وقال : # وآن و لا 4 [النمل : : ۲٩۲‏ وقال: # وَإِدًا 
کی کس وی 


رت اشرما جع بيتك وين اين 2 مو بالاخرة ایا توا [الإسراء: 01۷۰ 
وقال : ور مه [الزمل: ۲۰ 

وعلى کل حال هو قرآن . 

وقال في حديث جابر: «إن قريشاً منعوني أن أبلغ کلام ربي» . 

وقال النبي عليه السلام لمعاوية بن الحكم : «إن هذه الصلاة لا يصح فيها شيء من 
کلام الادمیین الا القران» فالقران غير الکلام ۱ 


قال أبو عبدالل : ما أحسن ما احتججت. جبریل جاء إلى النبی پل خلوق 
والنبي عليه السلام جاء إلى الناس لوقا؟ ! 


قلت : إن أقول هذا لکلام جهم . 


الرسالة الواضحة 


وته لش 


وعلى كل حال هو کلام الله عز وجل . 

قال نعم . 

ثم أتيته بعد ذلك» فقال: «فقد وجدت فيه غير آية : « رنه یرل 
لاس 46 [الإسراء: »]٠٠١‏ وني سورة الجمعة : « هو الى بعت ف الان رسولا منم 
بت عم یه [الجمعة : ۲ اه. 

وأخرجه ابن بطه نی الابانة (الرد على الجهمية) ۱/ ۳۳۹-۳۳۸ (۱8۳) ختصر آ» 
وقول آبو بكر في نزول آية الروم» آخرجه الترمذي فی جامعه في التفسير (۳۱۹6) من 
طریق البخاري» وقال الترمذي: هذا حديث صحیح حسن غريب» وآخرجه 
البخاري في خلق أفعال العباد ص ۱۸ و ۲ . 

وآخرجه عبدالله بن أ مد في السنة ۰۱4۳/۱ وابن خزيمة في التوحید 1۰6/۱ 
والبیهقی في الاسماء والصفات ۰۸۵/۱ (۰)۵۱۰ وقال: وهذا إسناد صحیح؛ 
الجهمية) ۲۷۳/۱ (۰)4۱ وقال ال حافظ في الاصابة ۵۷۹/۳ : رجال السند ثقات . 
وانظر : الدر ا منثور في زيادة من خرجه ۲۷۹/۵ وما بعدها. 

والقصود أن الرواية عن الامام آحد. ليست كما ساقها الولف من الاشارة إلى 
الفم ووضع السبابه على الشفتین . . لأنه لم يؤثر عن الامام أحمد مثل ذلك» وانما هو 
۸ بسندیهما من طریق صالح بن أحمد قال : 

تناهی إلي أن آبا طالب يحكي عن أب أنه يقول: لفظي بالقرآن غير مخلوق» 
فأخبرت أبي بذلك فقال: من أخبرك؟ فقلت : فلان» قال : ابعث إلى أبي طالب ! 

فوجهت إليه» فجاء وجاء فوران ‏ «وهو عبدالله بن المهاجر صاحب أحمد 
( ۲۵ ه)) . 


الرسالةالواضحة 1 


& وا وا وا ھ ھ وا وا وا وا ها © اه مہ هه مه GG‏ عم مھ GG‏ ...ىا .اها .و ھ٭ م مه SO BS dD‏ ه ع۔ ٭ ٭ 


فقال : قرأت عليك # فل هو له د4 فقلت لي : ليس هذا خلوقاً! 

فقال له : فلم حکیت عني أني قلت لك : لفظي بالق رآن غير مخلوق؟ وبلغني آنك 
وضعت ذلك في کتاب» وکتبت به إلى قوم فان کان في کتابك فامحه أشد المحوء 
واکتب إلى القوم الذین کتبت لهم أني لم آقل ذلك . 

وغضب. وأقبل عليه فقال: تحك عني ما لم أقل. فجعل فوران یعتذر له 
وانصرف من عنده وهو مرعوب » فذکر أنه حك ذلك من کتابه» وأنه کتب إلى القوم 
يخبرهم أنه وهم على أبي في الحكاية» اه. 

وذكرها الذهبی في السير ۲۸۸/۱۱ . 

وروي الخلال (ق ۱۹۳) الحكاية عن أبي طالب من وجه آخرء أنه قال : «فقاللي 
الإمام: حكيت عني أني قلت : لفظي بالق رآن غير مخلوق . 

قال : إنما حكيت عن نفسي ! 

قال: لا تحك عني ولا عنك هذاء ما سمعت عالماً قال هذاء وقال: القرآن کلام 
الله حيث تصرف › وعلى كل جهة» اه. 

فالإمام أحمد قطع الاستشراف في المسألة ‏ والتفصيل فيها وسد الباب بواضح 
الكلام» وأتم البيان» لظروف زمنه والفتنة التي عمت فیه ولئلا يفتح للجهمية 
اللفظية وغيرهم باباً يلبسون منه على الأمة» ولئلا يأتي بأمر لم يسبق إليه من أهل 
العلی والل أعلم . 

وقد نص شيخ الإسلام على أن أبا طالب قد غلط على الإمام أحمد فيما حكاه 
A-۲‏ . 


وانظر : الجموع 2۳۳۸/۲ والكيلانية منه ۳۹۶/۱۲ و ۰۳۹۵-۳۷۳ و مختصر 


2 الرسالة الو اضحة 
وعن الحسن أنه قال: قال ١‏ لی آبو عبدالله مُحمد بن جعفر 
القاض'''. قال : قرأت على أحمد بن جتبل را تله _« الحمد له 


as 


رب الْعتلميت ٭ ليم ليحي 4 إلى آخره « ج ا 
فقلت له : هذا اللّفظ الذي لفظت السّاعة کلام الله؟ قال : : نعم ! م 
قال غير هذا قد کفر . 

وعن الحسن بن إسماعیل''' أَنَّهِ قال : رت على أحمد بن حتبل 
الصواعق ۰4۲۸-4۲۱ والسير للذهبي ۲۹۱-۲۸۸/۱۱ء حيث أشار إلى بعض 
الأعذار لأحمد عن التفصيل في المسألة . 
وبأبيه قبله» له معه صحبة . 


وروی عن أحمد بن محمد الصانع أبي الحارث صاحب أحمد التقدم روى عنه 

وروی عنه اخلال نی السنة في مواضع وجدان الوراق ومد بن موسی. ول 
تذکر سنة ولادته ولا وفاته . 

وانظر السنة للخلال ۵/ ۰۱۱۵۱ ۰۱۱۵6 ومواضع من طبقات الحنابلة ۲۸۸/۱ 
والنهج الأحمد ۲۳۲/۱ والقصد الأرشد ۲/ )٩۱۳(۳۸۷‏ و ختصر الطبقات ۲۰۸ . 

# آما تلمیذه الحسن فلم أعرفه» إلا أن يكون الحسن بن علي بن خلف البربهاري 
(۳۲۹) إمام أهل السنة فی عصره. فانه حتمل لأنه من طبقته . 

وانظر ترجمته ني : الطبقات ۰۱۸/۲ والسیر ۰۹۰/۱۵ والنهج الأحمد ۰۲۰/۲ 
والعبر ۰۲۱/۲ والنتظم ۰۳۲۳/۲ ومناقب أحمد ۱۱۸ (الخانجي) . 


(۱) هو الربعي نسبة إلى قبيلة ربيعة الشهورة . 


الرسالة‌الو اضحة 


2 > مي موم مه ۰ہ رصم کو > و موہ ۳ 
۳ سح هر حر رو ره >> و وي مسر وہ 
٭ لم یلد ولم یوک د * ولم یکن لوڪ فوا د4 . [الوخلاص] 


وقد صاحب أحمد وروی عنه مسائل» قال عنها الخلال : «عنده عن أحمد مسائل 
صالحة» . 


وروی عن عبدال رن العنزي وغیره . 

وروی عنه : الخلال في السنة وغيرهاء وآبو بكر الفید الحدث وغيرهماء وم 
تذکر سنة ولادته ووفاته . 

ترجته في : طبقات ا حنابلة ۱۳۰/۱ وختصره ۰٩۱‏ والنهج الأحمد ۰۳۸۰/۱ 
والعضد الارشد ۳۲۷(۳۱۲/۱) ومعجم الکتب لابن البرد ۳۷. 

وما ذکره في القصد الأرشد ما یناسب هاهنا: «آنه قال: قال لي أحمد بن حنبل 
إمام أهل السنة والصایر تحت الحنة : أجمع تسعون رجلا من التابعین وأئمة السلمین 
وفقهاء الأمصار على أن السنة التی توفي علیها رسول الله إل : أولها الرضا بقضاء 
الله تعالى» والتسلیم لامره» والصبر على کمه. والاخذ ہما آمر الله به» والتهي عما 
نهی الله عنه» والایمان بالقدر خبره وشره وترك الراء والجدال في الدین؛ والسح 
على الخفين. والجهاد مع كل خليفة بر وفاجر» والصلاة على من مات من أهل 
القبلف والایمان قول وعمل يزيد بالطاعة وینقص بالعصية. والقرآن کلام الله 
منزل على قلب نبیه ہل غير مخلوق من حيث ما تلى؛ والصبر تحت لواء السلطان 
على ما كان فيه من عدل أو جور؛ ولا يحرج على الأمراء بالسیف وان جارواء ولا 
تکفر أحداً من التوحید» وإن عملوا بالکباثر» والکف عما شجر بین أصحاب 
رسول الله ۰3 وأفضل الناس بعد رسول الله اة آبو بكر وعمر وعثمان وعلي» 
والترحم على جميع آصحاب النبي َو وآولاده وأزواجه وأصهاره رضوان الله 
عليهم أجمعين» فهذه السنة إلزموها تسلمواء أخذها هدى وتركها ضلالة» اه. 
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[۸۲/ب] 


الرسالة الواضحة 


ثم قال : الذي ترأته والذي هو في اللُوح المحَفوظ وَاحدُء وهو 
واللہ کلام الله غير مخلوق'''. 


(۱) هذا الأثرعن الامام أحمد والذي قبله ل أجدهماء والكلام فیهما كالكلام في 
رواية أبي طالب قبله وكلام الإمام أحمد في المسألة مثبوت في : السنة للخلال باب 
الرد على من قال لفظى بالقرآن خلوق (ق ۱۹۰-۱۹۰)ء والسنة لعبدالله بن أحمد 
ESE ۱٦٦١-۱‏ ٰ1 ہہ ورسالة في أن القرآن غير 
غق رن ۳۸-۲۸ وسائل أن کاود ۲۵۹ رتا دعا وسائل ابن عأنی: 
۲ ۱۵۲ وما بعدهاء والرد على الجهمية من الابانة لابن بطة ۳۱۷/۱ وما بعدها 
باب ذکر اللفظية والتحذیر من رأیہمء وشرح آصول السنة للالكائي ۳۵)/۲- 
٦ء‏ ومناقب الامام أحمد ۲۱6-۲۰۲ (التركي)» وطبقات النابلة لابن ابي يعلى 
في مواضع ومنها ۱/ ۲۷۸-۲۲۷ . 


ومعنی الروي هاهنا عن الامام أحمد صحیح . 

فإن التلفظ به الخارج من اللسان والفم والشفتین من القرآن هو کلام الله لانه 
ورد عنه من غبره وجه أن التلو والتلفظ به هو کلام الله» وأن القرآن کیفما توجه 
فهو کلام الله . 

وكذلك هذا القرآن المتلو المقروء هو كلام الله الذي كتبه في اللوح المحفوظ 
وتكلمبه. ٠‏ 

حيث روى ابن بطة في الرد على الجهمية )١50( 4٠ /١‏ بسنده عن أبي أحمد 
الأسدي قال : دخلت على أي عبدالله فقلت : يا أبا عبدالله لفظي بالقرآن خلوق أو 
غير خلوق؟ فما أجابني بشيء» ثم أعدت عليه المسألة فما آجابني بشيء» قال: ثم 
وقبة الشراب فصلیت ركعتين» ثم نعست فرأيت رب العزة تبارك وتعالى في منامي ) 
فکان آخر ما قلت له : إلا هي قراءتي لكلامك غير خلوق؟ قال : نعم . 


الرسالة‌الو اضحة 


mm ا‎ 


۳7 سا 5 ۷ 5 رر سر رر صرح فر سر 4 
وعن ابن عباس رنه فی قوله تعالی : 3% ما کان هدا لمران أن 
یفتریٰ من دون اللہ # . [یونس : ۳۷] 


AE‏ ار کپ شا ی 
فکلام الله من الله » ولا یکون من الله شي ۶ مخلوق . وهو قدیم غير 
- ہے 6 لے 0 a‏ 2 0 و 2 ہج 8 ۳1 
مُحدث . ومَنْ قال: إن القران مُحدث فهو مُعْتزلِخ کافژ بالله عر 
02 110 و ہے 9 7 رس 2 1 
وجل › لان القران صفه القدیم ولاتَتَبِاينٌ صفته عنه! ۳ 


قال: فقوى عزمی» فلما قضیت حجی وسفري دخلت بغداد» وقد تغير آبو عبدالله 
تغيراً شدیداً» فقلت له : يا أبا عبداله» لفظی بالقرآن خلوق. أو غير خلوق؟ فانبسط 
إل وقال : «ما حالك توجه القرآن على حمس جهات : حفظ بالقلب وتلاوة باللسان 
وسمع بالأذن» وبصر بعین» وخط بید»؟ فأشكل علي قوله» وبقیت متحیراً. 

فقال لی : «ما حالك» القلب خلوق والحفوظ به غير مخلوق» واللسان لوق 
والتلو به غير خلوق» والأذن لوق والسموع إليه غير خلوق؛ والعين خلوقة 
والنظور إليه غير خلوق» اه. 

وانظر : روایات آخری مثله في رسالة في أن القرآن غير خلوق ص ۳۲ وحاشیتها . 

(۱) لم آجده عن ابن عباس رضی الله عنھماء وهو منکر عليه لما تضمنه من آلفاظ 
محدثة لم توجد في القرن الاول. کقوله قدیم ومعتزلي» والولف - عفا الله عنه - 
یتساهل في النقل» فلربما وجد کلاماً لابن عباس فصاغه بعبارة نفسه» وربما تلك 
العبارة من کلام المؤلف نفسه وسقط کلام ابن عباس . 

وعموماً فلم أجد لابن عباس رضي الله عنهما هاهنا كلامآ غير ما في تنوير القیاس 
ولا یناسب ما ذکر هنا ونقل في زاد المسير ۰۲۸/4 عن ابن قتيبة في قوله # أن رى 
[يونس: ۳۷) قال: «أي يضاف لغير الله أو حتلق») اه. وانظر ابن جرير والبغوي 


صحه 


الرسالة الو اضحة 


شبهة فإنْ احتحث الحَهُمية لِعَنهم الله بقوله تعالی حیث یقول : ٭ اَنَہُ 
کف فان احتجث الجَهوية لِعَنّْهِم الله بقوله تعالی حیث يقول: اه 


7 ۶ 7 7 ر ور ام 2 
ق قوله خلق کل شیم وهو لويد اتور . [الرعد : ]٦١‏ 
(اللسه ۰ 2 ار ۳ ۶ ۰ 2 و :مم 0 ۱ 
اث ىو س 7 9 > J)‏ 
خالق كل فالقران شي۶ ویحتح كذلك بمتشابه القران الله لا إله إلا هو 


شيء) على خالق كل شيء وهو على كل شيء وکیل» ونحو هذا فالجواب : كما 
0 قال اي روا ابن عباس رحمه الله قال نزلت هذه الآية على نبيه 
ل اا م پا کے 227 مرو في ہم مر 
محمد ا قل : «الله خالق کل شیء وما سواه مخلوق. والقرآن کلام 
وش م و : 5 7 
الله عير مخلوق» منه بدأ والیه عو فِمَنْ قال غیره فقد کفر »۲۲ 


 )۱(‏ آجده عن ابن عباس رضي الله عنهماء وإنما روی ابن حبان وا خطیب من 
طريق محمد بن يحيى بن رزين المصيصي بسنده عن أنس مرفوعاً: «كل ما في 
السموات والأرض وما بينهما فهو خلوق» غير الله والقرآن» وذلك أن كلامه منه 
بدأ وإليه یعود. وسيجيء قوم من أمتي يقولون القرآن محلوق» فمن قاله منهم فقد 
كفر وطلقت منه امرأته» اه. 

ذكره في تنزيه الشريعة ۰۱۳۶/۱ وف اللالىء المصنوعة . 

وآفته المصيصي فإنه يروى الموضوعات» وقال ابن حبان فيه: دجال یضع 
ا حدیث؛ وقد آسنده عنه من طريقه . 

وانظر : الجروحین ۰۳۱۲/۲ والیزان ۰۷/6 ولسانه ۵/ 1۲۲ . 

وآول الخبر معناه صحیح وآراد نی القرآن - قال ابن بازء ویژیده ما نی الصحيحين 
من حدیث آنس مرفوعاً: ‏ لن يبرح الناس يتساءلون حتی یقولوا هذا الله خالق کل 
شیء فمن خلق اللہ . 

رواه البخاري في الاعتصام بالسنة (۰)1۷۵۲ ومسلم في الایمان (۱۹۵). 

وا بر روي عن حذيفة تیه مرفوعاً: ١إن‏ الله يصنع کل صانع وصنعته» رواه 
البخاري في خلق آفعال العباد ۲۵ من طريقين آحدهما مرفوع والاخر موقوف؛ 


الرسالة‌الو اضحة 


وقال ال ال : «مَن اسَنْظھر القُرآنَ شمی حَامل لقن ,۲۱۳ 
وقال : «لا تَغرّنکم المَصاحفٌ المُعَلقَة فان الله تعالی لايُعَذِبُ قلباً 
بالنّار وهو وَعى القرآن)»”" . 


وكذا أخرجه ابن أبي عاصم في السنة من طريقين (۳۵۷ و ۸٥۳)ء‏ والبزار - كما 
في كشف الأستار ۲۱۲۰ - وا اکم في المستدرك ۳۱/۱ وقال صحيح على شرط 
مسلم. ووافقه الذهبي» وأخرجه ابن منده في التوحيد ۳۱/۱ (۱۱۵) من طريقين» 
والبيهقي في الأسماء والصفات من ثلاثة طرق (۳۷ و ۵۷۰ و ۸۲۵) ونی الاعتقاد 
٤ء‏ وشعب الإيمان ۰۱4۰/۱ كلهم من طرق عن مروان بن معاوية عن أبي 
مالك الاشجعي عن ربعي بن حراش عن حذیفة ی4 وأورده في الدر المنثورء 
والقرطبي في تفسيره ٩۱/۱۵‏ وعزاه إلى حذيفة وأبي هريرة. 

(۱) لم آجده هكذاء وسألت عنه الشيخ ابن باز» فقال : ۸ أقف عليه وم آعرفه . اه. 


ويشهد له ما رواه الترمذي في جامعه (۲۹۰۵) في فضائل القرآن بسنده من 
حدیث علي ماگ مرفوعاً: (من قرأ القرآن واستظهره فاحل حلاله» وحرم خرامه 
آدخله الله به الجنة» وشفعه في عشرة من أهل بیتەء كلهم وجبت له النار» . 

وقال الترمذي: حدیث غریب لا نعرفه الا من هذا الوجه ولیس اسناده 
بصحیح » وحفص بن سلیمان تضعف في الحديث . 

ورواه ابن ماجه في المقدمة باب ثواب من تعلم القرآن وعلمه (۲۱)) وأحمد في 
المسند ۸/۱)-۲۹ء كلهم من طريق حفص بن سليمان عن كثير بن زادان عن 
عاصم بن ضمرة عن علي به» وما ورد من النصوص في أن الحافظ للقرآن فهو حامل 

(۲) أخرجه الدارمي في سننه ۲/ ٩۲4‏ في أول باب من كتاب فضائل القرآن من 
طریقین (۳۳۱۹) و (۳۳۲۰) : 


۳ ۰ 


الرسالة الوا 
سس نے 


و ها ها ھ ھ وا a‏ وا ها مھ مم ها وا وا ےم و ےم ےم وا ےم ےمم مم وا وا وا عم فى وا وا ےه مھ و .ةا همه 


م TT hd‏ ۱ 
لايعذب قلباً وعى الق رآن» . 

وهذا اسناد فيه ضعف : 

فان امکم بن نافع هو البهراني آبوالیمان امصي شبخ ثبت . 

والتهذیب في شیوخ ال حکم وتلامیذ شرحبیل» وجدت أن المشترك بینهما هو 
حریر - بمهملتین ثم ياء فموحدة ‏ بن عثمان الغلبي فغلب على ظني وفوع 
وحریر هو الحمصي الرحبي ثقة رمي بالنصب» روي له البخاري والأربعة 
وشرحبیل بن مسلم هو: ابن حامد الخولاني الشافعي صدوق فيه لین وهو 
علتی فالاسناد إلى أبي آمامة كلهم شامیون . 

و سے ہو ی 
الباهلي كه : «اقرژا القرآن ولا يغرنكم هذه الصاحف المعلقة» فان الله لا 
یعذب قلباً وعاء للقرآن» . 
وهذا اللفظ قريب من الذي ساقه الصنف ؛ وهذا الاسناد ضعیف . 
فإن شيخ الدارمي عبدالله بن صالح هو: الجهني آبو صالح الصري کاتب 
اللیث ؛ وهو صدوق کثیر الغلط » ثبت في کتابه. وفیه غفلة» مات سنة ٢٢٦ھ‏ 
عن ۸۵ سنه. 
وهام . 


الرسالةالواضحة 


فصو ورن 


وقال أبو بکر عَبداله بن مُحمدِ بن نعمان 8 رس ی ین من 


ولكن هذه الطريق متابعة - قاصرة - تصلح لیعتضد بها الطريق الذي قبلهء 
فيحسن بها الخبر موقوفاًعلى أبي أمامة صدي بن عجلان يه . 
وأخرجه بهذا الطريق ابن أبي شيبة في المصنف ٩۱۵/۱۰‏ (الهندیة) وابن بطة 
في الإبانة (الرد على الجهمية) ۱/ ۳۲۳ (۱۷۲) بالطريق الأولى . 
وقد خرجه تمام في فوائده مرفوعاً ‏ كما في الروض البسام ۹۹/٤‏ (۱۳۰۳) 
بلفظ : «اقرؤوا القرآن» فإن الله لا يعذب قلباً وعی القرآن» . 
وقد عزاه له السيوطي في الجامع الصغير (۱۳4۰) وفي تمييز الطيب من الخبيث 
۷ وعزاه المتقي الهندي في كنز العمال (۲۶۰۰) بلفظه إلى الحكيم الترمذي 
في نوادر الأصول عن أب آمامق ول أجده في النسخة المجردة من النوادر . 
وأخرجه الدیلمی في مسند الفردوس ۱۵۵/۵ (۷۷۹۸) بسنده عن عقبة بن 
عامر مرفوعاً» وفيه عبدالله بن لهيعة مضعف باختلاطه» وانظر إسناده في زهرة 


(۱) ابن عبدالسلام التيمي الأصبهاني الزاهد المتوفى سنة ۲۸۱ھ. 

روى عن : الكوفيين كأبي نعيم وعمرو بن طلحة» وروی عن أبيه» وروی عنه : 
الصحاف» وابن مندار وخلق كثيرء وكان ثقة مأموناً» ووثقه ابن حبان بذكره في 
الثقات ء وقال الذهبي في التاریخ : كان ثقة صا حاً من أولياء الله . 

ترجمته نی : تاریخ أصبهان ۳۲ء وتاریخ الاسلام حوادث ۲۸۱ ص 
5 ۱ء والثقات لابن حبان ۰۳۹۹/۸ والآنساب ۰۱۵۵/۱۲ والحلية 
دہج وطبقات الحدئن ۰۳۹/۳ والسیر ۰۱۹۲/۱۳ وا مقتنی في سرد الكنى 
(۸۱۲). 


الرسالة الو اضحة 

آخبرنی أبي'' »عن وکیع بن الجراح ۲ ا قا قال: امَنْ زعم أنَّ القرآن 

لوق فقد عم أن أسماء الله مخلوق الم 
حَلُوقةٌ فقد کفر»۳۲. 


)١(‏ هو محمد بن النعمان بن عبدالسلام بن حبيب بن حطیط أبو عبدالله 
التيمي» شيخ إصبهان» وابن شيخها وأبو شيخها. 

روى عن : ابن عيينة ووكيع وابن عباس وخلق . 

و بن أحزم وجماعة لیسوا بالكثير. لأنه لم يحدث إلا بالقليل» قال 

ترجمته في : تاریخ نم آصبهان - (۷) وطبقات الحدئین ۲۱۱/۲ 
(١١٥۱)ء‏ والحلية ۰۳۹۱/۱۰ وتاريخ الإسلام حوادث ۲۶۱ ص ٦۷٤‏ (۵۰۰)» 
والوائی بالوفیات ۵/ ۱۳۲ (۲۱۲). 

روی عن : هشام بن عروة والأعمش والاوزاعي وخلق سواهم حتی ذکر له 
الزی ۱۱۲ شيخاً. 

وعنه : الثوري وابن البارك وابن مهدي ومسدد وأحمد وابن معين في غیرهم من 
الأئمة» وهو صاحب کتاب الزهد» كان ثقة حافظاً عابداًمن الكبار» مات آخر سنة 
٦۱۰ھ“‏ وقد روی له الجماعة. 

ترجمته في : الطبقات لابن سعد /٦‏ ٣۳۹۰ء‏ والتاریخ الکبیر ۰۱۷۹/۸ والصغبر 
۸1/۲« والعرفة للفسوي ۰۱۷۵/۱ وتاریخ بغداد ۰111/۱۳ والسير ۰۱۶۰/٩‏ 
وتہذیب الكمال ١١١۱ء‏ وتہذیبه ۰۱۲۳/۱۱ وا جرح والتعديل ۰۲۱۹/۱ ومشاهير 
علماء الأمصار ٤(‏ ۱۳۷). 


(۳) لم أقف عليه بهذا اللفظ ‏ وقد روى عبدالله بن أحمد بمعناه في السنة ۱/ ۱۱۷ 


الرسالة‌الواضحة 
قال الله تعالی : ورن آحد س المشرکیرے ساره ول ره حول 


سمح کلم الو . [التوبة : ]٦‏ 
بسنده عن وکیع قال : «من قال إن کلامه لیس منه فقد کفر» ومن قال : إن منه شيعا 
مخلوقاً فقد کفر». 


ورواه اللالكائي فی شرح أصول السنة ۲۱۹/۱ )۳٥۹(‏ من وجه آخر قال وكيع : 
دی رو تع تو 

قال: لان الله تبارك وتعالى يقول: # وَللیکن حى و می 4 [السجدة: ۱۳] ولا 
يكون شىء من الله خلوقا) . 

وذکرہ عنه شيخ الاسلام في الجموع ۱۲/ ١١۷‏ وقال عقبه : «وهذا القول قاله 
غير واحد من السلف» . 

آما تکفیر وکیع لمن قال بالقرآن خلوق فکثبر . 

وانظر : السنة للخلال ۵/ ۱۱۰ وما بعدهاء ومسائل أي داود ۲٦٦٢‏ وما بعدها 
وعبدالله بن أحمد ني السنة ۱/ ۰۱۱۷-۱۱۶ وشرح أصول السنة للالكائي ۱/ ۲۵۷ 
وما بعدها و ۳۱۷ (٥۰)ء‏ والابانة لابن بطة (الرد على الجهمية) ۱/ ۰1۷ والأسماء 

وقد روی عبدالله في السنة ۱۰۳/۱ عن أبيه أنه قال: «من قال القرآن خلوق» 
فهو عندنا كافر» لان القرآن من علم الله ومنه أسماء الله قال الله عز وجل : من 
حَاجَكَ فیه من بعد ما جاء ك من الیل € [آل عمران: ۱ اه. ورواه ابن بطة في الرد على 


الجهمية /١‏ 56 (۲۷۹) ورواه بنحوه ابن أبي هانىء في السائل ۲/ ۰۱۵۳ وابن بطة 
عقبه 1۷-٦٦1 /١‏ . 


[۸۲/ب ] 


الرسالة الواضحة 


سے 


وحدّث صر الْامَشِْقؿٔ''' قال : کنٹ جالسا عند أبى عبدالله أحمد 
ابن خنبل یا فدخل علب گرا تر ارس اه -فقالا له 
لم لا تقول إن القرآنَ مكَلُوقُ؟ فقال أحمدٌ بن جتبل لله : وکیفت 
آقول إِنَّ الرآن محَلوقٌء وقال الله عر وجل : # لمن ٭ علم 
مان ٭ حى آلاضتن؟. ال 


(۱) الاسم حتمل لثلاثة : 

۱- نصر بن عمران» وقد ذکره امخلال فیمن روی عن الامام أحمد. 
وانظر : الطبقات ۳۹۱/۱ والنهج الأحمد ۱/ ۰106 والقصد الارشد ۵۵/۳ 
(۱۷۳). 

- نصر بن علي بن نصر احهضمي الصغیر (٥٥٥ھ).‏ 

فقد روی عن ابن عيينة وابن علیم وأحمد وخلق سواهم . 

وروی عنه أصحاب الکتب الستة والذهلى وعبدالله بن أحمد. وقال سألت أبي 

عنه فقال : «ما به باس ورضیه» وكان من أئمة السنة الاثبات الثقات . 

ترجته فی : السير ۰۱۳۳/۱۳ وا جرح ۸ والتاریخ الكبير ۰۱۰۲/۸ 

والصغبر ۰۳۹۱/۲ وتہذیب الکمال ۸٤٢۱ء‏ وتہذیبه ۰4۳۰/۱۰ وتقریبه» 

وا خلاصة ۰۱ . 

۳- نصر بن عمر ا حمصی؛ قال الزي في الکمال ۱۶۱۰ : 

روی عنه النسائي وقال: لا بأس بهء هکذا ذکره آبو القاسم بن عساكر في 

المشايخ » وقال الحافظ في التقریب : صدوق من ا حادیة عشرة. 

(۲) هکذا رسمها نی الأصل. والظاهر أنه آبو داد صاحب السنن» سلیمان بن 
الأشعث صاحب الامام أحمد وتلمیذه ا متوفی (٢۲۷ھ)ء‏ ويحتمل أنه (سحاق بن 
داود البلخي» والأول آظهر! وعمه هو إسحاق بن حنبل آبو یعقوب الشيباني 
(۲۵۳ه)» وقد ولد نی سنة (١٦۱ھ).‏ 


الرسالةالواضحة 


ولو کان محَلُوقاً لقال : «الرحمن خلق القرآن» خلق الانسان؟؛ 
ولکنه وَحْيه خی وتنزیله وکلامه. فمَن َعَم ائه مخلوق فهو کافژڑ ومَنْ 
شك في کفره أيضاً فهو کافڑ. 

فقالا: فماذا تَقُول باللّفظ بالقراءة؟ فقال: لفظنا بالقرآن هو 
القرآنٌ ومن شك في ذلك فهو كافرٌ» نعتقد أنَّ روف القرآن لسن 
لوق لأ اله تعالى لم بزل کلم بها ٠‏ فَمَنِ اعتقد أنَّ ححروفَ 
القرآنِ محَلَوقةء فَقَدْ قال بحَلقٍ القرآن. فهو كافرٌ و( 


)١(‏ هكذا في الأصل مذكرة» والأصوب (مخلوقة) بعود التأنيث للحروف. فإن 
عاد للقرآن فنعم . 

(۲) ومثله ما رواه ابن بطه في الابانة (الرد على الجهمية) ۱/ ۲۹۲ (11) بسنده 
عن ابن هانىء الأثرم» قال : أتينا أبا عبدالله» أنا والعباس بن عبدالعظيم العنبري ؛ 
فسألناه عن أشياء» فذكر كلاماً فقال العباس : «وقوم هاهنا يقولون: لا نقول مخلوق 
ولا غير لوق وهؤلاء أضر من الجهمية على الناس» ویلکم؛ فان لم تقولوا: لیس 
بمخلوق» فقولوا: هو خلوق . 

فقال آبو عبدالله : «قوم سُوء هولاء» قوم سوء» . 

فقال العباس : «ما نقول يا آبا عبدالله؟ فقال : الذي أعتقده وأذهب إليه» ولا 
أشك فيه : أن القرآن غير خلوق . 

ثم قال : سبحان الله» ومن يشك في هذا . 

ثم تكلم أبو عبدالله مستعظماً الشك في ذلك فقال : 

سبحان الله في هذا شك» قال تعال : « ألا لَه حا الم 00000 : 4 ففرق بین 
ال خلق والأمر وقال : # الرحن ٭ عَلَم اران ٤‏ # حل الوضدن € [الرحن: ۳-۱] 
فجعل يعيدها: علمء خلق٠‏ أي : فرّق بینهما. 


الرسالة الواضحة 


رچ سسس 


وقال آبو عبدالله : فالقرآن من علم الله » ألا تراه يقول # عم آلْضّرْءَانَ4 والقرآن 
فيه آسماء الله » آي شيء یقولون؟ لا يقولون إن آسماء الله غير خلوقة؟ من زعم أن 
أسماء الله خلوقة فقد كفرء لم يزل الله قديراً عليماً حکیماً سمیعاً بصیراء فلسنا نشك 
أن آسماء الله عز وجل غير خلوقة » ولسنا نشك أن علم الله غير خلوق؛ فالقرآن من 
علم الله وفيه أسماء الله لا نشك أنه غير تخلوق» وهو كلام الله ء ولم يزل الله متكلماً» اه. 

وقال الامام أحمد في رسالته للمتوكل ص ۵۹ : «وقال تبارك وتعا ی : # آلرحنْ 
٭ عَلَم لمران ٭ حَلَقَ آلانستن * عَلَمَه بیان 4 [الرحن: ]4-١‏ فأخبر تعالى أن 
القران من علمه» . 

وقد رواها صالح في مسائله (ق ۱۳۷-۱۳۳)» وعبدالل في السنة ۱/ ۰۱۳۹-۱۳۳ 
وني المحنة الطبوعة باسم سيرة الامام أحمد لصالح 4 ۰۱۳۰-۱۲ وأبو نعيم في الحلية 
۹ والذهبی في السبر ۲۸۱/۱۱-٦۲۸ء‏ وآخبر أن إسنادها كالشمس» وفي 
الحنة للحافظ عبدالغني القدسي ۰۱۸۰ وذكر محنة الامام أحمد بل بن إسحاق 
ص ۸٤‏ . 

وهذا ما احتج به الامام أحمد لما دخل على العتصم كما رواها ابن أبي يعلى في 
طبقاته ۱۱۳/۱ وما بعدها في ترجمة سليمان بن عبدالله السجزي وكذا نقلها في 
القصد الأرشد )٤٤۸( ٦١۹/۱‏ وهی طويلة وا فيها : 

فقال له العتصم : عندك حجة غير هذا . 

فقال أحمد: نعم يا أمير المؤمنين قوله تعالى: # اَليََْنُ * عَلَّمَ لْمّرْءَانَ4 وقوله 


سرج کرم 


تعالی : # يس ٭ وَالق ان الک إيّس: 0۲-۱ ول يقل يس والقرآن الخلوق؟ . .2. 


وبمثل هذا الجواب أجاب الكناني بشراً في آخر مناظرته كما في الرد على الجهمية 
من الابانة ۲/ ۲۶۷ والحيدة ص 860 . 


«قال عبدالعزیز إن الله أخبر نی کتابه عن خلق الانسان في ثمانية عشر موضعاً 


الرسالةالواضحة 


باب القدر 


والایمان بالقدر خیّره وشره حلوه وه که بقَضاءِ الله تعالی 
ودره على عبَاده في ابق و وه وقثل النّفس المُحَوَمَةِ » وأکل 
ما الکرام وشرب الم لك بالل العظيم» وال والشرقة. 
والمّعاصي كلها بقضاء الله وقّدره. 


ما ذکره في موضع منها إلا آخبر عن خلقه. وذکر القرآن في 4 ۵ موضعاً من کتابه فلم 

يخبر عن خلقه في موضع منها. ولا آشار إليه بشیء من صفات ا حلق؛ ثم جمع بين 

القرآن والانسان فی موضع واحد» وأخبر عن خلق الإنسان» ونفی ا خلق عن 
القرآن. فقال عز وجل > لرن 0 عم آلشزءان ٭ لے انی ہہ ؛ ؛ ففرق 
بین القرآن وبين الانسان» فزعم بشرٌ بش يا آمبر الومنن: أن الله عز وجل فرط في 

الکتاب؛ وکان يجب عليه أن يخبر عن خلق القرآن. .» اه. 
() للایمان بالقضاء والقدر مرتبتان» متضمنتان درجتين هما : 

(أ) الدرجة الأول : 

۱- علم الله سبحانه السابق بكل شيء قبل وقوعه وعمله . 

۲- وکتابته له في اللوح الحفوظ عنده» كما قال سبحانه وتعال : ا م 
ِعَلم ما الصا لصم والارض لن لک فى كبن ديك عل الہ یر [الحج : ۷۰ 
وقال تشن الأ ولاق أشي رن سحتب تل 

رها إن لاک عل ال م شیر 44 [الحديد: ۲۲]. 
ولا روی مسلم في صحيحه في کتاب القدر - باب بیان أن الاجال والأرزاق - 

7 و (۳۲ و ۳۳) من حدیث عبدالل بن عمرو بن العاص رضي الله عنهماء أن 

رسول الله 2 قال: «قدر الله مقادیر ا خلق قبل أن مخلق السموات والأرض 

بخمسین ألف سنت وکان عرشه على الاء» . 


الرسالة الواضحة 


خَلَقَ الجنَة وأمَلهّاء وما هم عاملون, فلابدٌ من أن یعملوا کذلك 
وخلق التارَء وخلق أَعَلهَاء وماهم عاملون فلاید أن ر ۱ O‏ 

ولا رواه أبو داود في السنة (1۷۰۰) من حديث عبادة بن الصامت رنه مرفوغا: 
مقادیر کل شىء حتی تقوم الساعة» . 

ورواه الترمذي في القدر (۰)۲۱۵۵ والطیالسی في مسنده (۵۷۷)ء والامام أحمد 
في المسند ۵/ ۳۱۷. 


(ب) الدرجة الثانية : 
۱- أن مشیئة الله وقدرته شاملة ونافذة لکل شيء» ما شاء الله كان وما م يشألم یکن . 
۲- أن العباد فاعلون آفعالهم حقیقةء والله خالق لهم ولافعالهم . 

کما قال ھا ل لمن سا ینک أن نتم ٭ وما مود لا أن ياء مه رت لته 
[التكوير: ۰۲۲۹-۲۸ وقال تعال : ۷ له كلل کل سىء € (الزمر: ٦٦]ء‏ وقال : ۶ وال 
خَلَقَک وما من 4 [الصافات: .]۹٦‏ 

هق دونه مت ی الا :"۶۲× 
آول الفعل بالیای أو التای فرجحت الياء لناسبة ما قبله! 

(۲) وهذا تضمین من حدیث عائشة تیب مرفوعاً إلى النبي لق أنه تى 
سی من صبیان الانصار» فص علیه» قالت عائشة» طوبی لهذاء عصفور من 
عصافير الجنة لم يعمل سوءا وم ید رکه . 

قال إلا : «أو غير ذلك يا عائشة خلق الله عز وجل الجنة» وخلق لها أهلاً» 
وخلقهم ني صلاب باتهم وخلق النار وخلق لها أهلاً وخلقهم في أصلاب آباتهم» 
أخرجه النسائى في كتاب الجنائز ‏ باب الصلاة على الصبيان 4/ ۷٦ء‏ وأخرجه أحمد 
في المسند 4١/5‏ . 


الرسالةالواضحة 


کذلك قال الله تعا 7 وله فک وما حملون [الصافات : ]۹٦‏ 


سر تسر 


وقال الله تعالی : فانک ےت ٭ الامن هو 
صَال بلح . [الصافات : ]٦٦٦-۱٦١‏ 

أي : ما أن نتم بمضلَينَأَحَداً على الأصنام التي تَعبدُونھا إلآمَنْ قدّر 
۹0“,ٗی) 

قال الله تعالی : ٭ وََعَلموا آرک الله ول بت المرہ وله . 

[الانفال : ۲ ] 

أي : يحول بَيْن المُؤمن وبين الکافر» وبحول بين الکفر وبين 
الو لذ عم الله الاعة ین أهيهاء ولها خلتهم. وعلم 
المَعصية يِن اهلها ولها لقهمی ٠‏ کل عَامل لما خُلق له وسائر 
إلى ما قُدُر عليه . 


(۱) وبنحوه فسره الحسن البصري كما آخرجه عنه ابن جرير في تفسيره ۰۱۳۱/۲۳ 
وأخرجه عبد بن حميد» وابن بطة من القدر ۱۹۱/۲ (۰)۱۷۰۰ والآجري في الشريعة 
ص ۰۲۱۷ وانظر الدر النثور ۰۵1٩/۵‏ وأخرجه ابن بطة في الإبانة ‏ كتاب القدر 
عبدالعزیز وعن ابن عباس نحوه» ذكرها ابن جرير والسيوطي في الدر المنثور . 

» بنحوه فسره ابن عباس رضي الله عنهما قال : «يحول بين المؤمن وبين المعاصي‎ )٢( 
. وبين الكافر وبين الإيمان»‎ 

أخرجه عنه ابن بطة في كتاب القدر من الإبانة ۱۵۹/۲ »)2١770(‏ والبيهقى في 
الاعتقاد ص ۷٦ء‏ وروي نحوه من وجه آخر عن ابن عباس وابن أبي شيبة وخشيش بن 
آصرم في الاستقامة» وابن النذر وابن أبي حاتم» وأبو الشیخ» وا حاکم وصححه 
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رصم _ سوھ 

يضل من یشاء ويهدي من شا یغفر لمن یشاء ویعذب من 

پشاء ولله له الحُجَه البالغة على خَلقه 7 0+" ل 

ايل یٹم کے 4 . 

0۰۷ فمنْ آضاف إلى نفسه سَيْئاً م من الاشتطاعة كَقَدُ أعظم الفزية على الله 

سی و سی له هه جس 

وأنَّ ما لا یشَاء الله لایکون وماشَاء اله أن یکون لا محالة یل بالعَبِ 

مشيئة مِنْ الخیر أو الشر والایمّان والکفر والهداية والضلاةء والسَعادة 
ا والشّقاوّة 0 والرشد والغی ین اله عر وجل. 

لڪل شيء ادلی على ذلك وا  :‏ وکو سا رمک لمن من نی الارض 

ودلائشھا ات سح ابت" آیونس : ۹۹] 


سے سم سے زو ور ل يه صصح ہے مھ 


وله : ٭ ولو شِلنا گنها کل نفس هددهاولکن حی القول مق 


[الآنبیاء: ۲۳] 


ہے 


مو ا [السجدة: ]١‏ 
وقال عرٌ وجل : « آفلم بای الب ء اموا أن أو اء الد دی 

لاس یاه . [الرعد: ۳۱] 
٥٣‏ رل کل 6ھ رص وص 

مزاع [هود: ۱۱۹-۱۱۸] 


وقال عر ذکره : « فمن برد الله أن یهریه شرح صدرو لاس ومن 


وذکره في الدر المنثور ۳۲۰/۲ . 
آوجه واختاره في تفسیره ۱۹/ ۲۸٢‏ وما بعدها . 


الرسالهالو اضحة 

و جع و کی سید مرو ات سس خر م46 سے و . م سرع 

یرد أن یضِلم عل صدرم صَیقا حرجا ڪا يصَّكَدَنٍ أ سم . 
[الانعام : ۱۲۵ ] 


ا 
ر سے کے دب 
و جعلللك عله 
5 ا 


سے مم 


ہے 
ےر سم و و 2 


وقال الله تعالی : * ولو شاء آله ما اش 
وما آت عَلیہم وكيل 4 . [الأنعام : ۱۰۷] 
7 ۳ ز لے ےھہکوہے۔ ام صحیوم 2ے مدوم س مرس مار 
وقال تعالی : ٭ قل هم مَِكَ الم تن الماک من كسا وَتَِمُ 
پور کے ے کسر مش ہے کر مهن زد س کی تو کی 
الما لک ممن نشاء وہر من مَشاء وتذل من 4 [ال عمران : ۲ ۲] 
75 1 2۶۰ 1 سے یٹ ص رص 7 ہر٤‏ ر چ 2 ۱ 
وقال عز ذکره: ۶ وائم هو أضحك وای * وان هو آمات وه 
مر رم اس رگم ۱ 
إلى # وان هو آغی وان #” 3 [النجم : 1۸-4۱] 


9 
۱ 


: ویدل عليه من السنة أحاديث كثيرة منها‎ )١( 

۱- حدیث عمر بن الخطاب تیه نی مجيء جبریل وفیه : «سأله عن الایمان؟ فقال 
]2 الإيمان أن تؤمن بالله وملائکته وکتبه ورسله والیوم الآخر وتؤمن بالقدر 
خيره وشره» أخرجاه في الصحیحین » واللفظ لمسلم عن عمر تیه . 
فقد رواه البخاري في الایمان - باب سوال جبریل النبي ما -(۰)۵۰ عن أبي 
هريرة كته » ورواه مسلم في أول کتاب الایمان (۸)ء وعن أبي هريرة (۹ء 
۰ 
وزاد مسلم في آوله : عن يحيى بن یعمر قال كان ول من قال بالقدر بالبصرة 
معبد الجهني» فانطلقت آنا وحميد بن عبدالرجن الحميدي حاجین أو معتمرین 
فقلنا : لو لقینا أحداً من أصحاب رسول الله ايء فسألناه عما يقول هؤلاء نی 
القدر » فوفق لنا عبدالله بن عمر بن اخطاب. داخلاً مسجد فاكتنفته آنا وصاحبي 
آحدنا عن يمينه والآخر عن شماله» فظننت أن صاحبي سیکل الکلام لي 
فقلت : آبا عبدالر من إنه قد ظهر قبلنا ناس یقرژون القرآن ویتفقهون العلم 
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وذکر من شأنہمء وأنہم یزعمون أن لا قد وأن الامر آنف» قال : فاذا لقیت 
هؤلاء فأخبرهم آني بريٌ منهم› وأنہم براء مني » والذي يحلف به عبدالله بن 
عمر لو أن لأحدهم مثل أحد ذهباً فأنفقه ما قبل الله منه حتى يؤمن بالقدر» ثم 
ذكر حديث أبيه عمر في جيء جبريل إلى النبي 51 . 

۲- وفي حديث عبادة بن الصامت َيه أنه قال لابنه : يا بني إنك لن تجد طعم 
الإيمان حتى تعلم أن ما أخطأك لم يكن ليصيبك سمغت رسول الله ال 
یقول : «آول ما خلق الله القلم فقال له : اکتب. قال: یا رب وما أكتب؟ 
قال : اکتب مقادیر کل شيء حتی تقوم الساعة» . 
آخرجه آبو داود في سننه - کتاب السنة - باب في القدر (۰)4۷۰۰ والترمذي في 
جامعه في کتاب القدر (۰)۲۱۵۵ وني التفسير (۰)۳۳۱۹ وأحمد في السند ۵/ ۳۱۷ 
والطيالسي في السند (0۵۷) والاجري في الشريعة ۱۷۷ وما بعدهاء وابن أبي 
عاصم في السنة (۱۰۳ و ۱۰۷)ء والبيهقي في الأسماء والصفات ۲۳۸/۲ 
(۸۰۳). 


وله شاهد من حديث ابن عباس يرفعه» . رواه ابن أبي عاصم في السنة (۱۰۸)) 
وعبداللہ بن مد في السنة ۰۱۰۹ وابن جریر في تفسیره ۱6/۲۹ و۰۱۷ وآبو 
نعیم في الحلية ۸ والبيهقي في الاسماء والصفات ۲۳۷/۲ (۸۰۳ و 
٤‏ وف سننه ۰۳۱۹ وأبو يعلى في مسنده ۰۲۱۷/6 والطبراني في الكبير 
۲ والدارمی في الرد على الجهمية (۰)۲۵۳ والرد على بشر المريسى 
۸ء وا حاکم ۰4۹۸/۲ وقال : صحيح على شرط الشیخین ول خرجاہ. ۱ 
۳- وحدیث ابن الدیلمی قال: آثیت أي بن كعب» فقلت في نفسی شيء من القدرء 
يدن یس لعل الله یذهبه من قرب فقال: لو أت مثل آحد ذهباً ما فبله 
الله منك حتى تومن بالقدر» وتعلم أنه ما أصابك ل يكن لبخطتك» وما أخطأك 


الرسالة‌الو اضحة 


س للستي 


ع لت رل نم 


فل ذلك كله على أن كُلَّ ما حل بالعَبدِ من الخیروالشّ والویمان 
والکفر والهداية والضلالت والعادة والشقارة: هو من الله عر وجل . 

فان قال مُحَالفٌ: ویحتح بقول الله تعالی: ۶ وما علَتَ ال 
27 31 يدون * . [الذاریات : 65] 


قيل له : : إن الله شبحانه وتعالى ما خَلقَ الخَلقَ لجاجّة إليهم» ولا 
لفاقة إلى ما عِنْدَهُمْ. ولا انتظاراً بهم على تحَقَيقٍ ربویو؛ اذهو 
خالقهم ورّازفهم والقادژ عليهم ٠‏ فإن لم يصلحوا ذلك هل بصلحون | 
إلا لعبادته لیعرفوا حق رَبُوبِيتِه وروا له بعبُوديته! إذ هو المُنعم 
عليهم والمشفي لهم. ولکن الخلاف بيتنا وبینکم نکم ردّدتم القّدرة 
إلى العباد. فقلتم : عبداله مَنْ ذَاتهِ لا بتوفيق الله إياهم لعبادته. ولا 

ونحن نو : إِنَّهم لن يَصلوا إلى عبادة الله بەء وبما قدره عليهم 


لم يكن ليصيبك ‏ ولو مت على غير هذا لكنت من أهل النار. 

فأتيت عبدالله بن مسعود وحذيفة بن اليمان وزيد بن ثابت» كلهم حدثني بمثل 
ذلك عن النبي ]6 . 

ورواه الامام أحمد نی المسند ۵/ ۱۸۵ و ۰۱۸۹ وأبو داود في السنة - باب في القدر 
(۹٦ء)ء‏ وابن ماجه في المقدمة (۰)۷۷ وابن ن أي عاصم في السنة (545؟), 
وعبدالله بن أحمد في السنة (۸ء والطبراني في الكبير (144۰ و9055١٠),‏ 
والاجري في الشريعة ۰۱۸۷ وابن حبان كما في الموارد (۱۸۱۷)ء والحاكم 
وصحح وانظر الجمع ۷/ ۰۱۹۷ وتحفة الأشراف (۵۲ و ۳۷۲۰ و )۹۳٣۸‏ 
وكلاهما آوردهما الشیخ محمد نی کتاب التوحید-باب ما جاء في منكري القدر . 


الرسالة الو اضحة 


سے 


4 


ووّفقه لهم ولم یصلوا إلى ذلك الا بالله . 


لا یادن لک . [یونس : ۱۰۰] 
فأخبر عر وجل أنّهم لا یصّلون إلى الإِيْمًا ن الا به( 
وقال عر وجلَّ: ٭ لد آلفشل بيد اکہ بد من 5 وه سم 
علي [آل عمران : ۷۳] 


(۱) للمفسرين في الاستثناء ستة آقوال كلها مصدقة لقول الولف » وهي : 
۱- إلا بقضاء الله وقدره وهو قول سفيان الثوري . 
۲- بمشيئته وهو قول عطاء . 
۳- بأمر الله وهي رواية عن ابن عباس رضي الله عنهما . 
-٤‏ بعلم الله . 
-٥‏ بتوفیق الله وهما قولا الزجاج وابن الأنباري . 
- إلا أن یأذن الله في ذلكك قول مقاتل . 
واختلافها من قبیل التنوع وتعدد العبارة. 
وانظر : تفسبر ابن جرير ۰۲۲۵/۱۱ وزاد ا مسیر ۰۵۸/6 وتفسیر البغوي ۰۱۵۳/4 
والقرطبي ۰۳۸۲/۸ كما قال تعالى نی الأنعام : * لك هکی له ی بو من حَشَاء ین 


جا سے رھ سل ۵ ہے 


عباده ولو اش رکا لحبط عه نما كنا يَعمَُونَ4 [الانعام ک3 وقال في سورة النحل في 


آقوام الرسل : # وت بای کل اة رص رج ولا أب اعبڈ Ee‏ متا اطم 
تنم کن تی اک ر تن فتك کی [النحل: ۲۳۹ الاية . 


فهداية الله تكون بإذنه المشتمل على علمه وأمره وإرادته وقضائه وقدره وتوفیقه 
ودلالته ۰ 


۳ (Fs 


الرسالة‌الواضحة 


وقال تعالی : بش رمتو من باه ا الفضل 
ا عَظیم 4 . [البقرة: ۱۰۵] 


حدثنا آبو الحسن مُحمَّدٌ الحَطِيبُ''' بإِسَنادٍ صحیح یَرفعہ إلى أبى 
هريرة له قال : : كنت عند سول الله إذ دحل قوم يتتازعون 


في القدر فأنزل الله تعالى 3# إِنَالْمُجَرمِينَ ف 1 فى صلل وَسَعْرٍ * دوم اسحبون 
سم ےے۔ و 


وير یہ ہے 
ف النار عل وجوجهم ذوفوا مس سر # ادا کش 
[القمر : ]٥۹-١۷‏ 


() هو علي بن محمد بن محمّد بن الأخضر الخطيب الأنباري» الولود سنة 
۸-۲ هب عن آربع وتسعین سنة. 

وعنه : ابن الحنبلٍ» ونصر الله مفتي الشام؛ وابن إسماعيل بن محمد الحافظ . 

كان على فقه أي حنیفةء وثقة نبيلاء عالی الإسناد خطیباً بالأنبار» وارتحل إليه 
الناس» وقد وثقه السمعاني وتلميذه إسماعيل الحافظ . 

ترچمته في : الشذرات ۰۳۷۹/۲ والعین ۲۰۲ والبداية والنهاية ۱۵۵/۱۲ 
والسير ٠:0‏ 35 والتذكرة 1144/۳ والجواهر المضيئة ۰۲/۲ 1 والنتظم 
۹ والطبقات السنية (5 0)؛ ومضئ في شیوخ ابن الحنبلي من الدراسة . 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هریرق قال: جاء مشركو قريش يخاصمون 
رسول الله و في القدر فنزلت : : 3 یو سبو ف ألا عل وجوھھم دام س ٭ 
انا نیو فة يدر € [القمر: : -14]. 

آخرجه نی كتاب القدر باب کل شیء بقدر .)۲٦٢٢(‏ 


ےلد اد اد 
رد او چا 


الرسالة الواضحة 


و سر ۲ سس | 0 57 ۲ ۰ 5 2 سر ت 
ویروی عنه اکا أنه قال : «صنفان من آمتي لا پنالهم شفاعتي ء 
وهم المُرجََةُ و والقدركة) ۳ 


(۱) الحديث مروي عن ابن عباس بلفظ اللف» وعن أنس» وابن عمرء 
وجابر» وأبي سعيد معاذ» وواثلةء وغيرهم رضي الله عنهم . 

١‏ - فحدیث ابن عباس رضي الله عنهما : أخرجه بلفظه ابن أبي عاصم في السنة 
(447) من طریق علي بن نزار بن حبان عن أبيه عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا به . 

وفيه نزار بن حبان وهو الأسدي ضعيف من السادسة وذكره في اللسان ۱٥٥/٦١‏ 
مع حديثه هذاء ونقل ابن عدي في الكامل / ۱۹6 (۱۳2۹) ان هذا الحديث أحد 
ما أنكره على ابن نزار وعلى أبيه . 

وقال ابن حبان في الجروحین ٩۱/۳‏ فيه : ہر وت 
یأتی على عكرمة بما لیس من حدیثه حتی سبق إلى القلب أنه كان التعمد لها . . 
اهب وفیه من تشدد ابن حبان ما لا يخفى . 

وأخرجه الترمذي فی جامعه في کتاب القدر باب ما جاء في القدرية (۲۱۹) من 
طریق على بن نزار بلفظ بلفظ : «صنفان من آمتي لیس لهما في الاسلام نصیب : : المرجئة 
والقدرية». 


قال أبو عيسى : وفي الباب عن عمر وابن عمر ورافع بن خدیج» وهذا حديث 
غریب حسن صحیح . 

وأخرجه ابن ماجه في القدمة (۷6) من هذا الطریق وقال البوصيري فيه : هذا 
إسناد ضعیف ‏ نزار بن حبان جرحه ابن حبان» وعبدالله بن محمد الليثي جھول قاله 
الترمذي. ۱ 

وأخرجه ابن ماجه بمثل ما عند الترمذي (٦١)ء‏ وأخرجه ابن أبي عاصم بهذا 
اللفظ - کما عند الترمذي_في السنة ۹١۷(‏ و ۹4۸ و۹۵۱ و۳۳6 و۳۳۵). 


الرسالةالواضحة 
س سح ع۳۷) 
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٭ وللترمذي طريق آخری )۲۱٢۸(‏ عن ابن عباس» قال : ثنا محمد بن رافع ثنا 
محمد بن بشر ثنا سلام ابن آي عَمْرَۃ عن عكرمة عن ابن عباس بنحوه . 

فتابع سلام بن أبي عمرة نزار بن حبان . 

وأخرجها ابن أي عاصم في السنة (۰)۹0۱ والطبراني في الكبير ۲۰۹/۱۱ (1۸۲)) 
كذلك .)١١65(‏ 

وسلام قال فيه ابن أبي حاتم عن ابن معين : لیس بشیء؛ وقد ضعفوه. 

وأخرجه ابن عدي في ترجمة سلام ۲۰۹/۳ (۷۷۰) وقال: سلام بن أبي عمرة 
ونزار يعرفان بهذا ا حدیث؛ فلم يرو عن عكرمة غیرما . 

وقال العلائي في حديث ابن عباس : والحق أنه ضعيف لا موضوع؛ وقد تابع 
الترمذي في تحسينه للحديث الحافظ ابن حجر . 

۲- حديث آنس ليه . 

أخرجه ابن بطة في الكبرى ‏ كتاب الإيمان ۸۸۶/۲ (۱۲۲۰) بسنده من طريق 
إسماعيل بن داود عن أبى عمران عن أبيه بلفظ المؤلف . 

وأخرجه أبو نعيم في الحلية ۹/ ۲٥٢‏ بسنده مثله وإسماعيل بن داود ضعفه أبو 
حاتم» وقال ابن حبان کان يسرق الحديث» وانظره في ا میزان مد واللسان 
۸۱. 

وأخرجه الخطیب البغدادي في التشابه في الرسم ٥٤٤/١‏ عن آنس بمثله وزاد: 
قلت يا رسول الله ماالمرجئة؟ قال : «قوم یزعمون أن الایمان قول بلا عمل» قلت : 
ما القدریة؟ قال : «الذين يقولون المشيئة إلينا) . 


۳۳7 الرسالة الواضحة 


وذکره الالباني في الضعيفة (11۲) عنه وقال : موضوع! 

وأخرجه ابن الجوزي في العلل التناهية ۱۲۲/۱ من طريقين عن آنس وقال: 
هذان لا يصحان عن رسول اللہ تلق . 

وذكره في الجمع ۷/ ۲۰۷ عن أنس عند الطبراني في الأوسط وقال : رجاله رجال 
الصحيح غير روف بن موسى الفروي وهوثقة» اه. 

1- عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما : 

أخرجه الطبراني في الكبير بلفظه وقال في الجمع :7١7/1‏ وفيه بحر بن كثير 
السقا وهو متروك . » وأخرجه الخطيب في تاريخه ۳٦۸/٥‏ من طريقه عن جابر وابن 
عباس » وآخرجه الطبراني في الأوسط وفيه: سهل بن قرين وهو كذاب» قاله في 

الجمع ۰۲۰۲/۷ وكذا آخرجه ابن عدي في الکامل ۳/ 57 54 في ترجمة سهل (٦٦۸)ء‏ 

وابن الجوزي في العللل ۱/ ۱۲۱ بمثله» وقال لا یصح. وسهل مجهول» وانظر: 

اللسان ۳/ ۰۱۲۳ والغني ۸۸/۱. 

-٤‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما موقوفاً ومرفوعاً: 

(أ) فالوقوف رواه آبو عبید القاسم بن سلام في الایمان (۲۱) من طریق محمد بن 
أبي ليل عن نافع عنه . 

(ب) والرفوع آخرجه اللالكائي (۱۷۹۹) من طریق محمد بن أبي لیل» وهو مضعف؛ 
ضعفه یحیی القطان وقال آحمد: سىء الحفظ ‏ وانظر التهذیب ۳۰۱/۹. 
ھ0 ۱ 

وآخرجه ابن عدي في الكامل ۲۹۱/۱ في ترجمة إسماعيل بن إسحاق (۱۲) 

وی /٦‏ ۱۸۷ بسند آخر عنه . 

وأخرجه ا خطیب في التاریخ ۵/ ۳٦۷‏ عنه مرفوعاً وقال : «هذا حديث منکر من 
هذا الوجه جد ا کالوضوع)» اه. 


الرسالةالواضحة 
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۵- حدیث معاذ بن جبل تیه : 

آخرجه ابن عدي في الکامل ۳۲۱/۱ بسنده عنه في ترجمة إسماعيل بن الى 
(۱6۸) وهو جهول» وذکره ابن حبان في الثقات» وانظره في اللسان ۰4۳۱/۱ 

: حدیث واثلة بن الأسقع کے‎ -٦ 

أخرجه الطبراني بلفظ المؤلف في الأوسط (وفیه محمد بن حصن وهو متروك) 
اھ من المجمع 7١/1‏ . 

۷- حديث أبي سعيد تیه بمثله : 
ضعیف؛ وكذا عطية العونی . . ا من المجمع ۷/ ۲۰۱۷ . 

۸- حديث عبدالرمن بن أب ليل عن آبیه عن جده بلفظ : «صنفان من آمتی لا 
يردان على ا حوض : القدرية والمرجئة» . 

ورواه اللالكائي فی شرح أصول السنة (۱۱۵۷) وفیه ضعیف ومتروك . 
ا حافظ في الطالب العالية (۲۹۵۸) . 

وقال شارح الطحاوية عقب سوقه ۳٥۸‏ (التركي) : الکن کل أحاديث القدرية 
المرفوعة ضعیفةق وإنما یصح الوقوف منها» اه. 

هذا وقد ورد شاهد له عن بكر بن عبدالله المزني مرفوعاً : «حلت شفاعتي لأمتي 
إلاصاحب بدعة) أخر جه ابن وضاح في البدع (۸۵) وهو مرسل . 

وقد ورد نی ذم المرجئة والقدرية أحاديث وآثار كثيرة ذكرها ابن ؛ بطة واللالكائي 
والآجري وابن وضاح في كتبهم وأبو عبیدالقاسم وابن ن أبي شعبة في الإيمان . والله 


أعلم . 


الرسالة الواضحة 


وقال التي 1151 :یی بالقدرية بوم القيامة ررق غيونهم. نود 
وجوههم. قد ذُلَعَتْ ألسنتهم على آذقانهم. یل منها الاب 
نتن من الجیفةء يَسَتْقَذِرُهَم کل مَنْ راهم فيقولن : رَيَنا إن ودناك 
جن سپ ری و رخ 


لهم : آتاکم الأَمْرْ من حخیث لم سبو : 


(۱) لم أقف عليه هکذا. 


۱- وإنما روي الآجري في الشريعة ص ۱۹۳ بسنده عن أي هريرة مرفوعاً : اما 
بعث الله عز وجل نبياً مَل فاستجمعت له أمته إلا كان فيهم مرجئة وقدرية يشوشون 
أمر أمته من بعدهء ألا وان الله عز وجل لعن ا مرجئة والقدرية على لسان ۷۰ نبياً أنا 
آخرهم) . 

ورواه الهروي الأنصاري في ذم الكلام ۱/ ق ۲۹-۲۸ء بسنده عن أب هريرة بمثله» 
قال: وسمعت أبا يعقوب الحافظ يقوي هذا امحدیث وانظر الميزان (۰)۳۹۲۱ 
ورواه ابن أبي عاصم في السنة ١47 /١‏ و 41۲ ورواه الحسن بن سفيان في الأربعين 
له كما في تنزيه الشريعة /١‏ ۳۱۲ . 

وله شاهد عن معاذ بن جبل بمثله» رواه الطبراني في الكبير وفيه بقية بن الولید 
وهو لین الحديث» ويزيد بن حصين لم أعرفه . . اه من المجمع ۲۰۱۶/۷ . 

وله شاهدٌ آخر عن علي رواه ابن أبي شيبة» ومن طريقه ابن الجوزي في العلل 
١‏ بمثله. 

وله شاهد عن عائشة ولفظه : «ستة لعنهم الله وكل نبي مجاب : الزائد في كتاب 
الله. والمكذب بقدر ال والستحل لحارم اللہ والستحل من عزتي ما حرم اللہ 
وتارك السنة» 


وقد رواه الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات» وصححه اہن حبان . . اھ من 


الرسالةالواضحة 


س س 
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الجمع ۷/ ۰۲۰۵ وهو عند ابن حبان )0۷6٩( ٩۰/۱۳‏ بمثله و اوه : «ستة لعنتهم 
ولعنهم الله . 

وآخرجه الترمذي في كتاب القدر (۰)۲۱۵6 وابن أبي عاصم في السنة (44) و (۳۷)) 
وا حاکم في الستدرك ٩۲۵/۲‏ و ۲۱/۱ و ٩۰/4‏ وصححهء والطحاوي فی مشکل 
لار عدفظرق؛ 

وروی ابن وهب في کتاب القدر له )۲٦(‏ بسنده عبادة بن الصامت کل عن 
النبي وم : «فمن ۸ یمن بالقدر خبره وشره آحرقه الله في النار» رواه ابن أي عاصم 
(۷) الاجري في الشريعة ص ١۱۸و‏ ۰۱۸۷ وانظر: ۱۷۷ و ۰۱۷۸ وباب ما 
جاء في المكذبين بالقدر خبره وشره من کتاب التوحید للشیخ محمد بن عبدالوهاب . 

وفيه انقطاع بین سلیمان بن مهران الأعمش وبين عبادة» ولکن يشهد له حدیث 
عن النبى اما وفيه «وتعلم أن ما آصابك لم يكن لیخطتك. وما أخطأك لم يكن 
ليصيبك ولو مت على هذا لكنت من أهل النار» وسلف ثمامة خرجاً. 

ومن أصح ما ورد في ذم القدرية حديث: ١إن‏ لکل أمة جوساً وان مجوس هذه 
الامة القدرية فلا تعودوا مرضاهم ولا تصلوا على موتاهم) . 

روى عن حذيفة وسهل بن سعد وجابر وعائشة وأبي هريرة وابن عمر وابن 
عباس وأنس رضي الله عنهم . 

رواه أبو داود وابن ماجه والطبراني والدارقطني وابن أبي عاصم واللالكائي 
والخطيب في التاریخ والفريابي في القدر وابن عدي في الکامل» وابن بطة في القدر 
والعقیلی في الضعفاء وابن الجوزي» وف آمالی ابن بشران . 

والحديث بمجموع طرقه یکون حسناً قاله ابن عراق ۱/ ۰۳۱۷-۳۱۲ ون الجمع 
۷ ۰ . 


۰ 


الرسالة الوا 
پ(«ودب ‏ سح 


مء ور مر سے رس د 


]1/۸٤[‏ وذلك في کتاب الله عر وجل :¥ رت و مت 


ا 
2 سے يو ؟ 


ی یأر رر رش ٭ آولیک ان کفروا 
ايت رهم ولقايدء حيطت أعمللهم فلانقم هم ہزم تمه وزاب . 
[الکهف : ]١٠١6-١١*‏ 
فدلٌ ذلك كله على أن الصّاعة والَعْصية كُلّها بید الله تعالی» 
4 في سابق علمه . ۱ 
وشگل سَهْلَ بن عب اه ۳" عن القَدَرٌء فقال : «لقر في سبع رتب : 
في اللسان» والگمع؛ والبصی والیّدین وَالرَجْلَيْنِ والقلب 
والفرج حتی صَاروا إلى الحُواطرِ ذ في القلوب . فَقُلنا : هذا کلّه بلاغ 


وقد روی الآجري ص ۲۳۰ بسنده عن عمر بن عبدالعزیز أنه قيل له في القدرية : 
إن قوماً ینکرون من القدر شيئاً. فقال عمر : بینوا لهم » وارفقوا مهم حتی یرجعوا؛ 
ط0" ےت تر یب ہیف 
یبارت با اد راد رقم 

(۱) قد جعلها علي د یه في الخوارج وأهل البدع كما آخرجه عنه ابن جرير 
5/5 وأخرجه عنه عبدلرزاق مود والفرياي وابن المنذر وابن آي حاتم 
وابن مردوية» وانظر الدر المنثور ۰۵7/۶ ولكن الآية عامة فيهم وفي من عمل عملاً 
يحسبه فيه مصیباً وآنه لله بفعله مطیع » والل أعلم . 

قال ابن جرير في تفسيره. لاسيما وقد روى البخاري عن سعد بن أبي وقاص أنها 
في اليهود والنصارى في كتاب التفسير ‏ تفسير سورة الكهف» فما قاله ابن جرير 


(۲) هو التستري وسبقت ترجمته» والمؤلف يستأنس لعباراته ولذا أكثر عنه! 


الرسالةالو اضحة 
للا ست 
من الله عر وجل ومُطالبة التّفس» ووَسّوسة الشیطان والعقّل للعبد 


و9 


يول نها الاعات وی را ِن المعاصي» فان برأ لب ین تیه 


وعدوه ورل كاف وان تولی عَقْله ابع واه وريه ودره 
فآغواه عَدوُہ مَلك) . 


والأعمال الصَّالِحَةُ والطّالحة متَحُوبڈ إلى العباب كما قال الله عد الأفعال 

0 ہے مج هر مه ھ ء مه م من حر 

وجل : ۶ یک لس أل آورنشمی موها يما کر تعملی و46 [الزخرف: ۷۲ و شر 

۳ ۰ 230 90900 یمر مه مر عم فعل 

وقال تعالی في آهل الا # ذلك یما قدمت آیدیک وآن الله لیس ۶ ۱ 

بظلام لیر . [آل عمران : ۱۸۲] آنفسهم 

7 ی ۰۴ے ہے 7 - سوہ ا وهي من 

وقال تعالی : 27 والکارق و والسّارقة فاقطعوا آیز دنا جزاء يما 02 

کب تگلاین اھ . [المائدة: ۲۳۸ ودلائله 
وقوله تعالی : « آم یب ال تما السات أن مه أرب 
ءامنو وعملواً الصیلحت؟>. [الجائة : ۲۱ ] 
وكما قال تعالى : « فكلا أَحَدْن بد ي4 . ار 
وقال جل لاله بارا عن مُوسى للا حيثُ قال : # هنذا من عمل 
ليطن نم عدو مضل میں 4 . [التصص : ۱۸] 


فاضاف ور" وَسْوَسَة الشّر إلى الشّيطان, ثم قال بعد ما فعله وت 
إن لت نی مان زی فع ا ولت ۹ شاف فعله زلی 


9+ 


نفسه . 


ص22 


وقال أيضاً عر ذکره إ خباراً عن پُونس عليه السّلام حيث قال : 


]ب/۸٤[‎ 


سے آن 
الله 
لا دردد 
الشر ولا 
ويه 
تم 


بطلاده 
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سم سم 
. صاش وم ےہ تو نہ ےر کے کے وچ رح سم 4 مھ ور خی 
# فتادیٰ في الظلمتٍ أن لا اله إلا انت سبحدنك إفي حكنت ون 


71 د : [الأنبياء : ۸۷] 
والخذلان. . فاشتوّلی الشيطان عليهم. رَبِن في آغتنهم الأعمال 


الَديّئة» لقوله تعالی  :‏ ورین له یط هم فصدھم عن لبیل ٩‏ 
الایة. نا ۲ 


1 رص 1 1 ولد 
ن 


ألا تری ما قال إبراهيم و حين دعا ربّه : : و اجنبنى وبق نعبد 
آلاستام که ۱ [ابراهيم : ۳۵] 

فدل أنَّ الخَیر والشّرَ مر اللہ عر وجل وهو الذي يُجَنْبُ العبّد 
رتقصمه مر الڈر: ولا وة لب على ذلك إلا بعون لله وتَوفيقه. 

والعبد لا يَسْتَْنِي عن الله عر وجل طرفة عين خی ومَيتاًء في الڈُنیا 
والاخرة ومتی ؤُكِلَ إلى تفه هلك . 

ومَنْ رَعم أنَّ الله تعالى شاء أنْ لا اگل آدمُ وخوّاء مِنْ الشجرة؛ 
نما کان اُكُلھما من قبل ليس لِعّنه ای وهو حَمَلهُما على ذلك دُون 
مَشِيكَة الله عر وجل . 

أو زعم آن أنَّ ُخول إبليس لت الله الجنّة من غير مشيئة الله عر وجل . 

آو قال : إن خرو ج آدم من الجلّة» والذي ما قَضى عليه وعلی درب ته 

ِنْ المّوت والحياة والشَّدّة والرّخَاءِ ممّا حدت عليهم يليس لَعَنَهُ 


(۱) وفي آخر هذه الاية وهو آخر الصفحة (۵۸4) كتب أسفلها: بلغ العرض» 
ويبدو بعده كلام ساقط ! 


الرسالةالواضحة 


الله ؛ فإله افتری على الله أعظم مِنْ ذلك . 
وإنّما مك مَنْ هَلَكَ مِنْ القدرية والمُعتزلة لأنّهم قاشوا آمر الله 
وأقعاله بفعال | لخلق» فما بنتخسنونها من الخلق بشتخسنونها من 
کے ھ 


الله عر وجل رأوها عدلاً! وما اسْتَقبحُوا من خلقه اسْتَقَبَخُوامِن الله 
و 27 
وجعلوه جورا 3 


: مبنیْ هذا على أصلي العتزلة‎ )١( 

۱- الوعد والوعید. فهو كما يقول قاضیهم عبدال جمبار : «وآما علوم الوعد والوعید 
فهو أن یعلم أن الله وعد الطیعین بالئواب» وتوعد العصاة بالعقاب وأنه یفعل 
ما وعد به» وتوعد علیه. لا محالة» ولا يجوز عليه الخلف والکذب» اھ من 
شرح الا صول ا خمسة ص ۰۱۳۲-۱۳۵ وانظر ص 1۱۵-۱ . 
وقال في الغنی ۳/۱6 «إنه سبحانه لو کذب في وعده ووعيده» وآخلفهما 
لكان ذلك فساداً في التدبیر» اه. وانظر متشابه القرآن له ۱۷۸/۱ والدارج 
لابن القیم ۲۷/۱ . 

۲- العدل وهو أن الله لا یقدر آفعال العباد وم يردها منهم» ولا كان الله تعالى 
عادلاً فان أفعال الله كلها حسنة والله لا یفعل القبیح» ولا خل بما هو واجب 
عليه» وإذا قدر على العباد العصية ثم حاسبهم علیها فهو قبیح منه. فنفوا 
عندئذ تقدیر الله لأفعال العباد . 
وانظر: شرح الأصول ا خمسة ۱۳۳-۱۳۲ و ۰۳۲۳ والغني في آبواب العدل 
۳/۸ 
ومن ثم نشأت عندهم مسألة التحسین والتقبیح العقلية» وهي : أن العقل يدرك 

حسن الأشياء وقبحها ثم الثواب علیها والعقاب من غير افتقار إلى الشرع » وعندئذ 

حکموا على مراد الله وفعله بما هو عندهم حسن أو قبیح من جرد مدرکات عقولهم . 


: الرسالة الواضحة 


الملل 
الأول 


]1/۸۶[ 


والله تعالی لا یقاس يخال من الأخوالٍ. ولا بشیء من | السا ^ 
بخلقه. ولا يُشبّه هو بهم. ولا قاس له بأفعالهم. ور 
سوت توا ی مین و > لاه مالك رقاب 
الحلق. ؛ یحکم فیهم ما يشاء لا مُعَقَبَ لخکمه ولا راد لفضله . 


۶ 


إو الخال : ما کم في رَجلِ له عَبدٌ مُطیع مُمَارغ 
٠‏ لام مولا في کل ما یمه به اځ کل ما بُوْليه ویستند إليهٍ 
سے فاخ المولی ذلك الد فیکسر يدية ورجا اا اتا 


عينيه أو آخدهما. 
بر ھےو ں ری المُطيع القانع؟ 
فان قالوا : طَلَمهُ 


۱ 5 وا 7 و هس ور و وڈ یڈ 
فقل : هل بُساعٌ هذا الَو في اللہ؟ أو مل جور لاحر أن يقول فيه 
5 > ھ۶ 7 و 
شیئا مما يقال فى المخلوقين؟ 
۶ ر و و 1 سر کی 20ھ ۰ رن له 7 
الا تعلم أن الله تعالی قد فعل مثل هذاء ویفعل بالمطیعین من 
كما حکموا بها على آفعال العباد ومراداتهم فما استحسنوه من الخلق» استحسنوه 
كذلك من اش وما استقبحوه منهم » استقبحوه منه لأن القیاس واحد» وهو العقل 
بقیاس تمثيل أو قياس شمول فقط . ولذا قال العلماء في العتزلة والجهمية : (إنهم 
وانظر قولهم في التحسین والتقبیح العقليين : کتاب العتمد لأبي ا حسین المعتزلي 
(۳ه) ۰۳۱۵/۲ وفضل الاعتزال ص ۰۱۳۹ والحیط بالتکلیف ۲۳٢‏ و کلاهما 
للقاضی عبدالجبار» والبرهان في أصول الفقه ۱/ ۰۸۷ والستصفی لأبي حامد ۰۵۵/۱ 
ومختصر العتمد للقاضي آي يعلى الحنبلٍ ۱ الطبوع باسم (المعتمد)ء ونهاية الا قدام 
للشهرستاني ۰۳۷۱ واراء العتزلة الأصولين ۱٦١‏ وما بعدها. 


الرسالة‌الو اضحة 
تحت کت کہ کک ا 
عباده وخالصته› میب پھر زود 1 وفي 
کثیر من الأْيياء والصّالحين صَلَواتٌ الله عليهم أ جمعین » ابتلاهم الله 
بأنواع البلاياء و کانوا مُطیعین . 

وهو تعالی المَخُمودُ على المّرآءِ والضرّاء ولا ُحمد على الضراء 

فمَنْ قعل پشيء مَنْ ذلك من المَحُلُوقِينَ: اه سین 
والقصّاصء وقال عر وجل ذکره: « وکینا یم فا أن لسن 
081 وو مو 
اسن والجروح ح قص قصاص > . [المائدة : ]٥٤‏ 


0 ٢ڑ‏ وه مه 4 مو ۸ و 
والله تعالى يقي في خلقه وبُحدِث فيهم كل يَوْمٍ مثل ذلك كثيرا 


5 د 2 3 و ا و یھ کہ مس 
(۱) كما قال سبحانه في سورة ص : وکین 1 اب اذ تاد ری أن > 
]2.71 ۳ 5 مہ ۵ سر سے 7و چو سے وص ےھ ھے 
الشَيَطنُ بسب وداب ٭ آرکش بجی هد گرڈ هن تی 


َعَد مه ورگ با یی با ۶ 0 وہ ولا کشت ودک سار نم 
عبد إن و4 زعت : Lé:‏ 


ڪھ صر 


وی 0 ة الأنہیاء يقول سبحانه : # ہو اہ نادی رهم ۳ کے ا 
و عم لجرت # فاستجبتا لم م تما بون ضر ویک اه و ومتلهم 


سم کر سے ۲9 


معهم رمه 2 من عندناوزکَری میدن 4 [الأنبياء: ۸۳-٣۸]۔‏ 

فقد ابتلاه ربه بذهاب ماله الكثير» وآهله ودنه بنتن الریح» وانظر الدر النثور 
۵۹8-۶ و 04۳-0۸4/0 . 

وابتل الانبیاء قبله وبعده بالقتل والتحریق والاهانة والتکذیب والسخرية والطرد 
وأنواع من البلایا والصائب فصل الله علیهم وآلهم وسلم تسليماً. 


مثل ثاني 
لیطلان 
ررعمهم 


الرسالة الواضحة 


أو يتل منهم بالشّدائدٍ والأمراض والعلل والبلایا الکثیرة؛ هل يقح 
على الله عر وجل في شيء مِنْ ذلك مطالبه؟ أو قصاصن؟ أو تبعة؟ أو 
هل یحور أن يقال فيه ما یال في المَخْلوقین اه ظالم؟ وكيف يقاس 
هو بغيره؟ 


- ویقال لهم أيضاً : في رجل له عبد فاسق ری وَافْعٌ في 
0 حالف له في کل ما مره به والمَوّلی قَادِرٌ على اٍضللاحه فلا 
يصلحه! . 


ایس ام 


نیم د تم تعلمون أن الله عر وجل قاور على الاح الخلق 
آجمعین فلا تصلحهم لأنَّ فيهم عِلَمَة وسرّف فهل یحور آن یال فيه 
بس ما فعل؟ إذ هو یَقَدِرُ على إصَلاحهم ولا يفعل”''. 


(۱) الجواب: لا يجوز أن يقال ذلك في حق الله لأنه تنقص ناب ربوبيته» 
وهم لا يقولون بجوازه. لأنه لا يجوز أن يقاس الخالق بالمخلوق في هذه الحالة 


مذ 
رم سس مر کر سم 


قال سبحانه وتعا ی في آخر سورة هود : ول شاء ريك کل نا الا امو رد ولا 
سے سس وڈ ربمم EY‏ صم ص 


درالون س0 لا من جم ريك ولك حَلفَهُمٌ مت كا لف لأملأن جهتم من 
لح وس ان [هرد: 115-114]. 


وكل هذه الأمثال التى یضرا المؤلف إنما هي لقياس الأولى : وهو أن كل كمال 
ثبت للمخلوق» لا نقص فيه بوجه من الوجوه فالله أولى به. وكل نقص تنزه عنه 
المخلوق لا كمال فيه بوجه من الوجوه فالله أولى بالتنزه عنه . 


6 تخ و ي 

۳ وا کم في رجل لب وا مد أخرى» وهو مثل ثالث 
عَالِم بن العبدَ لا ينتهي عمًا عم یمه وينهّاف فیکون عليه بالأمر والّهي ف بان 
كرشيعة لب قا علی ویٗ ھت 717 .2ھ 
بآمره ولا ينهي عمّا ينهاه وهو على يَقِينِ مه [۸۰/]] 


فان قالوا : مَذیانَ. 


فیقال لهم : : فهل جور أن بقل في الله عر وجل مثل هذا القؤل؟ 

وق متم أن الله عرٌ وجل قد رف من الكُفَارٍ والمُنافقين هم لا 
َعْهلُون بما يأمرهم به» ولا ينتهون أيضاً عن تهیه وقد كرّر عليهم 
القدل”'' . 

4- ال لهم أيضاً: في الأَظفَالٍ الڈین لم یبلْغوا الحُلم في حر 
اتساب الآثام . 

وكذلك في البهائم وما يُصيبهًا من العلل والأمراض الشدائد 
والجُوع؛ ولا دنب لهم ولا تب عليهم. “هل يتا ان ثقال : الله عو 
وجل طلمهم فيما یله من العلّلٍ والأمراض؟ 

ويُقال لهم آیضا: هل شاء الله من الکقار الإيْمَانَ؟ 


و 


فان قالوا: بلی شاء منهم مشیئة ابْتلاءَء لامش خیر! 


! آي : یکون على مولاه والحالة هذه ملامة أو عبث؟‎ (١) 
في خطابه الیهم بوجوب الایمان والاسلام والتوبة وإقام الصلاة وإيتاء‎ )۲( 
. الزكأة.‎ 


الرسالة الواضحة 


فیقال لهم : فهل کان ما شاء؟ 


فان قالوا: لاء ند روا على الله عر وجل لأنَّ الله نقدسٹ 


ا ہے ہے 
نهاو وه قال ٠‏ نر يك فعَال لما ده . [هود: ۱۰۷ ] 
و # ال قصل ما ا , [آل عمران : ۲80 


0 امه و بلق ولا أفعاله بآفعالهی 
لاله لا شريك له : 092 َو ایغ 4 . 
[الشوری: ۱۱] 


عو 3 e‏ ور 


يل أله ألمت تيفل امک . 


(۱) وقال في سورة إبراهيم : ود 


رر ہہ 


وني سورة الأنعام يقول سبحانه تسن مروا یماج صن رلک 
ومن یرد أن ره عمل مدرم کا رما كأ یکا ن الكل لا لت 
جل أله اجس aT‏ 

وهو سبحانه وتعا ی مع تقديره إضلال الضالين» لم يضلهم حتی بین لهم ا حق 
والباطل» والهدى والضلال» وأراد منهم شرعاً وديناً وأمراً أن یہتدوا ویژمنوا ویتوبوا. 

كما قال سبحانه وتعالی فی آخر سورة براءة: « وما کات آله لل وما 
بعد دهد همع یرک لهم ما یتقی 0 مك الله يک شیم علي © [القوبة: ۱۱۵]. 

ی 029 ف روي موه 

وقوله في آخر النساء : یبن له کم أن تَض لوا وله کل شیء علی 4 (الساء: 
٦ء‏ فبهذا اجتمعت إرادته عز وجل الكونية العامة» والدينية ا خاصة في العاندین 
الضالين. مو سی کو ممعإطو سی 

)١(‏ ولأنه لولم ین لم وا اڪ ولا سمي له هل تعر َم سیک 


[مریم: ۰۲10 ولا ند له ٭ فلا 3 ےت وم مور © [البقرة : ۵ 


الرسالة‌الواضحة 


و ھا و مو EEE‏ یں جا رھ ار ره ها و E‏ دو رو نو وہ هه و رو رو وی و وب ا کو و ی 


هذا وقد تكرر من المؤلف نفي أن يقاس اللہ بخلقه» ومراده به القياس القتضی 
للمساواة بین ا خالق والخلوق» وهو نی نوعين من آنواع القیاس : 
-١‏ قياس الشمول ویسمی بالقیاس العام الشامل لجميع آفراده» وهو: ما کان 
م ركبا بين مقدمتين فأکثر مستعملا فيه لفظة (کل) . 
سمنی ری و بی ہج وت 
0 1 0 
والكلابية في باب الصفات الفعلية وطردت العتزلة هذا القياس في الصفات 
وطردته الجهمية في الأسماء والصفات . 
2 قياس التمثيل» وهو إلحاق فرع بأصل في الحكم لعلة جامعة بینهما . 
ومثاله : ما کان الخلوق متصفاً بالصفات فهو جسم؛ فكذلك الله لو كان متصفاً 
بالصفات لكان جسماً» فهم كذلك جعلوا قياس التمثيل بین الله و خلقه . 
ففیه لق الثيء بمثیله» فجعلوا ما شت للخالق مثل ما یثبت للمخلوق» 
والحق أنه لا يصح البتة أن يشترك الله مع الخلوق في قياس قثیل ولا قياس 


± 


ل 


٭ ولكن يستعمل في حقه سبحانه مع الخلوق الثل الأعلى وهو قياس الأولى 
والأولوية كما قال سبحانه في آية النحل : « لدی لا يموت بالأيخرة مكل او وه 
مل الكل مَمُوَالسَِ رامک [النسل: ٠٠٦‏ 

والثل الأعلى هو : کل كمال يثبت للمخلوق لا نقص فيه بوجه من الوجوہ فالله 
أولى به . وکل نقص تنزہ عنه الخلوق لا كمال فيه بوجه من الوجوه فالله آول بالتنزه 


نه . 


الرسالة الواضحة 


مرب وال تین الجَبريةء وهم اس من القدرية' '' ليس لتا ولا 
1 تقدير من الأكْعَالٍ سي نما تن وجوارحنا كُلّها. ول يم مل 
اش الیْدینِ والرّجِلِين وجمیع الٌعضای وحرکتنا فیها هو من الله لا نقدز 
على ُحریکها بالمعاصي إل به فأضافوا إلى الله عر وجل جمیع 
الأشياء التي تکونْ ينهم مِنْ القواحش والمعّاصي والقبائح 


أو قل إجمالاً: الفرع أولى بالحكم من الأصل . 

ومثاله : العلم صفة كمال للمخلوق فالله أولى أن يتصف به لأنه لا نقص فيه 
بوجه کما قال سبحانه : (+820٤9‏ [البقرة: ۳۷۳۲ء 
و 98 سم 

والظلم صفة نقص لا كمال فيه - فإنه لما تنزه عنه الأسوياء م من المخلوقين فالله 
أل بالتنزه عنه کما قال سبحانه : غ ان له یلم یال رو وان تك اة کت 
مها وَيُوَتِ من ده ا عَظِيمًا 4 [النساء: ٤٠]ء‏ وقال في غير ما آية : وما ريك 
۳۹ ]. 


رم هم م 


سے ان در 


بهما 7پ از ایا ا > كما قال : # وہمکروں ود 
ا وال ارين اند ۲۰ وقال : * يکد و کدا : * ودک 28 


لرن هه وی [الطارق : .]۱۷-٥‏ 


وانظر التدمرية ۵۰ وشرحها التحفة المهدية ۰۱۲۱-۱۱۹ وشرح الواسطية لابن 
عثيمين ۱۲۹/۱ ومابعدها والكواشف ا لحلیة ٠٠٠١-١٠١۲‏ . 


. ا جبریة هم ا حھمیة وسبق التعریف بهم‎ )١( 
وهذا هو اسمهم في باب آفعال الله تعالى» فأهل السنة وسط فيه بين القدرية‎ 


الرسالة‌الو اضحة 
و 7 7 تي 27 ۳ 
والمناکر » كلها على جهته» وجعلوا المشيئة والفعل والرضا والمحبة 
و ۳ 5 س۴ 2 ۳ 
کلها شرعا وّاحد 
وا حبریةء قاله ابن تيمية فى الواسطية . 
ومذهبهم: أن آفعال العباد الاختيارية کأفعالهم الاضطرارية لا فرق بینهما؛ 
وهو أن العبد مجبور على كل فعل یفعله لیس له فيه إرادة ولا قدرة» وإنما هي فعل 
الله جبرهم علیها ونسبتها إليهم مجاز لا حقیقة . 
فالجبرية نفوا: ۱- مقدرة العباد على الأفعال» ۲- نفوا صدورها منهم حقيقة . 
قال ابن القیم مصوراًمذهب جهم في القدر في الکافیة ص 45-4١‏ (ختصرا) : 
والجبر مذهبه الذي قرت به عين العصاة وشيعة الشيطان 
والعبد في التحقيق شبه نعامة قد كلفت بالحمل والطيران 
فلذاك قال بأن طاعات الوری وكذاك ما فعلوه من عصيان 
هي عين فعل الرب لا أفعالهم فيصح عنهم عند ذا نفيان 
نی لقدرتهم عليها آولا وصدورها منهم بنفي ثان 
فيقال ما صاموا ولا صلوا ولا زكوا ولا ذبحوا من القربان 
الا على وجه الجاز لہا قامت بهم کالطعم والالوان 
جبروا على ما شاءه خلاّقھم مائم ذو عون وغير معان 
والكل مجبسور وغیر میس کالیت آدرج داخل الاکفان 
جریر ۰۱۷۳ ومدارج السالکین ۰۰۸/۱ وشفاء الغلیل ص ۰۱۰۹ ومجموع الفتاوی 
۸ و ٤۳۷‏ و ۰4۷۹ والقالات ۰۳۳۸/۱ والارشاد للجوینی ۰۱۹1-۱۹۵ 
وشرح العقيدة الطحاوية 1۳۹ وما بعدها . 
والولف عد الجبرية من القدرية» وهو کذلك لأن الجبرية غلو في إثبات القدر 
وهكذا سماهم شيخ الإسلام ابن تيمية: بأنهم القدرية الجبرية (بالتقييد) كما في 


1 


الرسالة الو اضحة 


قول وقال آنا ملهم" لسن إلى الله شی من ' آفعالنا نما الأشياء 
المعتزلة کات َالْأَسْبَابُ كُلّها إلينا وفيناء ونحرٌ السّببٌ وقد رکب فينا 


کی "۳ الاشتطاعة وال فان شنا تماما في المّعصية» وإلا في الطّاعة. 


ال 
ومن قال كذلك فقد قال بالاشتغناء ء عن الله عر وجل بَزعمهم. 
[43/أ] وأضافٌ المَشيئة والأفعَال والعقل إلى أنفيهم . 


وفيما بين هذا القؤل إلى القوّل الأول مَقالة القدريّة والجبريّة. 
وكلاهما خط . 


الجموع ۰۱۶۷/۱ أو القدرية الجبرة من الجهمية كما في منهاج السنة ۱۷۲/٥‏ و 
۲ و ۳۰۵ و ۳۹۸ فهم القدرية الغالية أو الغلاة» وهم القدرية المشركية الذين مر 
ذكرهم عند التعريف بالقدرية وانظر الدرر ۰۲۵۱/۸ والاستقامة 2179/57 
والتدمرية ۰۲۰۸-۲۰۷ وهم القدرية النافية أو النفاة . 

ولكن إذا اطلقت القدرية دونما قيد فالمشهور إنصرافها إلى المعتزلة» وهم نفاة القدر. 

(۱) هذا الذي ذكره المؤلف هو قول القدرية المعتزلة ‏ ومضی التعريف بهم في 
أول الكتاب» وهم الذين نفوا قدرة الله على «أفعال العبار الاختيارية» وإنما هي 
بخلق العبد وإرداته فقط) . 

وهم القدرية المجوسية الذين قال فيهم الشيخ ابن تيمية في التدمرية ص ۲۰۷ : 
«فالجوسية الذين كذبوا بقدر الله ون آمنوا بأمره ونبیه فغلاتهم أنكروا العلم 
والكتاب» وحقيقتهم آنهم أنكروا عموم مشیئة الله وخلقه وقدرته وهؤلاء هم 
المعتزلة ومن وافقهم» اھ وانظر شرح الطحاوية ۰1۳۸ وشرح الأصول الخمسة 
۱ء ويسمونه العدل» والتبصير لابن جریر ۱۱۷ . 

(۲) اعتنى أبو الحسن الأشعري في مقالات الإسلاميين بذكر اختلاف المعتزلة في 
مسائل القدر كالاستطاعة» وقدرة لله واللطف؛ والصلاح والااصلح. والحكمة 


الرسالة‌الواضحة 


وقد قیل لِسَهل بن عبدالله ما هو الصَّواب مِنْ هذه المقالات؟ قال : 
امن شر من هذه المقالاك واضاف ارات كلها إلى اشام 
وجل» ویعلم إِنّما هي مه الله عليه وحم ويُضيف المعاصي 
والفواحش وفعل المساوی والقبائِحَ إلى نفسه وإلى إِبْلِيسَ والشیطان 
بعد أن بتحقق أن ذلك بوشيئة الله عر وجل في ت رکه وخذلانی ویعلم 
آنه لو شاء الله تعالی يَْصِمُه ین ذلكء ۰ كما عصم غیری ثم یلتحیء و 
إلى الله عرٌ وجلٌء ويسأله حلاص من هذه الاشتَطاعة» ۱ . 


والتعلیل في مواطن منه ۱۰/ ۰۳۲۰-۲۹۸ 

وکذا اختلاف الجهمية الجبرية فيما ینسب للعباد من الفعل» والاستطاعة في 
۰۳۳-۳۳۱ 

وبا مناسبة فقد تمازجت آقوال القدرية واطبرية مع نظریات الفلاسفة وتولد عنها 
ما يمثل ا خطین «الفرقتین» في الوقت ال حاضر عند العقلانیین حیث : 
۱- مذهب ا حریة الارادية أو مشكلة الحرية والاستقلالية الانسانية» وهی امتداد 

خط المعترلة والقدرية : ۱ 
۲- مذهب الحتمية أو اللاإرادية» وهو امتداد لخط الجيرية. 

وانظر القضاء والقدر فی الإسلام ۱۹۳/۲ و ۲۳۰ و ۰۲۷9۱۸۱/۳ ومواضع 
أخرى وموقف ابن تيمية من اللأشاعرة ۱۳۰۸/۳ . 

)١(‏ لم أقف علیه. وهو كلام جدید. قال شيخ الإسلام في الاستقامة عن سهل 
۱ : اوکلام سهل بن عبدالله في السنة وأصول الاعتقادات أَسذُ وأصوب من 


كلام غیره » وكذلك الفضيل بن عياض ونحوه فان الذين کانوا من سای اطم 
7و" لذلك» وهم أعظم إيماناً وعلما وأجل قدراً نی ذلك من 


غيرهم) آه. . ونحوه فی فی : ۰۸/۱ ۳۰ 


الرسالة الواضحة 


وشتل آمیر المُؤمنين علخ بن أبي طالب کم الله وجَهّه عن القدر؟ 
فقال : «القدرٌ س من الله وستژ تو من ستر اللہ وحررٌ من حرز ال 
مختوم بخاتم اله َابقٌ في عم اف منُظورِ في حجاب الله مگنون 
في ظل عرش الله رو في عِلم اه e‏ 
معرفته» فهو فوق رآیهم ومبلغ عُقولهم. لأنّهم لا يَنالُونه بحقَيقَة 
الرتانیة ولا بتظمة رات ولا شدرۃ الصَمداق لان خر اله عر 
وجل خَالِصء عَرضٌه ما بين المَشرقِ والمترب ومقه ما بين السّماء 
والأَرض؛ أسَودُ کاللیل لاس كثير الحيّاتِ والجیتان: وفي تَمْرہ 
شمسن مضی ۶ لا ينبغي أنْ یرام لالح الوم ٠‏ فمَن طن انه لع عليه 


فقد ضا٤‏ الله فی مُلکه ونازعه فی شلطانه وفشی عن سره و کشف عن 
۱ 4 


ستره» فباژوا بفضب من اللہ ومأواەُ جهنم وبئس المصیر) 


(۱) لم آجده بهذا النحو وإنما ژوي بسیاق آخر : 

فقد آخرج الاجري في الشريعة ص ۲۰۲ قال ثنا ابن أبي داود ثنا یوب شيخ 
لناء ثنا إسماعيل بن عمر البجلى» ؛ ثنا عبدالملك بن هارون بن عنترة عن أبيه عن 
جده قال : أتى رجل علّ بن أبي طالب ”نا ته فقال : أخبرني عن القدر؟ قال : طريق 
مظلم فلا تسلكه . 

قال : أخبرني عن القدر؟ قال: بحر عميق فلا تلجه . 

قال أخبرني عن القدر؟ قال: سر الله فلا تكلفه» ثم ول الرجل غير بعید» ثم 
رجع فقال لعلي : في المشيئة الأولى أقوم وأقعدء وأقبض وابسط فقال له علي : ان 
سائلك عن ثلاث خصال» ولن يجعل الله عز وجل لك ولا لمن ذكر المشيئة خرجاً. 
أخبرني : 
١‏ - أخلقك الله عز وجل لما شاء» أو ما شئت؟ قال: لاء بل لما شاء. 


الرسالةالو اضحة 


® وا ها و ےم ها وا اه وا وا وا مم وا وم مھ GG‏ وا ےلم وا وا وا وا وا وا وا وا واه ےہ GG‏ وا وا 


۲- قال أخبرني: آفتجيء يوم القيامة كما شای أو كما شئت؟ قال : لاء بل كما 
شاء . 
۳- قال فأخبرنی : أخلقك الله عز وجل كما شای أو كما شئت؟ قال : لاء بل كما 
شاء . قال : فليس لك في ا مشیئة شیئا. 
وآخرجه ابن بطة في الابانة الکبری - کتاب القدر - ۲/ ۱۱-۱۰ (۱۵۸۳) 
بمثله» وعزاه في كنز الأعمال إلى تاريخ دمشق لابن عساکر عن علي مطولاً /١‏ ۷۸-۷۷. 
وأخرجه اللالكائي في شرح أصول السنة ۲۹/۳ (۱۱۲۳) من طريق أخرى 
عن أن الطب السندي بسنده إلى عل . 
حال أبي عبدالرهن» فربما اعتضدا لاسیما مع شهرة أصل الخبر عن علي اكه . 
وقد ذكر محقق السنة للالكائى أن محمد بن بابويه القمى ذكره بسند آخر من وجه 
طويل في كتاب التوحيد له ص ۱۵ ۳ دار العرفة-بیروت . 
٭ وأول الأثر عن علي ورد مرفوعاً إلى النبي یل من حديثي ابن عمر وعائشة 
١‏ - فحديث ابن عمر لفظه : «لا تكلموافي القدر فإنه سر الله فلا تفشواسره» . 
أخرجه أبو نعيم في ا حلية ۰۱۸۲۲ وابن عدي في الكامل ۱۰۲/۷ في 
ترجمة الهيثم بن جماز البصري رقم (۰)۲۰۱۸ واللالكائي في شرح السنة 
۳ (۰)۱۱۱۲ كلهم من طريق الهيثم بن جميل (وعند ابن عدي ابن جماز) 
عن عمران القصير عن نافع عن ابن عمر به. 
والهيثم بن جميل هو : أبو سهل البغدادي الأنطاكي ثقة من أصحاب الحديث› 


الرسالة الو اضحة 


وروي عن شفیان الثُوريٌ - رحمة الله عليه - أَئَه قال ون 
ونر“ : ہا ری چم لا شاي عن 
عقوت لما عالت أي لإ أسميك في الأبباء» وان عى 


آما الھیٹم ابن جاز فقد ضعفه ابن معين وأبو حاتم وتركه أحمد كما في اللسان 

14۳-۱۰۷۱1۷ والکامل‎ ٦ 

وا حدیث ضعفه العراقي كما في تخریج الإحياء» من الاستخراج .)۳٦٦۹(‏ 
۲- حديث عائشة بلفظ : «القدر سر الله من تكلم بەء يسأله عنه يوم القيامة ومن م 

يتكلم به م يُسأل عنه» . 

غ و 

أخرجه ابن عدي في الكامل ۱۹۱/۷ في ترجمة بجیی بن أب أنيسه )7١957(‏ بسنده 

وقال عقبه : وليحيى غير ما ذكرت» ويقع في روايته ما يتابع عليه وما لا يتابع 

عليه » وت مس وہ . اھ وقد ضعفه الحافظ في التقريب» 

وعليه فهو معتيرٌ ب بالحديث قبله . والله أعلم . 

(۱) هکذا نی الأصل والصواب : داود, بن أ هند . 

وهو داود بن دینار أبي هند بن عذافر القشيري مولاهم آبو بكر أو آبو محمد البصري . 

روی عن : عکرمة والشعبي وابن السیب وجاعة. 

وعنه : شعبة والثوري» وا حمادان وخلق . 

قال فيه الامام أحمد ثقة ثقةء مثل داود ب بن أبي هند يسأله عنه؟ 

وقال فيه الثوري : هو من حفاظ البصريين» مات سنة 5٠‏ ١ه‏ وقد روى له 
البخاري تعليقاً ومسلم والأربعة . 

ترجمته في : تبذیب الکمال ۲۱ وتبذيبه ۱ ۰۷۲ (الرسالة) والتقريب» والتاريخ 
الكبير ۰۲۳۱/۳ وا جرح والتعدیل 8۱۱/۳ واخلاصت وبحر الدم (۲۷۸). 


الرسالةالو اضحة هي 
عليه السّلام شال الوّبّ تعالی عن القدرء فقال : يا بن العذراء لا [۸۷/] 
تسألني بعد عِلّمي)”"' . 

وقال بعضهم : موی قد تور الله قلبه وأكمل مه ررق 
امین فلا تشك في بات المشيئة والقدری وتعلم أن الله تعالی 
بُحدث الأشياء كما یا لِمَا يَشَاءُ کیت شٌای ولا تَحُدث عليه 
الَوادث عم ما كان وما یکون في له أجمعین, ولا يَحدثُ 
شي* في مُلكه الا بمشینته . وأنّ الله تعالى لا يُعْصَى بالْغَلبةء ولو شَاءَ 
ماعصاہ إِبْلِيْسُ ولا آحذ من خلقه. ولكن شاء تعالى ذکزه أن یکون له 
ثواباً وعقابا ورحمة على فوم وعقابً وشخَطاً على قوم من غبر 
حَاجة إلى الفریقین »۳۲ . 


)١(‏ ل أجده. وقد روی له ابن بطه نی القدر ۲/ ۲۸۳-۲۸۱ (۱۹۱۷) لسنده عنه 


خبر العنقاء مع سلیمان مطولا؛ ما يدل على آخذه عن بني إسرائیل - مع کونه ثقة 
حافظاً۔وما استشهد به المؤلف هنا من ذلك» والله أعلم . 


(۲) هذا وقد روی ابن هانیء الاثرم فی مسائل الامام أحمد ۲/ ۱۵۵ : «أن أحمد 
سئل عن القدر» فقال : القدر قدرة الله على العبادء قال الرجل : إن زنی فبقدر اف 
وان سرق فبقدر الله؟ قال أحمد: نعمء الله عز وجل » قدّره علیه» اه. 

ونقل ابن سو العلیل ۵۳ عن أحمد فقال : «قال الامام أحمد: القدژ 
قدرة الله . واست ستسحن ابن عقيل هذا الكلام جدا وقال : هذا يدل على دقة علم أحمد 
وتبحره في معرفة أصول الدین» وهو كما قال أبو الوفاءء فان إنكار القدر إنكار 
لقدرة الرب على خلق أعمال العباد وكتابها وتقديرها» اه. 


وقال فی النونية ص 50 : 


وه 


القاعدة 

الو اجبة 
في آمور 

و 


ومنها 
القد 


الرسالة الواضحة 


فالمُومن لا پشتعمل بالرًي والقیاس والمعقول والكلام, 
ویتتعمل ما في الکتاب والشنق بتع لقول الرّسول اگل ويأخذ 
ديه عن الات وی از وا الي لي وحواصٌ الَبعین 
الأخیار ولا یذ في ٿيءِ مِنْ آمر ينو لاس والمعقول» ولا يش 
بقله وريه في اځټبار دینہ؛ بل بتار الأگر ویعمل به »ولا ياخذ دیته 
إلا عن التقّاتِ من هل المعرفة والعلم والورع ومن ' حاف الله 
اي ويستعملٌ لیم في َفْسِه؛ فِيعلم عند ذلك أنه عَالِمٌ قد تفه 
علمّه ومن المحال أن يسألَ الطَبيبُ العَليلَ من عِلَتِ؛ وأن يَسأل 
لالم الجامل الذي ینغ بیلیه ولایُری ثرا في يو من علیوه 
وأنْ لا يأخذ الدّین الا عمن بَصلح أنْ یکونَ بینه وبين الله حُجَة . 


واذا عیام ذلك قعلیگم بکتاب الله عر وجل» وبدینف وشنة رسوله 
ء وعليك بالافْتداء بالمّوٴتی''' إذا لم تجد في الأحياءِ أحداً آن 


تقتدی به. وعلیکم بالّظر في كتاب 097 وندیّر ما فیها 


فحقيقة القدر الذي حار الوری في شأنه هو قدرة الرهن 
واستحسن ابن عقيل ذا من آهد لما حکاه عن الرّضى الرباني 
قال الإمام شفا القلوب بلفظة ذات اختصار وهى ذات بيان» اه 
(۱) يعني بهم من سلف من علماء الأمة الموثقين في علمهم ودينهم كالصدر 
الأول من سلفنا الصالح رحمهم الله . 


(؟) يعني بها كتبهم وسيرهم ومناقبهم . 
والمؤلف ذه الوصايا والقواعد وما بعدها يشبه أبا الحسن البرهاري (۳۲۹ه) 


إمام أهل السنة في كتابه (شرح السنة» . 


الرسالةالواضحة 


نے ڈو ہہ 


واستعینوا بالله» واجتهدوا في طلب مَنْ برش د کم ویُعلمکم شبل 
الهُدی ؛ فإنه خير مُعین ومستعان . 
وا کم والقیاس في شيء من الأشياءِ فان الله عرٌ وجل لم يكل نب 
سے ان ۶ وہ و ۳ 0 2 2 
3 وهو آفضل الخْلق وأکملهم عَقلاً و احشنهم فیاسا واختیارا 
إلى قياسه» فقال عر وجل : « وَأححكم بیتھم يمآ آرل ا . 
[المائدة : ]٤۸‏ 
ا اف و وٹ ا ر 7 ۳ ۷ 7 
ولم قل فاحکم بیّنھم بما رَأيت! ویروی عن عبدالله بن مُشعودِ- 
رحمة الله عليه أنه قال : «إِنَا نقتدی ولا نعتدی» ونتبغ ولا نبتدع فان 
ہو x‏ 1 1 
أقضل ما يُتمسَكُ به الائرا'''. 


(۱) هذه جملة جامعة من كلام ابن مسعود ء والمروي عنه في هذا الباب كثير . 

وقد أخرجها بلفظها الخطيب البغدادي بسنده في كتاب الفقه والفقيه ۱/ ۰۱۷ 
وأخرجها اللالكائي في شرح أصول السنة ۸٦/١‏ من طريقين (۱۰۵ و ۱۰5) 
وكلاهما عن أبي جعفر الرازي عن العلاء بن المسيب عن أبيه عنه بلفظ : «إنا نقتدي 
ولا نبتدى» ونتبع ولا نبتدعی ولن نضل ما تمسكنا بالاثر». 

وقد روی عبدالرازاق في الصنف (۲۰6۲۵) عن آیوب عن أبي قلابة عن ابن 
مسعود ‏ نحوه - أنه قال: «عليكم بالعلم قبل أن يقبض» وقبضه ذهاب آهله 
عليكم بالعلم فان أحدكم لا يدري متى يفتقر إليه أو يفتقر إلى ما عنده» وستجدون 
أقواماً یزعمون أنہم يدعون إلى كتاب الله » و قد نبذوه وراء ظهورهی عليكم 
بالعمل وإياكم والتبدع والتنطع والتعمق وعليكم بالعتيق». 

ورواه الدارمی في السنن ۱٢٤٤( 57/١‏ و ۱8۳) من طريقين بمثله وأحدهما مختصراًء 
وآخرجه محمد بن نصر في السنة (٥۸)ء‏ والطبراني في الكبير ۱۰۷/۹ (٥٤۸۸)ء‏ 


۸ 
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واللالكائي في السنة ۰۷۸/۱ والبيهقي في الدخل للسنن (۳۸۷ و ۳۳۸)ء وقال: 
هذا مرسل» وروی موصولاً من طریق الشاميين ثم ساقه» وآخرجه آبو (سماعیل 
الانصاري في ذم الکلام (۱/ ق ۱۵۸-۱۵۷ وذکره في الجمع ۱۲۱/۱ . 

وللأثر عن ابن مسعود آکثر من عشر روایات ذکرها ابن وضاح في البدع - في 

إنكاره على البتدعة (۱۷ء ۱۹ء ۰۲۰ ۰۲۲ ۰۲۰۲۳ ۰۲۵ ۰۳۲ 1۰). 
ومن الشهور عنه أيضاً ما آخرجه ابن عبدالبر فی جامع بيان العلم بسنده عن 

معتمر بن سلیمان عن سلام بن مسکن عن قتادة عن ابن مسعود تہ قال: )من 

کان منکم مستناً فلیستن بمن قد مات فإن ا حي لا تومن عليه الفتنة أولئك أصحاب 
محمد پل کانوا آفضل هذه الامت آبرها قلوباًء وأعمقها علما وأقلها تکلف 
قوم اختارهم الله لصحبة نبیه واقامة دینه» فاعرفوا لهم فضلهم واتبعوهم نی آثارهم 

وتمسكوا بما استطعتم من آخلاقهم ودينهم» فإنهم کانوا على الهدی الستقیم» . 
ورواه بنحوه آبو نعیم في ا حلیة ۳۰۵/۱ عن عمرء وانظر شرح الطحاوية 7 ۵ . 
وقد ورد لقول ابن مسعود الانف شواهد نحوه عن عدد من |خوانه من الصحابة 

رضي الله عنهم منهم : 

۱- عن عمر بن الخطاب تیه أنه قال على النبر : «ألا إن أصحاب الرأي آعداء 
السنن» أعيتهم الأحاديث أن يحفوظها فافتوا برأیہم فضلوا وأضلواء ألا وإنا 
نقتدي ولا نبتدي» ونتبع ولا نبتدعء ما نضل ما تمسكنا بالاثرا» أخرجه الخطيب 
في الفقيه والمتفقه ۱۸۱/۱ وغيره. 

۲- وعن معاذ بن جبل تل قال لا قام بالشام : «أيها الناس : عليكم بالعلم قبل 
أن يرفع» ألا وإن رفعه ذهاب أهله» وإياكم والبدع والتبدع والتنطع» وعليكم 
بالأمر العتیق»» آخرجه ابن وضاح في البدع (1۲) وفيه راو مبهم وباقي رجاله 
ثقات . 
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سے 


ایام ومغارقة الأئر في شي وین آمر دینگم وڈُنیاکم فتهلکوا. 


وشتل سَهل بن عبدالله عن القَدَرِ فقال: : لا بُطلع الله أحَداً على 
لد وذلك أن مل القدر کمثل ٥ات‏ اللہ و کما أن الخَلق لایعلمون 
كيف دات الله كذلك لا بعلمون كيف القَدَرُ مِنَ الله عر وجل» . 


فهذا براءة من قول القدرية” " وما يتَشَّعبُمِنْ مڌاهبهم ! 


: عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه دخل عليه عثمان بن حاضر الأزدي فقال‎ -٣ 
أوصني» فقال: «علیکم بالاستقامة والأثر وإياكم والتبدع» اتبع ولا تبتدع»‎ 
67۱( (۱۳۹)ء وابن وضاح في البدع‎ 1۵ /١ آخرجه الدارمي في سننه بسنده‎ 
. ۱۷۳/۱ وابن نصر في السنة (۸۳)ء والخطيب البغدادي في الفقيه والتفقه‎ 

)١(‏ أي : عموم المنحرفين في القدر وأصولهم ثلائة: المجوسية والمشركية 
والإبليسية. 
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یھو ھا سے 
باب الایْمَان''' 


قال علی بنْ أبي طالب کرم الله وَجْْهَهُ «الإيْمَانَ على ار 2 دعائم : 


: أي باب مباحث الإيمان وضمنه المؤلف ما يلي‎ )١( 


-١‏ مسمى الإيمان وتعريفه. 
۲- التفاضل في الإيمان» وزيادته ونقصه . 

- الاستثناء في الایمان . ۱ 

٭ فأما مسمی الایمان» فانه قد اختلف في مسگی الایمان أو تعریفه إلى آقوال 
كثيرة ‏ مضت في الدراسة » وقول أهل السنة والجماعة خلفاً عن سلف هو: أن 
الإيمان قول باللسان» وعمل بالارکان واعتقاد بالجنان» يزيد بطاعة الرحمن» 
وينقص بطاعة الشيطان . 

وهذه الجملة مستفيضة عند أهل السنة والجماعة رواها عن كثير منهم ابن بطة في 
الإبانة الكبرى (كتاب الإيمان) ۲/ ۰۸۲۱۱-۷۲۰ وقبله الخلال في السنة ۵1۹/۳- 
۲۳ وابن أبي شيبة في كتاب الإيمان» ومن مصنفه /٦‏ ۰۲۰-۱۰۷ والإيمان 
لأبي عبید. ولأبي عمر العدني» وكتابي الإيمان من صحيحي البخاري ومسلم 
والایمان لابن مندق وتعظیم قدر الصلاة محمد بن نصر وآمثالها . 

ومن ذلك ما قاله البخاري في صحيحه في کتاب الایمان : باب قول النبي ,كل : 
«بني الاسلام على حمس » وهو قول وفعل» ویزید وینقص) اه. 

وروی اللالكائي بسند صحیح عن البخاري أنه قال لقيت آکثر من آلف رجل من 
العلماء بالأمصار. فما ریت أحدأمنهم مختلف في أن الایمان : «قول وعمل ویزید 
وینقص» اه. شرح آصول السنة ۲/ ۱۷۲ (۳۲۰) وانظر فتح الباري ۱/ 11-5٠‏ . 

وکذا نقل عن جاعة غيره . 

قال تعالی في سورة البقرة: « لین ال أن و وجوهکم قبل المَشرق والمعرب وک 
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قول باللّسَان» وعمل بالأركان» وی ةٌ بالقلب» وإتباع الشنة)» 


وهي | اع لح فاذا کملٹ لأَرْبعَةُ بشرائطهاء باطنها وظاهرها 


لر مَنْ ءَامَنَ يله ولو لآ وَالْمَكِيِكة والكتب وَالبَيَنَ وَءَانَ لْمَالَ عل حُبَهء ذوی 
وت الیل والمسکین وان اسبیل والس ايلي ےت وق 

0 7 5 رم سم ۔ رع قد ام 
الکو فک بعهدهم م دا عَهھدُواً | ابر فى اساي وَألضراء جب البایں أوْلَتَكَ 
رین سک فوا وک هم اقب [البقرة :۱۷۷ 

وقال عن الصلاة آولاً إلى بيت القدس : ۷ وما کات الہ و نيم کت د زک آله 
بآلككاس له وف رجيم [البقرة: ۱6۳]. 

وفي حديث وفد عبدالقيس الذي خرجاه في الصحيحين عن ابن عباس رضي الله 
عنهما أنہم أتوا النبي َو فتال لهم : الأمركم بالإيمان بالله وحده» أتدرون ما الإيمان 
باه وحدہ؟) قالوا : الله ورسوله أعلم! قال : «شهادة ألا اله إلا الله وأن محمداً رسول 
الله › واقام الصلاق وإيتاء الز کات وصوم رمضان وأن تعطوا ا جمس من الغنم» . 

رواه البخاري في كتاب الإيمان وغبره باب آداء ال خمس من الإيمان (۵۳)) 
ومسلم في الایمان أيضاً_باب الامر بالایمان بالله تعالى ورسوله (۱۷) . 


(۱) لم آجده بهذا اللفظ . 

وإنما روي العدني في الایمان (۲۳) بسنده عن على موقوفاً بلفظ : «الایمان على 
اوس دعائم : عل الصبر واليقین وابفهاد والعدل». ‏ 

وفيه انقطاع إن لم يكن إعضال» لاحتمال سقوط راویین . 

وآخرجه اللالكائي من وجه آخر 6/ ۸٩۳-۸4۲‏ (۱۵۷۰) بلفظ مقارب جد 


وذکره الذهيي في المیزان ۱۹/۳۲ في ترجمة راویه سليمان بن الحكم» مع ذکرہ 
تضعیف العلماء له . 
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E‏ و وا وا وت کور وا وا وا و کو وو و روا او وب و وت وا وا وب کو N WN O‏ یھ وت ۔ و وٹ لو و ھا تیج 


ورواه عالیاً الزي في ترجته سليمان من تہذیب الکمال ۸۳۲ بسندہ به . 

وذكره السيوطي في الجامع الکبیر ۲/ ق ۱۳۲ بمثل ما رواه اللالكائي . 

٭ وروي نحوه عن علي ته مرفوعاً ولفظه : «الایمان بالله يقين بالقلب؛ 
واقرار باللسان. وعمل بالأركان» . 

رواه ابن ماجه نی القدمة-باب الایمان (10) من طریق عبدالسلام بن صالح أي 
الصلت. ثنا علي بن موسی الرضا عن أبيه عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي بن 
الحسین عن أبيه عن علي رضي الله عنهم به . 

وقال أبو الصلت: الو قرىء هذا الإسناد على مجنون لبرأ» اه. 


قال البوصيري في الزوائد بحاشيته -: «أبو الصلت هذا متفق على ضعفه واتهمه 


بعضهم) . 
. وآخرجه البيهقي والطبراني ومن طريقه آخرجه ابن الجوزي في الوضوعات 


وأخرجه ا خطیب في التاریخ في موضعین ۱۱/ 4۷ و ۰۳۸۲/۹ 

وابن حبان في ا لجروحین في ترجمة علي بن موسی الرضا کلا ما من طریق أبي الصلت . 

وعلته آبو الصلت وهو عبدالسلام الهروي موی قریش صدوق له مناکبر و کان 
یتشیع » آفرط فيه العقیل فقال : كذاب» ولکن وثقه ابن معين في روایق وفي آخری 
قال: نقة صدوق» إلا أنه يتشيع » وثالث» قال: لس من يكذب. وما آعر فه 
بالکذب . وذکرہ ا حافظ في التهذیب ۰۷۷/۲ وقال: قال أبو الحسن : وروی 
حديث الایمان . 

وهو متهم بوضعه» لم يحدث به إلا من سرقه منه » فهو الابتداء في هذا احدیث» 
والاکثرون على ضعفه وم يوثقه إلا ابن معين» وقال أبو داود كان ضابطا» اه. 
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وذكره ابن عدي في الكامل /٥‏ ۳۳۱ نی ترجته )۱٢٤١(‏ واتهمه فيه وعذه من مناكيره . 
وقد ساق له ابن عدي في الكامل متابعين : 

-١‏ أحدهما: بسنده من طريق محمد بن صدقة العنبري وحمد بن تميم النهشلي قالا: 
ثناء موسى بن جعفر عن أبيه به . 
ثم قال ابن عدي: وهذا عن علي بن موسى الرضاء قد رواه عنه أبو الصلت 
وداود بن سليمان الغازي القزويني وعلي بن الأزهر وغيرهم . 
وهؤلاء أشهر من الهيثم بن عبدالله الذي روى عنه العدوي» لأن الهیثم جهول . 
وأما روايته عن محمد بن صدقة ومحمد بن تميم فإنهما جهولان فروى عنهما 
عن موسى بن جعفر والرضاء فان لم آکتب هذا إلا عنه يعني العدوي - وم 
أسمع بأحدٍ روی هذا الحديث إلا من طریق علي بن موسى الرضا عن أبيهء فأما 
عن أبيه نفسه من غير حديث الرضا فلم أسمع بەء وم يحدث به غیر العدوي» اه. 
من الكامل ۲/ ۳۶۲ في ترجمة العدوي (4۷4) تحت باب ما سرق العدوي من 
الحديث. 

۲- الثاني : ذكره في ترجمة أحمد بن العباس بن مليح ۱۹۸/۱ (4۱) أنه حدث بأحاديث 
عن حمد بن يوسف الفريابي» وعن علي بن موسى الرضا بأحاديث منها حديث 
الإيمان هذا وقال: وهذا حديث يعرف بأن الضلت الهروى غن الرضا. 

۳- وذكره الخطيب في تاريخه ۱/ ۲۵۵ متابعاً ثالثاً بسنده عن إسحاق بن أحمد بن 
زيرك نا محمد بن سهل بن عامر البجلي عن علي بن موسى الرضا به . 

- ورابعاً: عن عبدالله بن عروة أخبرنا علي بن غراب ثنى علي بن موسى الرضا به 
وقد ذكرهما ابن الجوزي بأسانيدهما في الموضوعات ۱/ ۸6 وزاد به . 


. متابعة عن بن أحمد بن عامر بن سليمان الكافي عن أبيه عن علي بن موسى به‎ -٥ 
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. وأیضاً ذکره متابعة داود بن سلیمان بن وهب عن علي بن موسی به‎ -٦ 
. ثم نقل عن الدارقطني وأن التهم بوضع الحديث آبو الصلت الهروي‎ 
. قال : وأماعبدالل بن أحمد بن عامر فانه روی عن آهل البيت نسخة باطلة‎ 
وأماعلی بن غراب. فقال السعدي : هو سافط» وقال ابن حبان حدیثه : بالأشیاء‎ 
ضوع‎ 
وأما محمد بن سهل وداود بن سليمان فمجهولان» اه.‎ 
. وذكر الزي في تہذیب الکمال ۲/ ۸۳۲ لأبي الصلت متابعين آخرین‎ 
وذكر ابن عراق في تنزیه الشريعة ۱۵۱/۱ متابعي الزي وعزا ما لتمام ف‎ 
الفوائد» وذكره أيضاً آربعة متابعات أخرى غير ما سبق في كتب ليست مطبوعة‎ 
. تركتها اختصاراء فصحت المتابعات ثنتي عشرة‎ 
۰6۲ ( ۲۲/۱ وانظر القاصد ا حسنة (۲۷۸) ومختصره (۰)۲۵ وكشف الخفا‎ 
))۳۷۲( والفوائد الجموعة ۰۳۹۱ واللالیء الصنوعة ۱/ ۰۳-۳۳ وقییز الطیب‎ 
والصنوع (الوضوعات الصغری) للملا القاري (۷۲) والأسرار الرفوعة للقاري‎ 
وتذکرة الوضوعات للزرکشی ۷٦ء وأسنى الطالب (۰)4۳۹ والنکت‎ ء)۱۱١(‎ 
60۰( البدیعات (3) والدر اللتقط للصغاني ص ۰4۰ والغماز عل اللماز‎ 
الفوائد للکرمی ۷۲ (1۰) والیزان للذهبی ۰۱۱/۲ والخلاصة للطيبي ۸۰ء‎ 
۱ ۶ئ شمه رد‎ 00 
وذكر شيخ الاسلام في الایمان الأوسط من الجموع ۷/ ۵۰۵ أن النسخة النسوبة‎ 
إلى أبي الصلت الهروي عن الرضا من الوضوعات على النبي و باتفاق أهل العلم‎ 
. بحدیثه‎ 
-وللحدیث الرفوع عن علي شاهد عن أنس رضي الله عنهما مرفوعاً بلفظ : «الاسلام‎ ۱ 
. علانية والایمان نی القلب. وکل خطاوون وخير الخطائین التوابون»‎ 
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وژوی عن ملي بن أبي طالب وان موہ رضي لله عت أنهما 
قالا : لاینفع تو قؤل إلا بالعمل » ولا ین ال إلا بالق ولا ينع 
ا ولا تفع القَوْلُ والعّمل والَة إلا بِمَوافقة 
الشُنَة؛'''. 


رواه الإمام امد ۰۱۳۵/۳ وابن ن أبي شيبة في الإيمان» وابن مندة وكذلك في 

الإيمان (۰)۱۰۸۸ وابن بطة في الإيمان ۷۹۷/۲ (۱۰۷) وفيه علي بن مسعدة 

مضعف. وانظر الميزان ۰۱۵/۳ واخلاصة. والتهذيب ۰۳۸۱/۷ وقد ذكره 

شيخ الاسلام في الایمان ص ۲۵۰ حتجاً به!. 
۲- وشاهد آخر عن آنس مرفوعاً ولفظه : «الایمان الاقرار بالله والتصدیق بالقلب 

والعمل بالأركان» . 

رواه ابن الجوزي في الوضوعات ۱/ ۸۶ من طریق محمد بن نصر الروزي به . 
قال وهذا إسناد ضعیف وفیه جاهیل . 

وئی الوضوع عن أي هريرة وعائشة ومعاذ وابن عمر وواثلة بن الأسقع رضي الله 
عنهم بمثل حدیث أنس وعلي ولا تصح مرفوعة . 

آسندها ابن عدي في الکامل ۲۰۰/۱ وابن الجوزي ۱/ ۸۵ وغیرها . 

ونقل الذهبي في الیزان ۲۱/٤‏ عن أبي العباس السراج قال : «شهدت البخاري 
ودفع إليه کتاب من ابن کرام - زعیم الکرامية يسأله عن أحاديث فيها: الزهري 
عن سال م عن آبیه مرفوعاً: «الایمان لا يزيد ولا ینقص» فکتب أبو عبدالله على ظهر 
کتابه : من حدث بهذا استوجب الضرب الشدید وا حبس الطویل» اه. 

وعلی کل حال فالمروي عن علي تل سواء كان موقوفاً أو مرفوعاً فان معناه 
صحیح؛ عليه اتفاق آهل السنة وا جماعة . 

(۱) آخرجه عنهما ابن بطة في الابانة - کتاب الایمان ۲/ ۸۰۳ (۱۰۸۹) بسنده 
بلفظ : «لا ینفع قول إلا بالعمل» ولا عمل إلا بقول» ولا قول وعمل الا بنیت 


الرسالة الواضحة 

ومُوافَقة َة الشْنَة إصَابةٌ الحَیٌ'''ء وهو الثُور الذي في في القلب» قد 
خَص الله به َكل المعرفة الذين قد حَصهم الله اور والمعرفة والیَقینء 
ولا نية إلا بموافقة قة السنة» . 

وذکره الذهبی في الیزان ۱ من وجه آخر عن أبن مسعود» وقال عَقبَةُ: «وهذا 

وقد رواه اللالكائي فی شرح آصول السنة ۱ (۲۰) بسنده عن سعید ابن 

وکذا رواه ابن جرير في تفسيره لقوله تعالی : « رسد الکلر ای وَالْمَمَلُ 
لمح رة (ناطر: ۰ ۱۵/۲۲ عن قتادة بنحوه» وکذا ذکره القرطبي في 
تفسبره لها 4 ۳۳۰/۱ . 

كما آسنده اللالكائي عن سفیان بن عيينة في اعتقاده (۳۱)) وکذا عن سفیان 

وکذا أسنده عن سفیان الثوري ابن بطة نی الابانة-الایمان-۱/ ۳۳۳ (۱۹۰). 

وورد ا بر في حديث مرفوع عن أبي هريرة وأنس ومرسل عن ا حسن لکنها ضعاف . 

رواها ابن بطة في الکری-کتاب الایمان ۸۰۱/۲ (۱۰۱۸۷ و ۱۰۸۸ و ۰۱۰۸۹ 
وابن حبان في الجروحین ۰۳۱۰/۱ وذکرها السيوطي فی الجامع الکبیر ٩۱۵‏ وعزاه 
الديلمي. وانظر ذم الکلام وأهله ق ۰۱۹۵-۱۹6 فقد آسنده عن عبدالرزاق أنه 
قال : «الایمان عندنا قول وعمل وتيقن وإصابة السنة» فمن عمل وأتقن» وقال ول 
يصب السنة فهو منقوص» ومن قال ول يعمل فهو منقوص. ومَنْ قال وعمل وم 
یوقن فهو منقوص؛ على هذا آدرکت العلماء» اه. 

(۲) إذ العمل لابد فيه من شرطین حتی ینفع صاحبه وهما : 
١‏ - أن یکون خالصاً لله تعال . 
۲- وآن یکون صواباًعلى هدي النبي ما . 


الرسالة الواضحة 7 
وهو النّورٌ الذي يَصحُ به الأعمال. وتکمل به الطّاعاتِ. ويزتقى به 
هل المّعرفة فی الدّرجات . 
كما قال ابن القيم في الكافية ص 50 : 
وعبادة الرهن غاية حبه ومع ذل عابده هما قطبان 
وعليهما فلك العبادة داثر ما دار حتى قامت القطبان 
ومداره بالأمر أمر رسوله لا بالهوى والنفس والشيطان 
فقيام دين الله بالإخلاص وال إحسانإنهمالهأصلان 
م ينج من غضب الاله وناره إلا الذي قامت به الأصلان 
كما قال تعالی في سورة الزمر : آلا یتو الین الیش 4 [الزمر: *]» وقال: وا 
جو کی ہم 7ھ ےر سس وس سم ۳۹ 
مرا إلا لیعبدوا عخِِصضِينَ له لت حتَمَآه € الآية [البينة: ۰1۰ وقال في سورة النساء: 


۳ 


ا مر مرو کے و مھ س ہے کے ےم ہے لو کے روہ ھے وو ر کے وم مس صا سر سم يام ب م بج 
وَمَنْ أَحَسن دینا یمن أسلم وجهم له وهو ین واتبع ملة إبرهيم خنیفا وآ حذ الله 


ہس ص ہہ 


1ت [الساء: ۰۲۱۲۵ وقال في آخر الکهف : ٭ فن كان برجوا لقا ریب فلْيَعْمَلٌ 
عم صللا ولا بش ره بعبادة ريك داک4 [الكهف: ۰۲۱۱۰ 

فعن عمر تل عن النبی مق قال : «ٍنما الأعمال بالنیات وانما لكل امریء 
ما نوی فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. ومن كانت 
هجرته لدنیا يصيبها أو إلى امرأة ینکحها فهجرته إلى ما هاجر إليه» وهو أول حدیث 
أخرجه البخاري في الصحيح . 

وحديث عائشة تا ترفعه : (من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردا » وني 
رواية لمسلم : «من عمل عملاً ليس عليه آمرنا فهو رد . 

فهما حديثان عليهما يدور الاسلام الأول للإخلاص والثاني للمتابعة» وقاله 
الشيخ ابن باز غير مرة. 


الرسالة الواضحة 
لاف 
وقد ذکر الله تعالی في کتابه فقال عرَ من قائل : #أفمن شرح اللہ 
صد لاک هو ور نو [الزمر : ۲۲] 


مر ر سم سک ور کر کر مرو کم کے ہو 


وقال جل ثناژه : « وَجَمَلْمَا لم ورا بمثی یه ف آلا ن مثلم فى 


7 ص برح مر 
ات لیس ارچ یبا . [الأنعام : ۱۲۲] 
[۸۷/ب] وكذلك قال أيضاً : وم ما کت درف ما ألکنبٍ ول يمن وکین 
جع نوا ری ہوے من دشا . [الشوری : ]٥٥‏ 


وقال اَن اج في أخباره : «إنَّ النّور إذا سكن القلبَ انفتح له 
الب شرع له لژ 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في الصنف في کتاب الزهد - فیما ذکر عن زهد محمد 
اپ ۹۸/۷ (۳۳۰) بسنده عن ابن مسعود بلفظ مقارب فیه» قال رسول الله 
كله لا نزلت هذه الآية : من برد ال آن بهر یم شر صد رو للاس ار [الانعام: ۱۳۵ 
قال : «إذا آدخل الله النور القلب انشرح وانفسح» قالوا: فهل لذلك آية يعرف بها؟ 
قال: «الإنابة إلى دار امخلود. والتجانی عن دار الغرور والاستعداد للموت قبل 
نزول الوت» . 

وسنده ثقات إلا آبا خالد الأحمر ء فهو سليمان بن حيان الأزدي الكوفي صدوق 
مخطيء من الثامنة روى له الجماعة . 


ورواه ابن جرير في تفسيره لآية الأنعام ۳۹/۸ (۱۰۷۸۷) عن ابن مسعود من 
وجه آخر بمثله . 


وفيه شيخ ابن جرير: سعيد بن عبدالملك بن واقد الحراني» ضعفه الدارقطني وغبره 


وقال: لا حتج به ومع هذا ذکره ابن حبان في الثقات» وانظره فيه ۸/ ۰۲۲۷ واحرح 
0/۲« والیزان ۰۳۸۷/۱ واللسان ۳۷/۳ . 


الرسالة الو اضحة 
سس ۷۷۳) 


ہا ھ مه وا ھ ھ مه وا O GG‏ وا ھ٭ فاه فاه هاه هاو SSG SG‏ مہ DBD . GG‏ ها ٭ ھ٭ ٠» ٠. NOS O‏ ٭ 


ورواه الحاكم في الستدرك ۳۱۱/٤‏ من وجه ثالث عن ابن مسعود بمثله؛ وسکت 
عليه» وقال الذهبی : عدي ساقط . . اھ یعنی عدي بن الفضل أحد رواته . 


ورواه عن ابن مسعود أيضاً ابن أبي الدنیا وأبو الشیخ وابن مردویه والبيهقي في 
الشعب من طرق» وفي الزهد وانظر تخريج الأحياء (۰)۳۱۰۹ والدر النثور ۳/ ۸۳ . 

٭ وللحدیث شاهد من حدیث أبي جعفر الدائني بمثله . 

وأخرجه ابن أبي شيبة ۰۹۸/۷ وابن جریر في تفسيره من ثلاثة طرق عنه» ووکیع 
أبي حاتم وابن مردویه كما في تخريج الاحیاء (۹ ۳۲۰ و ۳۹۲۲ و ۰)۲۰۳ والدر 
المنثور ۳/ 5 50-5 و ۵/ ۳۲۵ (قديمة) . 

وأخرجه البيهقي في الاسماء والصفات (۱)۳۲/ 4۰۰ كلهم عنه بمثله . 

وأبو جعفر الدائني : هو عبدالله بن السور بن عون بن جعفر بن أبي طالب الهاشمي؛ 
قال ابن أبي حاتم : سألت عنه أبي فقال: الهاشمیون لا یعرفونه» وهو ضعیف 
احدیث» محدث بالراسیل» لا یوجد لها صل في آحادیث الثقات » وقال نحوه 

كما في تاريخ بغداد ۰ وا جرح 114/۲ والميزان ۲/ «AY‏ واللسان 
۳ ونقل عن النسائى والدارقطنی أنه متروك . 

لکن نقل الحافظ ابن رجب في شرح العلل ۲/ ۷۷۳ عن الدارقطني : «آنه اختلف 
على عمرو بن مرة» فمرة يرويه عن ابن مسعود من طرق؛ ومرة عن أبي جعفر 


عبدالله بن مسور. وروايته عن ابن مسعود وھ والصواب عن عبدالله بن المسور 
مرسلا) اه. 


3 الرسالة الواضحة 
وقال ا في حدیث حَارثة : «من سره أن ينظر إلى زجل قد ور 
اه بالإِيمَانِ» یر إلى حار ها حين قال له : كيف أصبحت؟ 

قال : أصبحث مه مُؤْمنا حَفَا! نقال له ال ]8 : للع حقَيقَةٌ 


فما حقيقة إِيْمَانِك؟ فقال : عرقت تفي عن ای فاستوی عندي 
چوس ھا وكائي ار إلى عرش يار وکائٌی 
نر إلى أهل الجن في ال جِنَة يَنْعَمُونَ وأهل ال في الَا بُعدبُون»“. 


ووافقه عليه الحافظ ابن رجب. والعراقي في تخريجه للاحياء (۲۰۳) . 

ولا ذکره ا حافظ ابن كثير في تفسيره لهذه الآية ۲/ ۱۷۵ بعد سوق طرقه عن ابن 
مسعود وأبي جعفر قال: «فهذه طرق لهذا الحديث مرسلة ومتصلة یش بعضها 
بعضاً والله أعلم» اه. 

٭ وذکروا نی تخريج الإحياء ونی الدر المنثور له عدة شواهد : 

۱- عن الحسن ونحوه مرسلا» بسند ابن أبي الدنيا في الموت . 
۲- عن قتادة نحوه مرسلاً عن عبد بن حميد وابن ا منذر وابن جرير (وليس في تفسيره) . 
-٣‏ عن الفضيل نحوه عند عبد بن حميد . 

)١(‏ أخرجه عن حارثة ويقال: حارث بن مالكء ابن أبي شيبة في المصنف 
۲ (۰)۳۰۶۱۰ وی كتاب الإيمان له (۱۱۵) عن مالك بن مغول عن زبيد» 
قال رسول الله ہآ : «کیف آصبحت يا حارثة) . . ا حدیث بلفظ مقارب . 

وني آخره قال النبي ما : «عبد نور الإيمان قلبه» أو عرفت فالزم»» وهو مرسل 
ومنقطع لان زبيد وهو ابن الحارث اليامي أبو عبدالرحمن الكوفي» ثقه عابد من السادسة 
مات سنة ۱۲۲ هب روى له ا جماعة والطبقة السادسة لم تلق أحداً من الصحابة . 

وأخرجه الطبراني في الكبير ۲۹۲/۳ )۳۳٦۷(‏ من طريق عبدالل بن لهيعة بسنده 
عن الحارث بن مالك الأنصاري بمثله» وني آخرہ قال : «عرفت فالزم (ثلاثا)» . 


الرسالة الواضحة 


وفیه : ابن لهيعة وهو ضعیف لاختلاطه. لاسیما والراوي عنه زید بن اباب 
وهو صدوق خطیء . 

وأخرجه ابن مندة في معرفة الصحابة بسنده عن ا حارث بن مالك به من طریق 
آخر» وذکر له طريقين عنه» كما في تخريج الاحیاء . 

ورواه البزار - کما في کشف الاستار -(۳۲) من طریق أحمد بن محمد اللیثی ثنا 
یوسف بن عطية عن ثابت عن آنس بن مالك تیه یرفعه به » وفیه سماه حارثة 

وقال البزار : تفرد به یوسف وهو لین الحديث . 

ورواه البيهقي في الزهد الکببر (۹۷۱) من طریق آخری فیها ضعف . 

وی شعب الایمان من طریق یوسف بن عطية عن آنس بمثله وقال عقبه : هذا 
منکر» وقد ضبط فيه یوسف. فقال مرة : ا حارث ومرة حارثة . 

وذکر ال حافظ ابن حجر الحديث في ترجمة حارثة من الاصابة ۳۰۳/۱ وعزاه: 
وآخرجه عبدالرزاق في التفسیر عن الثوري عن عمرو بن قيس اللاقي عن زید 
السلمي به. وآخرجه خشیش بن أصرم ‏ شيخ النسائي -فی الاستقامة عنه من طریق 
و 
لا یۂ سیت 

ہہ ھت عفر 

وأخرجه ابن أبي شیبة في مصنفه /٦‏ ۱۷۰ (٤٤٣۳۰)ء‏ وف الایمان (۱۱6) من 
طریق أبي معشر عن محمد بن صالح به عن عوف بن مالك الأنصاري بمثله . 

وهو ضعیف لان آبامعشر وهو : نجیح بن ا حارث السندي ضعیف» حيث أَسنٌ 


ظ الرسالة الواضحة 
وغل وید سو اس عن الى اتا أنه كان ب تقول في 
ھا :له جع لي ثور في لبي ونُوراً في بصري وزد نوراً 
34 ۰ ۰ سره و 2 ۰ ۔ 2 اص 
والأخبارٌ في ذلك تكثْرٌ وهو النُور الذي يُصَابُ به الحَق وتصحٌ 
واختلط » مات سنة ۱۷۰ ه-. 

ومد بن صالح الأنصاري هو: ابن دینار التمار الدني صدوق يخطىء» من 
السابعةء مات سنة ۱7۲۸ هب وكلاهما آخرج لهما الأربعة . 

ولا یبعد» وهم آحدهما في عوف بن مالك بدل حارثة لاسیما وکلاهما أنصاريان» 
ومحمد بن صالح الأنصاري أيضاً آرسله لأنه لم يلق حدآمن الصحابة . 

وعلى كل حال فا حدیث بمجموع طرق يشتد لیکون لا باس به» وأقره سماحة 
الشیخ ابن باز على کونه لا بأس به بالجموع والله أعلم . 

(۱) الحديث مرج في الصحيحين من حديث ابن عباس أنه بات عند خالته 
پوس می فقام النبي ا فصل فسمع من دعائه : «اللهم اجعل في 
قلبي نوراًء وني بصري نورا ولي سمعي نورا وعن يميني نوراً» وعن يساري 
نورا وفوقي نورا ونحتي نورا وأمامي نورا وخلفي نورا واجعل لي نورا زاد 
مسلم «وعظم لي نورا» . 

أخرجه البخاري موصولاً في كتاب الدعوات - باب الدعاء إذ انتبه من الليل 
(۱۷٥۱۹)ء‏ ومسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها ‏ باب الدعاء في صلاة الليل 

وورد فیهما من حدیثہ لته ان يدعو بہذا الدعاء إذا خرج لصلاة 
الجر 

والحديث مروي عند غيرهما بألفاظ أخرء فيها زيادة آو نقص عن ابن عباس 


الرسالة الواضحة 


0 و 7 ڪر 7 3 ۳ ٥‏ 
به الاعمال» وتز کو به عند الله لاهلها ویستوجبوا" به الثوات عند 


الله . 


۶ و 5 ° اه ٥٠ےے‏ کے 7 > 

وهو خصوص من الله لمن يشاءٌ من عباده لقوله تعالی : ٭ ات 

وه ووشوم کے > سس وو رحھ وہ مسب ٥ر‏ روا اہ ر صو و 

لهم رسلهم إن نحن إلا مشر مثلحکم ولون الله یمن عل من يشاء من 
عد 0 


ہے 
عبسادِو © . 


(۱) كذافي الأصل المخطوط ولا موجب لحذف النون إذ الصواب : یستوجبون . 


]١١ : [إبراهيم‎ 


0 
2 


7 الرسالة الواضحة 
فصل 
وت لوا انآ بر الشدیق عل على اما 37 
> ولو ان شتر کته ا 2" 
ع على إِيمَانٍ مل الأرضء سوی این والمُرسَلِين وسوی آبي 
ولو ونإ يمان مان على إيمان أهلٍ الأرض» لرَجح ان مان 
علی یمان أهلٍ الأرضٍ» سوى التبييّن والمُرسلين» وسوی أبي بكر 
وعمّر. 
ولو ورن إِنمَان عَليٌ على یمان الأرضء لرَجّح إِيمَانِ علخ 


على | يمَانِ مَل الأرض» موق ال :والمرسلين» وسوى آبي بكر 
وعمَرو وعُتمات)” 0 


(١)‏ أول ا حدیث مروي مرفوعاعن ابن عمر رضي الله عنهما وموقافاً: 

(أ) فالرفوع آخرجه ابن عدي في الكامل ۲۰۱/4 في ترجمة عبدالله بن عبدالعزيز 
ابن أبي رواد (۱۰۱۲) من طريقه عن أبيه عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: «لو وزن 
إيمان أبي بكر بإيمان أهل الأرض لرجح)» . 

وعلته عبدالله بن أي رواد حيث ضعفوه» وقال ابن عدي : م يتابعه أحد على حديثه . 

وانظر اللسان ۳/ ۰۳۱۰ والميزان ۲/ ٤٥٤٦ء‏ والضعفاء للعقيل ۲۷۹/۲ . 

وأخرجه في ترجمة عيسى بن عبدالله القرشی /٥‏ ۲۰ (۱8۰4) عنه ثنا رواد بن 


الرسالة الواضحة 


الجراح» ثنا عبدالعزیز بن أبي رواد عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: «لو وضع یمان 
أي بكر على إيمان هذه الأمة لرجح بها". وکذا أخرجه الديلمي في فردوسه . 

وعیسی القرشي الضعف على حدیثه بیّن» قاله ابن عدي» وقد وثقه الدارقطني 
وابن حبان وخرج له في صحیحہ: وانظر اللسان 4/ ۰4۰۰ والیزان ۲/ ۳۱۷. 

(ب) والوقوف ژوي عن ابن عمر بسند صحیح عند البيهقي في الشعب. وفي 
مسند إسحاق ابن راهویه وابن البارك في الزهد» ومعاذ بن ا ثنی في زیادات مسند 
مسدد قاله السخاوي في القاصد الحسنة ۳4٩‏ (۹۰۸) وصححه موقوفاً الشوکاني 
وضعفه مرفوعاً. 

وانظر الفوائد الجموعة ۲۹۷ (۰)۱۰6۵ والڈُرر المنتثرة في الأحاديث الشتهرة 
للسيوطي ۰۱۳۳ وتذكرة الوضوعات للفتنی ۰٩۳‏ وتمييز الطیب (۱۱۳۷)ء وکشف 
الخفاء ۱/۲ ۱ 

وژوی موقفا على عمر بن ا خطاب بلفظ : لو وزن إيمان أبي بكر بإيمان أهل الأرض 
لرجح» آخرجه القطيعي في زيادات فضائل الصحابة )٥٥٦(‏ ومسدد في مسنده_كما في 
الطالب العالية (۳۸۷۹) والبيهقي في شعب الایمان ۱/ ۲۵ باب زيادة الإيمان ونقصانه» 
وابن عساكر في تاريخه من طريق ابن المبارك في ترجمة الصديق /٩‏ ق ۰۲۹۷ كلهم من 
طريق عبدالله بن شوذب عن محمد بن حجادة عن سلمه بن كهيل عن هزيل بن شرحبیل 
الأزدي عن عمر به وسنده حسن » فان ابن شوذب صدوق كما قاله في التقريب . 

وآخر الحديث لم أقف عليه والله أعلم . 


وذكره شيخ الإسلام في المجموع ۳۷۸/۱۸ ونی أحاديث القصاص (۱۸) وقال: 
«هذا جاء معناه في حديث معروف في السنن «آن أبا بكر تاه وزن بهذه الامة فرجح». 
وهذا الشاهد الذي آشار إليه الشیخ هو ما آخرجه أحمد في المسند 45 و ۵۰ وأبو داود 
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(۸۰ لا ز٥‏ سے س-ک ب يب ب سس تسب 


نهذا دلب على أَنَّ لاس في الایمان متُمَاضِلُونِء وكذلك في 
ا 
في السنن - كتاب السنة (5575)» والترمذي في الرؤيا (۲۲۸۷) وصححه من 
حديث أبي بكرة كله عنه أن النبي و قال : «من رأى منكم رؤيا؟ فقال رجل : 
أنا رأيت كأن ميزاناً نزل من السماء فوزنت أنت وأبو بكر فرجحت آنت. ثم وزن 
فيه أبو بكر وعمرء فرجح أبو بكر بعمرء ثم وزن فيه عمر وعثمان فرجح عمر 
بعثمان» ثم رفع الميزان فرأيت الكراهية في وجه رسول الله اج . 


وقد نص شيخ الاسلام ابن تيمية أنه تواتر عن علي مرفوعاً وموقوفاً من نحو 
ثمانين وجهاً أنه قال : (إن خير هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر ثم عمر» . 

كما في الواسطية» ومنهاج السنة ۱۲۲/۳ و 4/ ۰۷۷ وجامع الرسائل ۰۲۱/۱ 
وجموعة الرسائل والسائل (رشید) ۰۳۷/۱ 


(۱) سیدلل الولف بأدلة على التفاصیل في الایمان والتوحید بأدلة زيادة الایمان 
ونقصانه. ونما لم یذکر ما ذکره سبحانه عن تفاضل الصحابة کقوله في سورة 


یہ 26 موب سو ہے ےج کر ہے کے کے رص ہے صر مک AL‏ 
الحديد: « موی منك من آنفق من قبل امتح فكل أوْلَيِكَ اعظم درَجَة من آلزنآنفقوا 
محر سے ٹوٹ سل کو + وی رع 
من بعد وفَتَلوا وكا وعد الله اس 4 [الحديد: .]1٠١‏ 


.- ۰ 5 ۰ 1 27 م ہے ی ہمو گے 
وقال عن المجاهدين في سورة النساء : # لا وى دود من الْمَؤْمِنِينَ بر أؤلي 
هر یم Af‏ 5 24 مدو أ > 


الم شوت ف سيل ام الد وشن سل له اكير باتولهم واش عل 

11 و 3 22 ۔ سے وو , 72 ر 5 3 7 سے 

ورب دد و ود اس دقك اكه اهر عل اتکور جرا عظیعا ٭ درد 
۳1۹ 

ف سح رک ر جک رس م کو ع 


مه ومغفرة وة وکا الله عفورا ريما [النساء: 41-40]. 
7 7 وخ ہے سا صوو ص >2 سو سے ظر ےا سے وو سم رم 
وقال في ال عمران: © از َال پم التاس ان اس قد جہعوأ لحم فاخشوهم فزادهم 
ی ےس ۱۸ سے رس E roel FI‏ 0 ی 
: 1 


یمتا وقا لوا حسبنا الله وہ الوکیل4 [آل عمران: ۱۷۳]. 


وعن تفاضل السابقین مع اللاحقین قوله في سورة التوبة  :‏ والسہٹورے الاو 


الرسالة الواضحة 
متس __________۲۸) 


© می و وا مج وه و هاه وا هاه و و هاه وهاه هاه وهاه م> می وها هاه یھ اه هاه هاه وا ه ه ۵۰1۹99« ٭ 


سم ہیوے مر پر م سجر 


من هچریت السار ول کبشوشم لکن رض اه عم ورشوا عَنُ 4 الآية 
[التوبة: ۰]۱۰۰. 

وقال عن عدم الساواة بین المجترحين السیثات والعاملین الصا حات في ا جحائیة : 
طز آم حب ات با لاب أن مر کیت ثرا مرا دعب سرا 
هد وم مات ھم ساء ما ىمور € [الجائية : .]٢٢‏ 

4 4 2 اھ کر کہ ہہ حر ص ہر چا رصم مرن صا مر سر ی ی و 

وقال في سورة الإسراء : « ملا تمد توء ومتولاء من عط ریک وما کان کیا 
ہج مھ مه وروی سے ہے کی رھ سو نر ہر رو < 
حظوبا ٭ انظر كيف فضانا بعصم عل بعض وللاخرة گر درحلبِ وا کبر تقض یلا 4 
[الاسراء: .]۲٢-٠٢‏ 

ومن السنة ما في الصحيحين من حدیث أبي هريرة له - وهو حدیث شعب 
الایمان ‏ أن النبي ما قال : «الایمان بضع وستون شعبة أعلاها قول لا له إلا الله 
وأدناها إماطة الأذى عن الطریق » وا حیاء شعبه من شعب الایمان» رواه البخاري 
في الایمان-باب أمور الایمان (9)» ومسلم فيه_باب عدد شعب الایمان-(۳۹) . 

وعقد البخاري كاه في کتاب الإيمان من صحيحه باباً في تفاضل أهل الإيمان 
في الأعمال» ذكر فيه حديث أبي سعيد الخدري كله مرفوعاً إلى النبي ئل أنه 
قال: «یدخل أهل الجنة الجنة» وأهل النار النار» ثم يقول الله عز وجل : أخرجوا من 
كان في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان» فیخرجون منها قد اسودوا) الحديث . 

ورواه مسلم في الإيمان_باب إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين من النار (185) . 

وحديث أبي سعيد أيضاً أن النبي ام قال : «بينا آنا نائم » رأيت الناس يُعرضون 
علي وعليهم قمص. منها ما يبلغ الثدي» ومنا ما دون ذلك» وعرض علي عمر بن 
الخطاب وعليه قميص يجره» قالوا : فما أوَّلْتَ ذلك يا رسول الله؟ قال : «الدین» . 


رواه مسلم في فضائل عمر تایه (۲۳۹۰). 


7 ۱ الرسالة الواضحة 
زيادة + 3 وم ر و ره 2 ر و مہ ره ۶ م2 5 
ل ثم إن الإيمان يزيد وینقص ويزيد بالطاعة. وينقص بالمعصية 
الایمساز ا ارت رت 3 1 
بی ہے > ا بس یم شر 
ونقصانه له له تعالی : ۶ ولش اهدو زادھرمدی 4 . [محمد : ۱۷ ] 
دماذا رو اع اضر و .4 و هر و و 
ود 5 ۰ ا ی ھ و ۰ اوہ مھ سےہے 7 
وأدلت ولا تكون الزيادة إلا من نقصَانٍ بقع فيه من معصية يفعلها. ويزيد 

کر ہے م9 م ہے 7 ا 7 1 4 ہے۔ 
۸۸ بالطاعة التی يفعلهاء والدلاله على ذلك قول الله عز وجل : ۶ اتما 
م۶ وہ ر 2 رس ٣‏ 2ور ساس 8ھ پر را مر رے مر ر ر هو حور 
آلموٍمتورت الین إذا ذکر الله وچلت قلو مم لذا تلبت علي ایم راد 

کر صر راص اص ا ہے رر صد 

إیماناوعل رهم یکو کون . [الأنفال ۲۲ 


سے 


۳ 7 ٗي؟ سم ١‏ حر کر ی ہے غ 
وقال عز من قائل : ٭ لیزدادوً یمتا مم إيملنيم € . [الفتح : ]٤‏ 
وقال أیضاً: « اما ایت .ام نوراد نهم لیمک وهر تو4 . 
ا [التوبة: 5 ۲۱۲ 
رل ذلك عل بے ۳ و ۶ تق ة الہ و )1( 
فدل ذ على الإيْمَانِ يزيد بالتقوی وتقوية اليقين. 
۳ 7 ۱ 02 0 > وو 2 > کے وے کور ہے 7 
ڈلائسل والدَّلِيل على أنه نقص قؤله تعالی : © وان برمون المحصناتٍ ثم لر 
1 ۵ کے ورم ہصح و بے یں وو 


ركو عو ہہ سا روہ کی سے رع کس رھ ر ے 
باتوا پاربمتر شهداء فاجلدوهر ثملنین جلدة ولا تقبلوا لهم شهلدة أبدا وأؤلتيك هم 
ہے (DOLA‏ 

اس 5 1 [النور: 6 ] 


وني كتابي الایمان من الصحيحين أحاديث عديدة في التفاضل بین ا مؤمنین بالاعمال 
فضلاً عن غیرہمامن السنن والصحاح والسانید . 

(۱) كما قال الخليل عليه الصلاة والسلام: ‏ رب ان كيف تح الم 
سم وم لے ے ر لا رے کر سے نام عد 0 
أولم تین قال بل ولدكن لیم قَلٔ ی4 [البقرة: ۰105۰ أي : ليزداد إيمانه . 

0ئ ان ام اسیو ول تا مد لیا رها نت من 
النص كقوله تعالي عن فرعون نی آول النمل : ٭ في نع ليت إل فرعون وقومو تم کاو فیا 
یی 4 [النمل: 1۲]. 
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گ سس ڪڪ 
فتقلهّم من اسم الإْمَانِ إلى اسم الفشق» سو 


وكذلك قَوْلّه تعالى: و کر بر رس و ال کیک هم 
کف لفرون؟ . [المائدة: 55] 
وقوله :¥ وكيك شم 1۳ رون . ۱ [الائدة : 5 5 ] 
وقوله ا 7 اال 


تَقَلَّهُمْ من اسم الإيْمَانٍ إلى | سم الکفر والظلم والفشق. لِتُنْصَانِ 
زیمانهم. )0 


هو كثير ویطلق تارة ويراد به فعل الكبيرة من زنا وغيره لا آسند المؤلف. و کقوله 


تعا ی في سورة البقرة : ¥ فا رک ولا شوک ولا ج کال ق لح © [البقرة: ۲۱۹۷. 

(۱) اختار الولف في المسألة قول من یقول إن ا مراد بالآية» كفر دون کفر. وظلم 
دون ظلم » وفسق دون فسق. ما م یستحله فعندئذ یکون خارجاً عن ال ملة . 

وهذا القول هو الشهور عن ابن عباس رضي الله عنهما وهو قول عطاء بن أبي 
رباح وطاووس . 

وقول آخر: آنها في کار آهل الکتاب» وهو قول طائفة من السلف کابن مسعود 
وا خسن والنخعي والشعبي والسدي وأبو مجلز والشوري واختاره ابن جریر الطبري . 

وقول ثالث أنها في الیهود خاصة وهو مروي عن ابن عباس وقال به ابن قتادة . 

هذه محصلة أقوال الفسرین في الاية» وا خلاف فيها وفي تطبيقها قوي والله أعلم . 

وانظر تفسر ابن جرير /٦‏ ۰۳۵۰-۳0 وسنن سعيد بن منصور - تفسير المائدة - 
۶ والمستدرك للحاكم ۲/ ۰۳۱۳ وزاد المسير ۲/ ۰۲۸۲ وتعظيم قدر 
الصلاة للمروزي ۰۹۲۱/۲ وابن بطة في الایمان من الابانة ۷۱6/۲ وما بعدهاء 
والدر المنثور ۲/ ۰۵۰۹-۵۰۷ والسنن البيهقي ۰۲۰/۸ وتفسبر عبدالرزاق ۰۱۸7/۱ 


الرسالة الواضحة 


وقد قال السب اڳ : «ولا يري الرّاني حينَ يري وهو مُوْمِنٌ ولا 
نت ینتهب حين ینتھ ینتهب وهو مَؤْمِن» ولا یشرب الخمْرٌ حين پشربها وهو 


و 7 (١)‏ 
موس 


فتقلهم عن الإیمَانِ بأكعْالِهم إلى الإسَلام ولم بخ جوا من حکام 
)۲( 3 
المسلمین: 


وتفسير البغوي 1۱/۳ وما بعدهاء وابن كثير ۰۱/۲ وتفسیر الثوري ص ۱۰۲- 
۳ وعمدة التفسبر لأحمد شاکر ٤‏ / ۱۵۸-۱۵ . 

(۱) الحديث رج فی الصحيحين وغبرهما وفیه : «ولا یسرق السارق حين یسرق 
وهو مؤمن . . والتوبة معروضة بعد . 

آخرجه البخاري في مواضع منها ما في کتاب الحاربین -باب إثم الزّناة» ومسلم 
في کتاب الایمان (۵۷) . 

من حدیث ابن عباس وني آخره سأله عکرمة : كيف ینزع الایمان منه؟ فقال : 
«هكذاء وشبك بین آصابعه. ثم أخرجهاء فان تاب عاد إليه هکذا؛ وشبك بین 
آصابعه» اه. والحديث جاء فیهما عن أبي هريرة تج أيضاً. 

(۲) حیث قال الترمذي عقب إخراجه ا حدیث :)۲٦٢۲٢(‏ لا نعلم أحداً کفر 
أحداً بالزنى والسرقة والشرب. يعني : من يعتد بخلافه . 

وروی عن ابي جعفر محمد بن علي» يعني : الباقرء أنه قال في هذا : : «خرج من 
الایمان إلى الإسلام» اه. 

وانظر : الفتح ۰۱۱۷/۱۲ والإيمان المنفي عنه هو الكمال الواجب» لا الأصل» 
ولا كان الإيمان أخص من الإسلام» والاسلام أعم منه. انتفى عنه الإيمان وم 
ينتف الإسلام بنفي في دائرته فلم يكفر كما تقوله الوعيدية . 


وعلق البخاري في أول كتاب الإيمان 5 صحیحه عن عمر بن عبدالعزیز آنه 
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00 و 3 ۱ 71 و اور 2 
والایْمَانْ ما کان مِنْ صفات الله تعالى فهو َير مَخْلُوقِء وما كان 
مر أفعال العباد فهو مخُلَوق, ) 


کتب إلى عدي بن عدي: (إن للإيمان فرائض وشرائع وحدوداً وسنناً» فمن 


استکملها استکمل الإيمان» ومن ۸ یستکملها لم یستکمل الایمان فان آعش 
فسأبينها لکم تعملوا بہاء وإذامت فما أنا على صحبتکم بحریص . 

وقد رواه بسند جيد ابن أبي شيبة في الایمان (۰)۱۳۵ وکذا اللالكائي في شرح 
السنة (۱۵۷۲) وذكر في الفتح ۱/ 1۲ أنه وصله الامام أحمد. 

)١(‏ هذه المسألة نشأت من إطلاق القول بأن الإيمان خلوق أو غير خلوق» وهذا 
الإطلاق من البدع المحدثة» الناتجة عن مسألة اللفظ بالقرآن وأفعال العباد . 

والمؤلف هنا وافق القاضی أبا يعلى (/545ه) في عرض المسألة والتفصيل فيهاء 
وقد قال القاضى أبو يعلى في ختصر المعتمد في أصول الدين ۱۹۱ في كتابه الإيمان 
8 : «وأعلم أنه لا يجوز إطلاق القول في الإيمان أنه خلوق أو غير مخلوق» لان 
من قال مطلقاً إنه غير خلوق أوهم أن كلام الله وأسماءه وصفاته خلوقة ومن قال: 
إنه غير خلوق أوهم أن أفعال العباد قديمة غير مخلوقة» وهذه طريقة أبي إسحاق ابن 
شاقلا من أصحابنا. 

والذي يجب أن يقال في جواب ذلك : 

إن الإيمان الذي هو لله تعالى» وهو تصديقه لنفسه والمؤمنين» وهو کلامه 
فذلك غير خلوق» وكذلك علمه وقدرته وسمعه وبصره و رادته . 

فأما إيمان ا مؤمنین الموجود بقلوبهم وجوارحهم و آلسنتهم فهذا على ضربین : 
۱- ما طریقه ال قوال کتلاوة القرآن وذکر الله تعا ی بالتوحید والثناء علیه » فهذا غير 

خلوق. 
۲- والضرب الثاني ما طریقه الأفعال مثل آفعال الطاعات . .» اب وهذا الضرب 


۸ الرسانة الواضحة 

فاً الذي هو من صفات الله تعالی» د فهو : الإِثْرَارُ باللمان: یی 
شهادة أنَّ لا له إلا الله ء واه مجك محمد رشول الله ی وعق بالقلب: 
يعني تَصدٍ تَصدِيقٌ في القلب وت ی" لا بالعَيان على الشَيْءء 
فأهلٌ المعرئة والتّوحید شَامَدُو هُ بالقلب" ' وأقژوا له اسان كما 


روي عن آمیر المؤمتين علي عليه الگلام'''۔ حيّثُ قال : «إني لاب 


رجح أنه خلوق» وكما نص عليه شيخ الإسلام أيضاً في المجموع في قاعدة 
خاصة بالإيمان هل هو خلوق أم لا؟ ۷/ 11۵-1۵۵ . 


(۱) أي شاهدوا دلائل توحید الله وأيقنوا به علماً ويقيناً. 

م٢(‏ مسألة تخصيص علي كيه لہ بالسلام أو غیرہ محل خلاف : 
-١‏ حیث کرهها بعض العلمای حتى منعها آبو محمد الجويني . 
۲- وذهب آکثر العلماء إلى جوازها مفرقين بین السلام وبين الصلاة . 

لأن یشرع السلام على كل أحد حي وميت» حاضر وغائب لکونه تحية ودعاء. 

ولأننا نقول في التشهد «السلام علینا وعلى عباد الصا حین) ولا نقوله في الصلاة 

والممنوع اتخاذه شعاراً في رجل أو جاعة فیهم فقط کفعل الرافضة مع علي 
وأبنائه رخ ضي الله عنهم . 

كما منع كثير من العلماء تخصيص أحد بالصلاة واتخاذه شعاراً بهذا العبد وعدوه 
بدعة . 

وانظر مجموع الفتاوى 5/ 5٠١‏ و5945 و ۰1۷۲/۲۲ والجواب الباهر ۰16 
والأذكار للنووي وجلاء الأفهام لابن القیم» وأطال بعرض الخلاف في الاختصاص 
بالصلاة ۲۷۳-۲۲۱۱ . 


٭ وما يدل على جواز الاختصاص بالسلام من دون أن يتخذ شعاراً: 
ص م من 
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787 . ا ضس ص 


ربا لا آراه» ”۶۷ 

وقال التب ا حين سأله جَبْريل - عليه السّلام عن الاخسّان 
فقال : «الاخسان : أن تب الله کائك ترا فان لم تكن تراه فاعم أنه 
سر (۲) 
یر اك) . 


۱- عمل العلماء على ذلك جيلاً بعد جيل . 
فهذا الإمام البخاري في صحيحه في كتاب تقصير الصلاة ‏ باب يقصر إذا خرج 
من موضعه قال : وخرج علي عليه السلام فقصر وهو يرى البيوت . 
وفي كتاب التهجد ‏ باب تحريض النبي و على صلاة اللیل والنوافل من غير 
إيجاب . قال: وطرق النبي وم فاطمة وعلياً عليهما السلام ليلة للصلاة . 
وشيخ الإسلام ابن تيمية في مواضع يخص عليآ بالسلام» كما في النهاج 
۱ وغيرهاء والاستقامة ۰۳۱۱/۱ والصفدية ۱/ ۲۹۲. 
من غير تخصیص لعلي أو غیرہ في كل موضع يمر فيه ذکره! 

۲- أن السلام تحية أهل الإسلام» ودعاء مشروع للفرد والجماعة أحياءً وأمواتاء 
حضؤوا غاا جا واا وملائكة» ولذا يقال ميكائيل عليه السلام 
وإسرافيل عليه السلام. . وهم لیسو رسلا. 

(۱) لم أجده وسألت عنه شيخنا عبدالعزيز بن باز فقال : «هذا من أبطل الباطل 
لمعارضته القرآن» يعني قوله تعالى في سورة الأعراف لموسى  :‏ لن تر الآية 
[الأعراف: ]١57‏ وكل الناس لا يرونه» ولا نی الصحيح عن النبي ما : «اعلموا أنه 
لن یری منكم أحد ربه حتى يموت» اه. 

(۲) هذا قطعة من حديث جبريل المشهور الذي رواه ابن عمر عن عمر بن 
ا خطاب تيه » ورواه آبو هريرة وأنس رضي الله عنهم . 


[۸۸/ب] 


صحه 
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3 1 5 0-0 هه ۳ م و 7 

وقال أبو بكر الصدیق - رحمة الله عليه : «الإيمان لا بالتحلی ولا 

1 2 ۳ 

و و 71 دمر و۰ م کہ س اه 5 £ 
بالتمني» هو شي۶ وفره في قلبي؛ ونطق به لسَاني واخلص به 
ین (١)‏ 
جوارحي!. 


والحديث آخرجه بطوله عن ابن عمر وأبي هريرة ومسلم في کتاب آول الایمان 
(۸ء ۹) وأصله في البخاریْ بذکر آرکان الایمان جلة عن أبي هريرة . 
۱- الامام محمد النجاري في أول صحیحه . 
۲- محمد بن نصر الروزي في تعظیم قدرة الصلاة ۱/ ۳۹۲-۳۲۱۷ . 
۳- أبو عبدالل بن مندة في أول کتابه الایمان ۱/ ۱۵۳-۱۱۹ . 
(۱) لم آجده عن أبي بكر تج » وانماعن غیرہ: 
۱- فقد روي عن حسن البصري من طرق : 

( أ ) حيث رواه ابن أبي شيبة في الصنف ۱۹۱/۷ (۳۵۲۰۱) عن جعفر بن 
سلیمان» سمعت عبد ربه آبا کعب؛ سمعت الحسن یقول : (إن الایمان 
ليس بالتحلی ولا بالتمنی» إن الایمان ما وقر في القلب وصدقه العمل . 

(ب) ورواه في موضع آخر ١77 /٦‏ (۳۰۳۶۲) ثنا جعفر ثنا زکریا قال سمعت 
احسن يقول مثله . 
وكذا رواه في الایمان له برقم (۹۳) به مثله . 

(ج ) ورواه ابن بطة في الكبرى (الایمان) ۸۰٥/۲‏ من طریق ثالثة (۱۰۹۳) 
عن عبداللّه بن موسی. آخبرنا آبو مبشر الحلبي وهو جهول-عن ا حسن 
أنه قال: «لیس الایمان بالتحل ولا بالتمنی ولکن ماوقر في القلب 
وصدفته الأعمال» من قال حسناء وعمل غير صالح رده الله على قوله 
ومن قال حسناً وعمل صا حاً رفعه العمل ذلك بأن الله عز وجل یقول : 


05 ۰ 


الرسالة الوا D‏ 


o gg +0 0-٤‏ وا وا هه ههه وا وا وا وا GG‏ وهاه هاه OG GG‏ .اع وه GS‏ .6 06 اه 


٭ لے يد مد الک لیب وَالمَمَلُ ألصَدلِحُ برس © [فاطر : ٤‏ 0 
الخطيب البغدادي في اقتضاء العلم العمل (۵71) . 
(د) ورواه ابن بطة )١١95(‏ من طريق رابعة عن الدوري ثنا حجاج ثنا آبو 
عبيدة عن ا حسن بمثله . ۱ 
وہہذہ الطرق جود الحافظ العلائی الأئر عن ا حسنء كما نقله الناوي في القاصد 
(۹۷۰). ۱ 
۲- ورواه آبو نعیم في الحلية ۳/ ۲۷۳ بسنده عن عبد بن عمير الملكي ‏ وهو من كبار 
التابعين» كان قاضي أهل مكة» ومجمع على ثقته ثقته» وقد ولد في عهد النبي لہ 
ومات قبل ابن عمر سنة ۷۳ھ أنه قال: «ليس الإيمان بالتمني ولكن الإيمان 
قول وعمل» . 
۳-ورواه ابن عدي في الکامل ۲۸۹/٦‏ في ترجة محمد بن عبدالرهن بن جبر 
(۱۷۷۳) من طريقه عن أبيه عن مالك ثنى آبو الزناد عن الاعرج عن أبي هريرة 
ييه مرفوعاً: «ليس الإيمان بالتحلي ولا بالتمني» ولكن ما وقر في القلب» 
وصذاقك الأعمال» والذى نشي تيده لا بدا عبد اة إلا بل نت قالوا 
یا رسول ال : مایتقنه؟ قال : محکمه. 
وکذا رواه اللالکائي في شرح أصول السنة (۱۵۲۱). 
وقال ابن عدي عقبه : «ومحمد بن عبدالرهن روی عن الثقات بالناکر» وعن 
یفن قالك ا ندیه اف زاننا تقد ها وا ج ول 
من البواطیل غير ما ذکرت» اه وانظر اللسان ۵/ 7 ۲ . 
-٤‏ كما روی عن آنس مرفوعاً بلفظ : «ليس الایمان بالتمني ولا بالتحلي» ولکن ما 
وقر في القلب وصدقه الفعل» والعلم علم باللسان» وعلم بالقلب؛ فأما علم 
القلب فالعلم النافع» وعلم اللسان حجة الله على بني آدم» . 


22 الرسالة الواضحة 


سے 


وخکی عن الجنبد أنه قال فى مُتاجاته: ١تَحَقَقَتَكَ‏ فى قلبی 
قتاجاك لسانی» . 

۶ ۱(2) ۔ مر و 2 و 5 و کے 

ون المُؤمه” ' شَاهَدُوهُ ماله لا بما له لانه صفته ‏ وصفته عير 
مخلوق . 

اهمس 3 .موه ور مق م 2 و ی ی (٢(‏ 

ومن قال إن الایمان مخلوق جملة وَاحدة فقد كفر. 


فقد رواه ابن النجار في ذيله على تاريخ بغداد من طريق عبدالسلام بن صالح آي 
الصلت عن يوسف بن عطية ثنا قتادة عن الحسن عن أنس به» كما نقله في 
السلسلة الضعيفة (۰)۱۰۹۸ وعلته أبو الصلت فإن سبق الكلام فيه» وأنه 
متروك» ومتهم بقلب الأسانيد وإلزاق المتون الوضوعة بالأسانيد الصحیحت 
وانظره في التهذيب ٥٥۸/٤‏ . 

-٥‏ والخبر هو معنى قول بكر بن عبدالله المزني - والتابعي الثقة الثبت (۱۰۸ھ) في 
الصديق : «ما فضلكم أبو بكر بفضل صوم ولا صلاق ولكن بشيء وقر في قلبه» . 
وذكره في المقاصد (۹۷۰) والقارىء في الاسرار المرفوعة )5١6(‏ أنه رواه الحكيم 
الترمذي في نواده. 
وعزاه الزبيدي في الاتحاف ۱/ ۱۸۷ إلى ذكر ابن القيم له عن أبي بكر بن عیاش 
وهو في مفتاح دار السعادة ۱/ ۰۸۲ 
وقال العراقي في تخريج الإحياء ۲۳/۱ ۸ آجده مرفوعا وانظر الاستخراج 
(۱4۰ و ۰)۱4۱ وعجلة التوحید عدد رمضان ١٤٢۱ھ‏ ص ۳۵ وعدد رجب 
۷ مه ص ۲۹ . 


. کذا نی الأصل» والصواب (المؤمنين)‎ )١( 
حملا على أن مراده بالاجمال أن کلام الله وأسمائه وصفاته مخلوقة ؛ كما يفيده‎ )۲( 
نقل المؤلف عن مجاهد الاتي!‎ 
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وَعَن مُجَاهدٍ في قول الله تعالی : و من یِکفر بالایتن مد حرط 
عمل . [المائدة : ۵] 


© ہے 3 و سر و رہ ۱ 
يعني : ١مَنْ‏ فر بالل ققد خبط عَمَلَه .' 


والعمل بالجوازح کالصّلاة ة والصوم والخج والحهاد وسائر 
الأمال لاح لدم فی وشکونه وخرکاته وجمیع ما وین 
مكلوق 


وأما ابع السْنة يعني : : القبول والاقراز والَصدِیق بجمیع ما قَل 
و وفي جمیع ما مر به وتھی عَنه؛ وأن لابُنکڑ ولا يك ولا 
یف في شيء ممًا قعل التي اگ رضا آمر و لقوله تعالی : 


والا فان الإطلاق هكذا بدعة ولیس كفراً ‏ كما سبق في کلام القاضي أب يعلى 
وشیخ الاسلام . 
والواجب أيضاً الاستفصال عن مراد من آطلق هذا الاجال : 
۱- فان آراد بالایمان الذي لله من تصدیقه والایمان بکلامه وذاته وأسمائه وصفاته 
فهذا غير مخلوق» ومن قال خلوق استحق الکفر . 
۲- وإن راد الإيمان الخلوق فعل المؤمنين بجوارحهم وتصدیقهم بقلويهم الذي 
هو عمل القلوب. فذا خلوق» وهو فعل صادر عن خلوق . 
( رواه عن ابن جرير في تفسيره بسنده ۲/ ۱8۸ من ستة طرق عنه . 
وكذا أخرجه عبد بن ید وابن المنذر عن مجاهد كما في الدر المنثور 1/۲ 
وکذا زاد المسير ۲۵/۲ 
وهو قول ابن عباس وعطاء وقتادة كما أخرجه ابن جرير وغيره» وهو ما اختاره 


الرسالة الواضحة 


4D 

« وق لا لمن تاب وام ويل صللِحاثم آهتدک؟ . [طه: ۸۲] 
وتڈییژ ذلك « لمن تاب من الشّرك ۲۳ وأتى بشَهادَة أن لا له إلا 

الله . » وأنَّ مُحمداً رسول اللہ أله «وَءَامَنَ * يعنى : التصدیق فی 

القلب''' « وَعَيِلَ اک يعني : الصَّلاةَ والسّوم والحَج والجهاد 

ونحو هذا" « ثم هد يعني : یتبغ شُنَةَ الرسول مه في جمیع 

هه ۱ 


(۱) آسنده ابن جرير في تفسيره ۲4۲/۱۲ عن ابن عباس والربیع بن أنس» 
وكذا أخرجه سعيد بن منصور في سننه ول أجده في سنن المخطوط -والفريابي» كما 
في الدر المنثور ٤٤/٤‏ . 

(۲) أسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما ابن جرير بنحوه حيث قال: آمن بالله 
وحده» وأخلص له وصدقه» وانظر الدر النثور» ومعالم التنزيل للبغوي ۲۸۸/۵ . 

(۳) أخرجه ابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس : أدى الفرائض كما في الدر 
النثور ونقله البغوي في تفسيره . 

)٤(‏ بنحو ما ذكر المؤلف قال ابن جریر في تفسيره 754١/١7‏ لآية طه وكذا ابن 
كثير في تفسيره ۱۱/۳ وقال: «روى نحوه عن مجاهد والضحاك وغير واحد من 
السلف» اه والبغوي في تفسيره . 

ومعنى الهداية كما ذكر المؤلف» نقله ابن جرير في تفسيره عن الربيع بن أنس 
وابن زيد واختاره ابن جریر وأخرجه ابن أبي حاتم عن سعيد بن جبير كما في الدر 
المنشثور. 

وروی ابن جرير عن ابن عباس فيها: «۸ يشك»» وكذا روی ابن المنذر وابن أبي 
حاتم وعن قتادة: «ثم لزم الإسلام حتى يموت عليه»؛ وكذاعن الضحاك: «ثم 
لزم واستقام» وكلها من قبيل التنوع في معنى الایة؛ والحمد لله . 
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e‏ ريه وك هر ی و و و 
فهذا كله رڈ على المُرجَِة والمعتزلة لعتهم الله لانهم یقولون : 
الإِيْمَانَ قَوْلُبَلاعَمل”"' . 


(۱) هذا قول الكرامية» وهم المرجئة عند الإطلاق» وأضاف المؤلف أنه قول 
المعتزلة . 

والواقع أن قول جمهور المعتزلة موافق في لفظه - دون حقيقته ‏ لقول أهل السنة 
والخوارج من أنه : قول باللسان واعتقاد بالجنان وعمل بالأركان» وسبق في الدراسة . 

ولكن وافقت ا مرجئة طوائف من المعتزلة على النحو التالی : 
(1) منهم من وافق قول الكرامية» من أن الإيمان قول باللسان فقط» حيث أخروا 

الاعتقاد والعمل وھؤلاء هم : 

-١‏ النجارية: أتباع الحسين بن محمد النجار (۲۲۰ه) وهم ثلاثة فرق» 
ذکرهم في الفرق بین الفرق ۰۱۵۵ والقالات ۸۸۶۱ والبرهان ۰۳۹ 
والفرق الفترقة ٦٦ء‏ والاعتقادات ۹۰ء وهم یوافقون العتزلة في صول 
کالتوحید والرؤية» ویوافق الجهمية ا حبریة في صول کا بر . 

۲- الغيلانية : آتباع غیلان بن مسلم الدمشقي الذي قتله هشام بن عبداللك 
سنة (۸۰ھ) وهو یوافق العتزلة في العدل. قال الرازي في الاعتقادات 
۸ والقالات ۰۲۱۷/۱ والنية والأمل ۰۱۳۷ والبرهان ۰4۵ واللل 
والنحل ۰۱۲ والفرق بین الفرق ۱۵۱ . 

۳- الشمَرية : أتباع أبي شمرء كما في القالات ۰۲۱۵/۱ والفرق بین الفرق 
55١‏ . واللل والنحل ۱۳۹ . 

۰۱۰۳ المريسيّة : أتباع بشر بن غياث الریسی (۲۱۸) كما في الفرق‎ -٤ 
. ۲۳۲/۲ والیزان (۱۲۱۶ والقالات‎ 


الرسالة الواضحة 


ل ال تعالی في قِصَّةٍ فزعوّن حين غرق في الیل" قال : 
2و7 ہوب 


٭ ءامنت آنم لا له لا ای ءامنت بو بنوا سر یل وأنأ من الْمَسلمین 4 . 


[یونس : ۹۰] 


۵- الشيبية : آتباع محمد بن شیب البصري» وانظر القالات ۲۱۵/۱ و ۰۲۱۸ 
۹ وهولاء كلهم يجعلون الایمان العرفة بالله مع الاقرار به . 
(ب) ومنهم من وافق قول الرجثة الحضة في أن الایمان هو العرفة فقط والکفر هو 
ا جھل بالل وهم : 
۱- الصا حية: آتباع أبي الحسين الصالحي القدري» كما في القالات ۰۲۱4/۱ 
۲- السمرية : أصحاب يونس السمري أو أبي سمرة كما عند السکسکی؛ 
وانظر القالات /١‏ ۰4۱۵-۲۱۶ البرهان ٥٤‏ . 
٭ والقصود أن الرجثة أصناف كما ذکره أھل القالات : 
۱- صنف قدرية معتزلة وهم المذكورون أعلاه. 
۲- صنف جيرية جهمية . 
۳- صنف مرجئة خوراج . 
وانظر الایمان في الأوسط لشيخ الاسلام ۷/ ۵۰-۵1۳ الملل والنحل ۱۳۹ء 
والفرق ۰۱۵۱ والقالات ۲۱/۱ حاشية التبصیر في الدين مما يبين انتشار الارجاء 
كمقالة بين کثبر من الفرق» وانظر ظاهرة الإرجاء في الفکر الا سلامي للحوالي . 
)١(‏ فرعون غرق في اليم كما ذکر الله سبحانه وتعا ی في غير ما آية منها : آية 
الأعراف» قال سبحانه وتعال : « کاننقمتا منم َأَغْرَقَتَهُحْ في الیم بانیم کنو اوتا 


الرسالة الواضحة 


قلم ینف إفْرارُهُ باللسان دون معرفته بال لقلب". 


و 2 


وکا وأ عتا ملفل 48 [الاعراف: .]۱۳٩‏ 

وقال في سورة طه عنه وقومه : « انيعم عون نودو میم يهم تنل ماع 4 
([طه : ۷۸]. 

وقال نی الذاریات : اده وود که في الج وهو ملي يي [الذاریات : ٤٥٤]۔‏ 


والیم هو البحر كما قال في آية الأعراف بعد ذلك : ٢‏ وَجَوزنا بس اسر بل ال 


رد سے عع اسرد 


اتا عل قوم یع نون عل سای له الاية [الأعراف: ۲۱۳۸. 


۳ ۰ سے مہ و مج ساس هر مر و خر ہے ے سے 
وني يونس : 9 4 و جوزتا ببق اسر یل البخر فابعهم فرعون وجنودم ب بيا ودا 


[یونس : ۹۰ء 


واليم هو : البحر منقول عن ابن عباس والسدي» وقال ابن قتيبة هو : البحر 
بالسریانیة» وانظر : الدر النثور ۰۲۰۸/۳ وتفسير ابن جریر ۰۱۳۱/۹ وزاد المسير 


0 يتفعه إقراره ى ذلك الوقت عند غرغرة روئحة وشهؤذه الموت» كما قال 
تعالى بعدها : تن وقد عصیّت م قل رکس من تمس رین الوم نيك دك 


22 


كروت کا اک EL‏ مورک برس E‏ 
لاسيما وفرعون كان في قلبه عارفا بالله رآ بوجوده . 
كما قال له موسی - نی آخر الاسراء: # قال لد عَلمَتَ ما اَل هلک الا ر 
لسوت والارض بصاہر ون لسن بنفرغورت مورا [الإسراء : :018۴ 


وقال في أول النمل : '#وَحَحَدُوأ با واستیفتها آشسمم طلما ارا فلز کیت ام 


2 2 


علقبة امس دین 46 [النمل : ۲۱6. 


وانما يصح الاستدلال بأبي طالب عم النبي ايء الذي عرف ا حق وصدق 
الرسول وخيرية دینه كما قال في آخر لامیته العصماء : 


الرسالة الواضحة 


والرَدٌ علی م مَنْ قال الایْمان قَوْلَ وَعَملْ دون تَضْدِيق بالقلب . 
سی رم اه علیه: «کانفي هد ال 6 سی 

قروا بِاللّسَانِ وعملوا پالجوارح كلم یَْفَنْهُمْ إِقَرَارُهُم بلسانهم 
لقد علموا أن ایا لا مکذب لدنيا ولا یِعتی بقول الأباطل 
وقال: 


ولقد دعوتني وعرفت أنك ناصحي ولقد صدقت وكنت ثم أمينا 
ولقد علمت بأن دين عبد من خر أديان البرية ديكا 
لولا اللافة و حدَارٌ مسبة لوجدتني سمحا بذاك ا 
فان آبا طالب آبی أن ينطق بالتوحید لا دخل عليه النبي لآ وعنده آبو جهل 
وعبدالله بن أبي أمية» وقد حضرته الوفاة فقال : «يا عم قل : لاله إلا الله كلمة أحاج 
لك بها عند الله» فلم یزالا به حتی كان آخر ما قال هو على دين عبدالطلب» > فقال 
النبي اکلہ : «لاستغفرن لك مالم أنه عنك» فأنزل الله تعالى قوله : نك لا تی من 


"۳ ہے 


ایت ولک ا یہی من سا [القصص : 0 متفق عليه . 


وو ےت 

تعا ی : ٭ إذا ج11 المففون فا لوا نید إنك لرسوا ل واه يعم إن رسوا لم وال ید 
ان لت لگذدو 4 [النافقون: ا[ 

ولا في الصحيحين من حديث عتبان بن مالك 5 تیه أن النبي پل قال : «فإن 
الله حرم على النار من قال لا لَه إلا الله يبتغي بذلك وجه الله»» رواه البخاري في 
كتاب الصلاة باب المساجد بيوت ای ومسلم في المساجد مواضع الصلاة باب 
الرخصة في التخلف عن الجماعة بعذر (۳۳) . 

فإن الحديث مع الآية أفادا وجوب الاعتقاد والتصديق بالقلب كما في بعض 
الألفاظ : )من قال لا إله إلا الله خلصاً بها من قلبه دخل الجنة» . 


الرسالة الواضحة aD‏ 
والعَمَل بجوارجهم. دون التصديق ی بقُلُوبهِم) فاتزل الله تعالى : : لدا [۸۹/] 
ےہ جآ الم ۸ و و ہد نک مول او وا یمام نت موم وألله دد 
اتكبية لكي ٠‏ عدوا مہم جه صد وأ عن سيل له 
کاو لو 4“ ذلك با عامنوا ت باللّسان ¥ ڈ کا 
ہو ٠‏ فیح ل ع ۲ بهم فهر لا ) إلى قوله 
ید وم ان دق 9 [المنافقون : ]4-١‏ 
والرّدُ على مَنْ يقول: الایمان قول وَعَمَل ونيّة» دون تاع لته( 
قول الله تعالی : ۲ واک انول کش ڈو ما و 


[الحشر : ۷] 
1 2 سر سر سے کے ےر رط 
وقوله تعالی : ”من يطو السول فَمَد اطاء ال۹۴ .. الساء: ۸۰] 
وقوله تعالی : ٭ فل إن کنر نجبون له تیعون يربك الد 
[آل عمران : ۳۱] 


(۱) آخرج ابن النذر بسنده عن ابن عباس نحوه» كما في الدر النشور ۰۳۳/۱ 

(۲( رواه ابن جرير بسنده ۱۳۲/۲۸ عن قتادة» واختاره» ومثله في زاد ا مسبر 
۸ . 

(۳) لا يتصور هذا إلا نی أخذ بعض الدين وترك أكثره» إذ عدم اتباع السنة 

ومن صوره في بعض مذاهب الخوارج» قولهم في رد حد الرجم لأنه ليس في 
كتاب الله وهو قول أشهر طوائفهم الأزارقةق الى و حرا عد نو 


انصرف إليهم . 


1 الرسالة الواضحة 
۵ سم و ر ره کے 7 4 ۳ 1 (١)‏ 
السرد على والرّدُ على من یقول : الایمان مَعرفه بالقلب دون الافرار باللسان ۰ 
و ات رو چم ہے ہ۔ 2 جر و كو مر 
المرجثة قؤله تعالی : # بعرفون نعمت الله ثمٌ ڪڪرونها) . [التحل : ۸۳] 
الحضة 1 
کے ۱ 0۳07ھہ! و یت ا ور لأا“ 
في قولهم يعني النبي ی يعلمون أنه نب ء ثم بنکژونها باللسَان . 
هو (۱) وهو قول ا مرجئة الحضة: ا حھمیة وأبو الحسين الصا حي من أئمة العتزلة 
المعرفة وأصحاب يونس السمري القائلین بأن الایمان هو معرفة القلب. وأن الکفر هو 
ا جھل بالله كما في القالات ۱/ ۲۱۵-۲۱۳ . 
(۲) للمفسرین رحمهم الله في ا الراد بالنعمة في الاية قولان مشهوران : 
۱- آنه النبي ا وهو مروي عن مجاهد والسدي والزجاج وهو اختیار ابن جرير 
ا 


۲- أنها نعم الله عليهم ومنها ما عددها في سياق الايات قبلها من قوله: © وله 
چ رص 5 ۳3 ہے اء سوام 2 مر رر زرط هم سر ۔ ر الي مر مر صفح اج ر 
آخرحکم ن بطون هکم لا تملمورے شیا وجعل كم السمع والابصدر والافید: 

مت صد کی مرو 9 0 مر ص 1 م ین سم و ور مو > 

لمکم مَنکروت ٭ ألم روا إلى الي ر سرت نی جر الت ماو ما یمین 
ع 


ف سوال , ہہ کی کے لحر ھ ہے نز رم و سم ہے د م وو اء ر سک سس 
1 ۶ ۳ . گم .ا ہے ےئد 0 ۲۳ 5 

لا آم ن فی ذلك یلت قوم بومنوت * والله جعل لحم من بوتکم سكا وجعل 

4 > وروی 


4 ہے روم ی فو سر رو 
507 
ہ 


ی م س0 کے ۳ و 4ص ہکےے۔ 7 
من جلود آلاتعلر بیوتا تستَخِفَوتَھا وم نکم ووم (تامیکم وین آصوافها وازبارها 
رھ ص رص پک( ررم ر ہو رر ر رصا ر ص مر اع و مر رص بص 
واشعارھا أثثا ومتعا ل جیں * وال جعل لکم مما خلق ظللا وحصل لک من 
ف مر ۶ ع سس سس سه رر لدم مج و رر ر سط ہے و 
الیبال أحكندنا وجعل لک سل تقبحكم الحر سول تقیکر باتک 
71ھ+٭ھ؟۶ نعمت مک 14 > لمو 4 [التحل : ۰۲۸۱-۷۸ 
وهی رواية عن مجاهد» وقول قتادة وعبدالله بن کثر والفراء وابن قتيبة 
وقالا: إنها نعم الله بشفاعة آلهتناء والاية عامة تشمل هذا وذا. 
وانظر تفسير ابن جرير ٠١7/١5‏ ما بعدهاء والدر المنثور 21/5 وتفسبر 
الوسیط ۰۷۷/۳ وتفسیر أي اللیث السمرقندي ۰۲۵/۲ والنکت والعيون 


الرسالة الواضحة 


کو ‌ ۰ o‏ کر کہہے مره e<‏ د م بے سج ےہ ص2 
وقوله تعالی : « یعرفوته كما بعرفون ُبدَاءَهم ول فرب منم 2 ن 
الَحَی وهم يَحَلَمُونَ 4 . [البقرة : >۱6] 


كما قال و طالب عَم الي ا : ماما وله نت عا 
ولكثي لا آشهد عَليك بلسَاني لأنَّ العَربَ يُعيّروّني على ذلك . 


للماوردي ۰۲۰۷/۳ والخازن ۹/٤‏ وتفسبر الرازي ۷/۳۰ وابن كثير ۰۵۸۰/۲ 
وروح العاني 1/٤‏ وفتح القدیر ۳۸۰۳۹5۵/۳ وتفسير ابن سعدي 234 
وتفسیر الطبرمی ۰۳۷۸/۳ وتفسیر سفیان الثوري ١57‏ . 
(۱) هذا معنی قول أبي طالب الذي قاله شعراً كما في لاميته الشهورة بعد مدحه 
النبي محمدا ا : 
حليم رشید عادل غير طائش يوالي إلاها لیس عنه بغافل 
فوالله لولا أن أجيء بسنة تر على أشياخنا في المحافل 
لکنا اتبعناه على كل حالة من الدهر جدّاً غير قول هازل 
لقد علموا أن ابْنَنَا لا مکذب لدنيا ولا يعنى بقول الأباطل 
ذكرها ابن هشام في سيرته ۱/ ۲۸۰ وما قبلها وقال: هذا ما صح لي من هذه القصيدة . 
وخوف أبي طالب من التعییر رواہ أبو سهل ابمنديسابوري - کما نی الدر الور 
/o‏ 04 - بسنده عن ابن عمر د تيه في قوله تعالى : ل لتك لا تہری من كرك 4 
[القصص فا و مر با وت 


فد أنه نت عدون 


وبنحوه ما رواه ابن جرير في تفسيره عن أبي هريرة ومجاهد وغيرهما ۱۱۳/۲۰ 
وما بعدها من طرق . 


وفي ذا يقول أبو طالب كما نقله الشیخ عبدالله فى مختصر السيرة 57 : 
ي دا يمول ابو یح عب ي حتصر السہ 


الرسالة الواضحة 


ےدک .رر رت نت 
العلاقة ا ته بقلبه دو راو 

جا والاراژ بأَنَّ الایمان غير الاسلام ۳ لان الإشلام E‏ 
والإيمان والایمان هو العَمَل والا سلام ظاه والایمان باطن ۳ الله تعالی 


فُوق بَيْن الایمان والإسلا م في في قوله : ان الم کے وا مامت 


۳ 


2 ولت نت # . [الأحزاب: ]٥‏ 


والله لن یصلوا إليك بجمعهم حتی آوسد في التراب دفينا 
فاصدع بأمرك ما عليك غضاضة وابشر وقر بذاك منك عیونا 
ودعوتني وزعمت أنك ناصحي ولقد صدقت وكنت ثم أهينا 
وضو مس دیتا لاغالة أنه .من خر آدیان البرية دینا 
لولا اللامة أو حذارمسبة لوجدتني سمحاً بذاك مبيناً 
ونص شيخ الاسلام على أن محبة أبي طالب للنبي ية كانت حمية وعصبية» ولو 
كان عن إيمان فی القلب مستقر وعن صدق لتكلم بالشهادتين ضزورة كما في 
الإيمان الأوسط من المجموع ۷/ 005-0551 . 
مع أنه عارف بقلبه صدق الرسول وبالإيمان! ففرق بين معرفة القلب وإيمانه 
وتصديقه وإقراره. 
)١(‏ ولأن النبي مل كان يأمر من أراد الاسلام من الناس بالشهادتين نطقاً 
بالسنتهم» وم يكتف ہما استقرت عليه قلوبهم من الإيمان والتصدق . 
وكذا فعل أصحابه من بعده مع من أرادوا الإسلام . 
(۲) العلاقة بين الإسلام والایمان : «أنها إذا اجتمعا افترقاء وإذا افترقا اجتمعای 
وذلك كالتالي : ۱ 
۱- فإذا اجتمعا في نص واحد. آية أو حدیث فلكل من الاسلام والایمان معنى 
يخصه» فالاسلام : هو الأعمال الظاهرة من النطق بالتوحید والصلاة والزكاة 


الرسالة الواضحة 


و وا وا ها ها وا وا وا وا ها هه GG‏ وا O‏ وا وا وا ها وا وا وه وا وا عه دهاع وا وا تی و کے کے دہ 


والصوم واحج وا جھادء والایمان: الأعمال الباطنة من الایمان بالله وملائکته 
وکتبه ورسله والیوم الآخر والقدر . 

واجتماعهما كما استدل المؤلف بآية الأحزاب» وبقوله تعالی في سورة ا حجرات : 

لام مح هيمس ر ےت 2 عرس ہے تر سره چ ہے۔ مر مر ہے ھر مد ۔ گرد 

« لت الأعراب امتا ل نی نوا وککن فووا لمت وَلما يدَحُلِ این فى لويم ۹ 
الآية [الحجرات: 14]» ولحديث جبرائیل المشهور أنه سأل النبي جر عن الإسلام 
فأخبره عن الأركان الخمسة وهي الأعمال الظاهرة» ولا سأله عن الإيمان 
أخبره عن الأصول الستة وهی الأعمال الباطنة» وكذا عن الاحسان» وفي 


ث2 ٴ2 


جميعها يصدقه . 

۲- إما إذا افترقا؛ بأن جاء آحدهما في نص دون الآخر» فإن أحدهما یتضمن الآخر . 
فقوله تعالى : ¥ لد یک عند آل السك € (ک عمران: ۱۹ء وقوله : «وَمَن 
يب عير الول دیا فلن یقبل ونه وهو في اضر من لین 4 [آل عمران: ۰۲۸۰ 
کلاهما نی آل عمران. فان الاسلام یتضمن هنا الإيمان» لأن الدین عند الله 
الایمان أيضاًء ومن یبتغ غير الایمان دینا فلن یقبل منه . 
وکما قال سبحانه في الذاریات عن لوط عليه السلام : # لا من کان ہا مِنَ 
امن ٭ فا ودا فما عبت من مروت 4 [الذاریات : ۰]۳۹-۳۵ فان المؤمنين هنا 
هم السلمون» والایتان كالنصين المفترقين . ۱ 
ويدل على ذلك أيضاً حديث وفد عبدالقيس أن النبي أ قال لهم : (آم رکم 
بالإيمان بالله وحده. آتدرون ما الإيمان بالله وحده؟» قالوا : الله ورسوله أعلم . 
قال : «تشهدوا ألا اله إلا الله ون محمداً رسوله اللہ وتقيموا الصلاة وتؤتوا 
الزكاة» وتصوموارمضان» وتؤدوا مس ما غنمتم» متفق عليه . 
فأخبرهم عن الإيمان بأركان الاسلام؛ فدل على تضمن أحدهما للاخر عند 
الافتراق. 


الرسالة الو اضحة 


من والدلالة ایضاعلی أن الإيِمَانَ ول وعمل. قَوْلُ الله تعالی : « ید 
الدلائل يصعد الکلر الطب والعمل اليح بقعم 4 . [فاطر : ۱۰] 


على أن عم ۲ سر کے کے 2 ۹ و 
الإيمان فاخبر الله تعالی أن القؤل لا برفع إلا بالعمل ؛ رد العمل يرفعه. 


قول 222 ئگ كسس 2ة سس و 2 (۱) . ۲ 
فدل ان قو لا لا يقترن با لا ۱ 
2 على أن قو يقترن بالعمل بردم 


كما قال سبحانه عن الصلاة : وما کان ال لِيْضِيعَ ایک لک ال بألكحاس 
روف تحير © [البقرة: ۰۲۱6۳ 
وانظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي ۱/ ۳۹۹-۳۹۲ و ۰4۲۳-4۱۸ والابانة 
الکبری لابن بطة (کتاب الایمان) ۲/ ۰۸۱۱-۷۲۱ والایمان الأوسط ضمن 
الجموع ۵۵۳-۵۵۱ و ۵۸۱-۵۷۵ وبسط القول في الایمان الکبیر آول 
۲۷۱-۲ و ۳۵۰-۳۰۰ و ۳۲۱-۳۵۹ فلا مزید عليه» والسنة للخلال 
۳ وما بعدها ۰۲۲-۲۳۸ وشرح السنة للبغوي ۱/ ۱۲-۱۰ . 
ومثل الایمان والاسلام اجتماعاً وافتراقاً» کمثل البر والتقوی» والفسوق 
والعصیان. والتوبة والاستخفار» والکفر والتفاق» والفقیر والسکین. والله 
أعلم . 
(۱) الكلم الطيب في الآية هو : توحید الله وذكره. 
والعمل الصالح هو : آداء الفرائض واجتناب المحارم . 
وهو مروي عن أبي هريرة وابن عباس وشهر بن حوشب ومطر رضي الله عنهم 
وعن مجاهد وقتادة والحسن وغيرهم رحمهم الله . 
وأما الضمير في قوله (يرفعه) ففيه أقول ثلاثة للمفسرين : 
۱- رجوعه إلى الكلم الطیب. فیکون العنی : العمل الصالح يرفع الكلم الطیب . 
وهو قول ابن عباس والحسن وقتادة وجاهد وسعید بن جببر والضحاك وهو ما 
اختاره المؤلف هنا واختاره ابن جرير أيضاً» ولذا كان الحسن وقتادة يقولان: 
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٦ص‏ 00 جکر 
و ۳ و 00-0 مو 2 7 7 


آلنریوس نرا . [الكهف: ۱۰۷] 
فأكَبر آن کل مَنْ لا يقترن عَمَلُ بقوله بعمله(۰۲ فلا حظ له ذ 
خبر أن كل من لا يقترن بقوله بعمله . في 


ہہ وو م 
م 


وقال عر وجل : © وا لغفا 


ے مار مر سر مر سط کے 7 


ند 2 
ر لمن تاب وءامن ول صللحاخم هتدی » 


الا يقبل الله قولا إلا بعمل» من قال وأحسن العمل قبل الله منه" رواه عنهما ابن 
جرير وعبد بن هید . 

وروی عبد بن حمید والبيهقي عن الحسن في الاية قوله : ليس الایمان بالتمني 
ولا بالتحلی ولکن ما وقر في القلب وصدقته الأعمال» من قال حسناً وعمل غير 
صالح رده الله على قوله» ومن قال حسناً وعمل صا حاً رفعه العمل ذلك» . 
ونقل ابن الجوزي عن ا لحسن قوله : «يعرض القول على الفعل» فان وافق القول 
الفعل قبل وان خالف رد» وهو معنی سابقه . 

۲- عکسه. فالضمیر عائد إلى العمل الصالح» فيصير العنی : العمل الصالح یرفع 
الکلم الطیب وهو قول شهر بن حوشب وأبي صالح . 
وهو معنی صحیح أيضا على أن الکلم الطیب هو التوحید» فلا یرفع عمل 
صالح إلا بالتوحید . 

۳- عود الضمیر إلى الله جل جلاله قاله قتادة» ویکون معنی يرفعه یت 
وانظرها تفسیر ابن جرير لاية فاطر ۲۲/ ۱4۵-۱6 وزاد المسير ۲٢۸/٦‏ 
والدر المنثور /٥‏ 41۳-471۲ ومعالم التنزیل ٦١٤ /٦‏ . 
() کذا فی الأصل بتکرار (بعمله) والتجه حذفها . 
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ڪڪ 
حبر تعالى أله لا يعفر إلالِمَنْ بُ یُجمغ له اقول والعمل. فهو لا 
نفع أحدهُما دؤنَ صَاحِبَه . 


2 ۳ 0 آل م ساس 0د جر رو 
[۸۹/ب] وقال عز وجل : ۾ لٹ الین أمنواً وع لان اون شرع 
لوک . [البينة : ۷] 


2۰ 


RA 


فوصف آن الایمان قول وعمل وأنَّ القول لا یتفغ إلا بالعَملء 


كما أن العمل لايَنفعٌ إلا بالمّول ۳ . 


رام چو مہ ھ ی ای سر و تج وت 


لس لر أن ولوا وجو هك بل َلْمَشْرِقَ المرب 31 لبر من ءَامَنَ 7 و ولو آ9 
وَالْمَلِكَدَ والکلب وی ا ألْمَالَ عل خبّه» وی آلشریب وک والمستکین 


أبن الم 82 5 شین رن زاب و ار وا ركه ٤‏ والموفررک مه روم إا 
ص0 تست ولد مین الاب ات 0ت 


[البقرة: ۱۷۷ ]۰ 
ولاسیما وقد روي أن أي حاتم عن أي ذر کته أنه سال النبي و عن الایمان 
فقرأ الایت ھی ہکوج دا 


عرس سے 


سم هر ہے مهم و م رلا و يم 4 
70 ۶+ * له أب الین ۽ و في جت يلون * 
2 عن امین چو ما سے ف د الوا لر تلك ین الْمصلينَ مصَلَينَ ٭ ول نك نطوم الْمِسَكينَ 03 


کا ضر ما هگن بر زین وک کاھ سوک ےکا 
7 7 2 5 ۱ کک سم 7 ع سم مه سه ہر 5 
و پوس : ۳ ارک أو ا ايل ۷ لا خوف عليه ولا هم 


2 23 5 بت 75 ۵ مر ھ ۳ ھ۶ ا + سر سر صد ۲۶ 5 
حروت > ااا واوا ر چ ل اى ق الحو لباقت 


ألكّخْرة4 الآية [يونس : [EY‏ 
م عر .$ و موب و سم 


وبقوله في سورة الأحقاف : ل إن لت قالوا رسا أله ثم أسْتَسَسُوا فلا خوف عَلَه ولا 
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قد 2 وا وا وا يد ها جو وا وا وا ها وا وا وا وا وا وہ ہے رر بے ہے ہے وی E NOS. E.‏ فی کر ہف شش ضس BM‏ يہ ہہ 


محرت * ايك ا نب لت حَارِنَ فيا جراء آء' یما کائوا یعملوب 4 [الاحقاف : ۰۲۱6-۱۳ 

إلى آیات كثيرة في هذا المعنى . 

ومن السنة أحاديث نبي الإسلام كحديث ابن عمر في الصحيحين عن النبي 
يل : «بني الإسلام على حمس : شهادة ألا إله إلا الله وأن محمداً رسول ال وإقام 
الصلات وایتاء الز کات وصوم رمضان» وحج البيت لمن استطاع إليه سبيلاً» . 

ما رواه مسلم في صحيحه عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهماء أن النبي اا 
قال : «بين الرجل وبين الكفر ترك الصلاة» . 

ورواه مسلم في كتاب الإيمان_باب بیان اسم الکفر على من ترك الصلاة (۸۲)ء 
ورواه هل السنة» ونقل عبدالله بن شقيق عن الصحابة أنهم لا يرون شیثاً من 
الأعمال تركه كفر إلا الصلاة. فقد اعتبر ابن القيم في كتابه الصلاة (۵۰): اجماع 
الصحابة على ذلك . 

ولحديث يزيد الأسلمي تال مرفوعاً: «العهد الذي بیننا وبينهم الصلاة فمن 
تركها فقد کفر ا. 

رواه الامام ا مد بسند صحيح /٥‏ ٣٤٣۳ء‏ والترمذي في الایمان -باب ما جاء في 
ترك الصلاة (۲۲۱۹) وقال: حديث حسن صحيح » وقال ابن القيم في الصلاة 
:٤‏ إسناده على شرط مسلم ورواه النسائى ۲۳۱/۱ في الصلاة والحاكم 5/1 
وصححه ووافقه الذهبي . 

وفی رواية آخری لثوبان موی النبي اب أنه قال : «بین العبد وبين الکفر 
والایمان الصلاة» فإذا تركها فقد أشرك» . 

رواه اللالكائي في شرح السنة 5/ ۸۲۲ (۱۵۲۱) وقال إسناده صحيح على شرط 
مسلم» وكذا صححهالمنذري في الترغيب ۰۳۷۹/۱ وابن القيم في الصلاة ٦٤‏ . 


: الرسالة الواضحة 


شبه في فاٍن قال مُحَاللفٌ : قَقَدُ قال الله تعالی : « ابه الد یما الوا تب 
و 

۱ << تجری من تھا الانهتر در 44 . [المائدة: ۸۵] 

عن القول َاوجّبَ لهم الجنَة بالموّل ون العمل . 

تو یں تھے نسح 

والجواب فقل : إن هذه الاية نزلت في شان أصحاب الکهف > وفي کل 

عليها ۱ 5 4 


یں ور د ا ا 


E تلع !یلم‎ E o ارت‎ 

كما آکثروا التقل عن سادات التابعین ومن بعدهم في ذلك . 

)١(‏ لم آجده على ما ذکره الولف آنها من أصحاب الکهف دليلاً» وإنما نزلت 
الاية نی الرهبان والقسس الذین بعثهم النجاشي ملك ا حبشة إلى النبي ريك فلما 
سمعوا القرآن بکوا وأسلموا ورجعوا إلى النجاشي وکانوا لائین راهباً وقسيساً. 

كما ذکره الواحدي في آسباب النزول - بحاشية الجلالين - ۲٥٢‏ وفي تفسبره 
۲ وانظر ابن کثبر ۸۵/۲ والدرر ا منثور ۲/ ۰۳۰۲ وکذا آخرجه ابن جرير 
في تفسيرها ۱۲۰۸/۷ من عدة وجه عن ابن عباس وابن جبير والسدي. وانظر فتح 
القدیر 1۸/۲ . 

كما قال سبحانه وتعالی في أول الجزء من الائدة: ‏ دة اَذ الَا عو 
رن من سے رك أفربهم مود لین اکا زب 
ہہت للت بان منم مهد قتیسیت ورانا ونم زد » 
ارسول ترك آعیتهم ریت ارت و اس بدا 
2 اک ع هر 3 ام یتآ رک 


کے و 


مس 


وم سس مر رس کر 


يذخلتا ربنا مع ألم م ای * # ی اه یما قالواً حتت تجری من تھا الانهتر 
وی فا وک جزاء راء الْمَحِيْینَ 48 [الائدة: ۸0-۲[ . 


ہس 


ضحة 


الرسالة الواخ 5 
مقر بالشّهادةٍء ثم نيه المَوتُ في الوقتِ والکال ۱ . 


وقال الواحدي في تفسيره الوسيط ۲۱۹/۲ رادا على شبهة المرجئة هذه : «وإنما 
علق الثواب بمجرد اوت 0ئ وی و سی یہت ۱7۶ 
وهو العرفة في قوله ۶ هما عرفوأ من اَلحَق # والبکاء المؤذن بحقيقة الاخلاص؛ 
الثواب) اه. 

فدل هذا على اجتماع عقد القلب الذي هو عمله مع نطق اللسان بالتوحید وهو 
القول فلم یصح استدلالهم . 

ولو م يكن من لازم قول الكرامية هذا وهو الاکتفاء بالقول للویمان- اعتبار أن 
المنافقين مؤمنین نی ا حقیقة لکفی فساداً له . 

كيف والقرآن یصدق بعضه بعضا إذا | يقل أحد أن الاية دلت على اکتفاء الایمان 
بالقول فقط » كما ساق المؤلف عقبها من الآيات المحققة للمقصود . 

كما يلزم عليه إيمانٌ مانع الزكاة متعمداً وهو ما أجمع الصحابة على ردته وكفره 
وقتاله» وتعداد لوازم القوال الفاسدة كثير ومتنوع . 

(۱) هذا تكلّفٌ من المؤلف بالجواب» إذ من نطق بالشهادتين ثم مات في ا حال 
ولم يعمل كان هذا هو فرضه فقط ؛ وم يكلف غيره. 

كمال الرجل الذي آمن بالرسول وب فشهد بالتوحيد ثم قاتل اليهود في خيبر 
ومات وكان عبداً حبشياً يرعى غنماً ليهود» فقال النبي از : «لقد أكرم الله هذا 
العبد» وساقه إلى خبر» ولقد رأيت عند رأسه اثنتين من ا حور العين وم یصل لله 
سحدة قطا لأنه م يدركه فرضهاء ذكره في زاد المعاد ۳/ ۰۳۲-۳۲۳ وتكررت 
مع غيره في أحد وغيرها والله أعلم . 


الرسالة الواضحة 


سس سس 


کچھ ےا ا [الز خرف : ۷۲] 
وقال آیضا : اولك اب ان خرن فیہاجراء یما كدو يعمو . 
۱ [الاحقاف : ]٦١‏ 
فهذه الایات دل على أنه لا نفع آخدهما دُون الاخر . 


فهذه بُراءة من قول المُؤْجَة» وما يتشَكّبُ تشه يتشعّبُ من مذاهبهم وأقاویلهم . 

)01 استدل بالآية على عدم انفكاك القول عن العمل في الإيمان الامام ابن بطة في 
الإيمان ۲ فقال : : «فتفهمو ا رَحمِكم الله هذا الخطاب» وتدبروا کلام ربكم 
عز وجل » وانظروا هل میّز الایمان من العمل» أو هل آخبر في شيء من هذه الایات 
أنه ورث ال حنة لأحد بقوله دون فعله؟ 

ألا ترون إلى قوله عز وجل : ل وی له ال آورتشموها هایما کت تعملوت 
[الزخرف: ۰]۷۲ ول يقل بما کنتم تقولون . 

وقال : « لیجری أبن اوا یما یلوا ور ی اد أَحسوً بلس 4 [النجم: ۱ ول 
e‏ 


مل € [الأعراف : ات 00 


وأمثال هذا كثير في القرآن عند التأمل . 


RF 


۳ ۰ 


الرسالة الوا 2 
باب الاستثناء في الایْمَان''' 


و 


له م يُقَالَ : و 22 
و تى في الاضلام فیقال أنا سم ٠‏ ولائتَان ن شَاء الله لأنَ الاشلام ومالا 


بدخله 


3 


(۱) هذه المسألة من ثمرات الخلاف بين فرق المرجئة مع أهل السنة» وبعضهم 
مع بعض في مسمى الإيمان وحقيقته» والأقوال المشهورة فيه ثلاثة طرفان ووسط : 
۱- القول الأول: وهو وجوب الاستثناء في الإيمان» وهو قول الكلابية وآتباعهی 

ويلقبهم أضدادهم بالشكاكة أو المشككة. وربما غلو إلى الاستثناء في كل شیء 

مضى ويأتي كما عليه المرازقة أتباع عثمان بن مرزوق الصري الحنبلي (كما في 

الإيمان الكبير 5-575 57) . 

۲- القول الثاني : وهو ضد الاول» بتحريم الاستثناء في الإيمان» وهو قول الجهمية 
والمرجئة الکرامیةء لآن الإيمان عندهم اما معرفة بالقلب» أو قول باللسان 
عند الكرامية» فهو شيء واحد لا يحتمل الاستثناءی وهو لازم قول الخوارج 
والمعتزلة پذا الاعتبار. 

۳- التوسط : وهو قول المحققين من أهل السنةء حيث حرموه باعتبار وأجازوه 
باعتبار» وأكّدوه باعتبار» فقد أخذوا من كل طرف أحسن ما عندهم فكانوا 
وسطاً مهدين للحق . 
ذلك بالنظر في اختلاف القاصد والاعتبارات لِلْمُسْتَدْنَى كالتالي : 

(أ) فإن آراد من استثنائه الشكٌ في ایمانه -فهذا حرام» لأن الشك في الإيمان كفر 
وعدم إيمان. 


A ers 


قال تعالى في سورة ا حجرات  :‏ نما الموّینورت این امشو اه ول شم کم بابو 
ام اكك 
وه دوا مهم أنه ف في یل أله أو ك ايك هم مورک [الحجرات :۱۵ 
ولذا جعلوا من شروط لاله الا الله اليقين وضدہ الشك ! 


الرسالة الواضحة 


(ب) إن أراد بالاستثناء عدم تزكية نفسه أو أنه من المؤمنين الذین امتدحهم الله 
بقوله كما في أول الأنفال : * اما وتو ألَذِينَ دا ڈرال مت ومع رتیت 
لم َم سا وع رر 5 رت ٠‏ بقیموت الصّلوٰہ وَصِمًا ررفتهم 
فقون * رک هم انعم هب 0 

فهو متردد بين الجواز والاستحباب . 

(ج) إن أراد تعليق الأمر بمشيئة الله الشاملة لكل شيء فقط فهو جائز: © وما 
ساون لا أن باه أله (الانسان: iE‏ 

(د) إن آراد عدم علمه بالعاقبة وما یژول إليه أمره» ومایموت علیه فهو متردد 
بین اجحواز والاستحباب لان الله أدب أنبياءه في الأمور الستقبلة بہذاء كما قال تال 
عن إبراهيم في سورة الأنعام : # حون نی ال وقد هدن ولا اف ما نشرکوت يوء 
ال آن یاه ری شیا 4 الآية [الأنعام : 1۸۰ 

جو ہہ جم رھ 72-7 
جنا َه با وما یکو نا أن مود فا لا أن يله الله ربا بيع را کل لما اد 


۰-۸۹ ۳ 


کے ی ات میلست : #ولا مولن لِمَاعَءِ 


م 


1 فاعل دل ا الا أن یشاء الہ 2 الاية [الکهف : 1-1 9 ۲ 

سواء كان الستقبل فيما أحبوه أو آملوه أو أبغضوه أو خافوه. 

(ھ) إن أراد الستثني عدم علمه بقبول عمله أو وجله من ذلك فهو أيضاً متردد 
بين الجواز والاستحباب . 

فعن عائشة یلق سو و ال ريه 
توا لويم وه © [المؤمنون : ۰ فهم الذين يشربون الخمر ویسرقون قال: ) 
يا بنت الصدیق؛ ولكنهم يصومون ويصلون ویتصدقون. وهم يخافون أن لا 0 
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سط لل ل بيج 


و و رھ ها یں E‏ وا وا وا او وا و وک تھا ھی ود و وہ زود TCO‏ ھا وہ او لود ول ون ھک وہ و او عه لهو تو و تو 


رواه الترمذي في سننه (۳۱۷۵) عنها وعن أبي هريرة من وجه آخر نحوه» ورواه 
ابن ماجه في الزهد )4٩۱۸(‏ عن عائشة وابن بطه في الایمان (۱۱۷۰) والبیهقی في 

كما روی ابن بطه في الایمان (۱۱۹۱) بسنده عن الامام أحمد قال : کان سلیمان 
ایتقبل آم لا . 

وقد روی أحمد أيضاً (۱۱۸۹) قال : ما آدرکت أحداً من صحابنا إلا على الاستثناء . 

قال ابن بطة معقباً ؟/ ۸٦٦‏ على حالهم تلك : «فلما أن لزم قلوبہم هذا الاشفاق 
لزموا الاستثناء في كلامهم» وفي مستقبل آعمالهم فمن صفة أهل العقل والعلم أن 
يقول الرجل : آنا مومن إن شاء الله لا على وجه الشك) اه. 

حتی نقل عن جاعة منهم (۱۱۹6) أنهم کانوا یقولون : «نحن مومنون إن شاء 
اف ویعیبون على من لا یستثنی» اه وربما کرهوه (۱۱۸۹). 

(و) ان آراد العجب في إيمانه فيجب عليه الاستثنای قال الامام أحمد : «إن قوماً 
تضعف قلوبهم عن الاستثناء كالتعجب منهم» رواه الخلال (۸۰۵۹) . 

(ض) أو آراد الستثنی بالایمان» الإيمان الطلق الكامل التضمن فعل کل ما آمر 
الله» وترك کل ما نہی الله عنه » فیجب الاستثناء في الحاله هذه وهذا مأخذ السلف 
في وجوب الاستثناء لأن لو م بسْتَتنَ لشهد لنفسه بالکمال والولاية واستحقاق الجنة 
2 و 7 مس هه > وم هم کے 0 
وقد نی الله عن تزكية النفس فقال : « فلا شرکوا سکم هو امار بس الیک [لنجم: ٣٣۲‏ 
وقد أوجبه بهذا الاعتبار القاضي آبو يعلى» وربما كان هذا مأخذ من عاب من 
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بالقوّل قد حَصَلَ من" وقبول الإِيْمَانِ مُقَيبٌ عنه . 
أن رو 
ویحوز آن 2 بقول : آمنث بالله ومّلائکته وكتبه وژسله . 
ول : نوی آرجو. 
وتو وت 
وانظر الایمان لشیخ الاسلام ۲۵۹-۲۵۳ و ۱۰-6۰۰ و ۰1۳۰-4۲۹ والایمان 
الأوسط ۰1۸۱/۷ وشرح الطحاوية 1۹۸-4۹6 (تركي) - والفرقان بين الحق والباطل - 
والجموع ۱۳/ ٠١‏ وما بعدهاء والشريعة للاجري ۱۳۰ و ۰۲۵۳ والإيمان لابن بطة 
۲ وما بعدها - السنة للخلال ۳/ ٩٩۳‏ وما بعدها» وشرح السنة للالكائي ۵/ ۹٦٥‏ 
وما بعدها ولوامع الأنوار البهية ۱ ۶:۳۲ وما بعدهك وشعب الایمان للحليمي 
1۱۶۱ء ومختصر العتمد للقاضي أبو يعلى ۱۸۷ وما بعدهاء ونص في الایمان له 
۸ على أن الاستثناء مندوب» وأصول الدين للبغدادي ۰۲۵۳ وشرح الفقه الاکبر 
٦ء‏ والفصل لابن حزم ٤/۲۲۸ء‏ والسنة لعبدالله بن أ مد ۱/ ۳۲۰ وما بعدها . 


(۱) الشهور عند أهل الحديث أنه لا یستثنی في الاسلام وهو الشهور عن أحمد 
تل » وقد روي عنه نية الاستثنای قاله ابن تيمية في الفرقان بین ا حق والباطل 
۳ ضمن المجموع . 

وقد روى الخلال باسناده (۱۰۷۳) وابن بطه (۱۲۰۱) أنه قيل لأبي عبدالله أحمد 
ابن حنبل : ما تقول في الاستثناء؟ فقال: نحن نذهب إلى الاستثناء . 

قلت له : فأما إذا قال: أنا مسلم فلا يستثنى؟ 

فقال أحمد: لا يستثنى إذا قال أنا مسلم . 

قال الزهري : نرى الاسلام الكلمة» والإيمان العمل» اه. 

أما الرواية الأخرى عن الإمام أحمد فتحمل على تضمن الإسلام للإيمان فيصح 
الاستثناء عندئذ . ۱ 

(۲) روی الخلال في السنة )1١57( ٣٦٦/٣‏ عن عبداللك بن عبدالحميد أنه 
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و۶ ۲ سر سے 

والدلیل على أنَّ الاشلام غير ال لإِيْمَانِ قؤل الله تعالى : # # قَالتِ 
ات امنا فل ل توو ولك فولوا انا كت . [الحجرات: 5 ]١‏ 

والاشتثناغ على وَجھین : 

۱- | ثنَاء على یقین . 

0 واستثتاء على غير یقین . 

7 ارم - 

والاستثناء على بقین. مثل قَوْلِ الله تعالى : ٭ لتر خْلنَ المسجد 
آلحرام | 271 [الفتح : ۲۷] 

ول ما قال لمآ : إني لأرجو أن أكون آنقاکم »۳ . 
سأل الامام عن رأيه وقوله في : مومن إن شاء الله؟ 

قال: «أقول موّمن إن شاء الله ومومن آرجو. لانه لا يدري كيف آداژه 

وروی الاجري في الشريعة ۱6۰ بسنده أن رجلاً قال لعلقمة: «آمومن آنت؟ 
قال : آرجو» اھ وسنده جيد لولا عنعنة الأعمش! 

(۱) أصله في الصحیحین من حدیث أنس وعائشة رضی الله عنهم أن رسول الله 
ای صنع شيئاً ترخص فیه» وتنزه عنه قومء فبلغه ذلك ۰ فحمد الله وأثنى عليه ثم 
قال : (ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء أصنعه » فوالله ان أعلمهم بالله وأشده له 


خشية). 


رواه البخاري في كتابي النکاح ‏ باب الترغيب في النکاح ( ۰4۷۷ وئی الاعتصام 


واللفظ الذي ساقه الولف رواه مالك في الموطأ_كما في التمهید ۱۰۸/۵ -وآحد 


1 الرسالة الواضحة 
وق اجتاز ا يوماً بالبقيع فقال : إا إن شاء الله بكم لاحقون 
عن قريب)” هنکیم بهن 5 
فب على مَنْ اشتلتی تی آن یم كيف یشتنی» ولا شَيْءِ وفع 
عليه این لمحالف نا یعون قبل السك . 
وقذ كان شفیان النوْرِيُ وابن ن الماك رضي الله عنهما َو 
نے یر الغوار زار ار ريت 
۲/۹۰1 بد لین وعلی ی دين يمُونُون)” "ء لاد الاسْیَثنَاءَ و اقع قعٌ على 

و 
ما يُستقبل . 
في المسند /٦‏ ۷٦ء‏ وأبو داود في السنن في الصيام عن عائشة ة بلفظ : : «والله إني لا 
أرجوا أن أكون أخشاكم لله عز وجل » وأعلمكم بما اتقی» . 

(۱) أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الطهارة ‏ باب استحباب إطالة الغرة - 
() وبرقم (۹۷4) و (91/0) عن أبي هريرة وعائشة ئشة وبريدة رضي الله عنهم 
وحديث أبي هريرة في احدى رواياته مرفوعاً: أنه للا خرج إلى البقيع فقال: 
السلام عليكم دار قوم مؤمنين» وإنا إن شاء الله بكم لاحقون» . 

وانظر شرح السنة ۵/ ٦۷٤‏ . 

(٢‏ نص عليه ابن بطه في الإبانة الكبرى - كتاب الایمان-۲/ 811 -لاكم. 

() الخبر مروي عن سفيان الثوري دون ابن البارك» على ما وقفت . 

فقد رواه ابن بطه من طريق الأثرم عن الإمام أحمد عن وكيع قال : قال سفیان : 
(الناس عندنا مؤمنون في الأحكام والمواريث» فنرجوا أن نکون كذلك» ولاندري 

رواه في الإيمان )11١١(/175/57‏ ومن طريق آخر (۱۱۹۰). 
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وقول العبد: أن ُؤِنٌ إِنْ شَاءَ الله معناہ: إِنْ بل الله إيْمَانِي 
وأماتني عليه . 

وهو نجل صلی صله فقيل له : صلیت؟ فیقول : قد صَلَيْثُ 
وعلی الله القبول وکذلك إ٥‏ إا صام أو عمل عملا وق م الاسیثتاء 


فيه على الحَاتمَة تمّة وقبول الله إیاء: لاه شاك فيما قد قَاله وفعله؛ م3 مقبو مقبول 
مه أم دود عليه؟ 
وقد ترى الرَجُلَ يُصلي فیقال : صَلَيْتُ فیقول : نعم ان ثبلت ! 
وتعلم أن الاشلام اشم ومعناه : الیلّة والإیْمَانَ اسم ومعناه: 
تصدِيقٌ» قال الله تبارك وتعالى: ¥ وم أن نون ا وو 
صقن [یوسف : ۱۷] 


وکذا رواه الاجري ف الشريعة ۱۳۸ من طريقين به . 

ونقل شيخ الاسلام في الایمان ۲۳۹ عن الشالنجی قال : سألت أحمد عمن قال 
نا مؤمن عند نفسي من طریق الاحکام والواریث» ولا أعلم ما آنا عند الله قال: 
لیس بمرجي) اه. 

والعنی لا نعلم بما بختم لهم » وعواقبهم التي إليها یرجعون» وعلیها یموتون . 

. آراد أن معنی الاسلام : ملة الإسلام» وهي الدين والشريعة‎ )١( 

ومعناه في الأصل الاستسلام والانقیاد. كما قال تعالى: « وَمَنْ أَحَسَنُ ويا يْمَّنْ 

روہ وہ و 


آسم وهم له وهو خي الاية [النساء: 6]. 
آما الإيمان فإن معناه ليس مرادفاً للتصديق إذ بينهما فروق . 


الرسالة الواضحة 


21 


والایاث في صكَة ما ذَكَرْنَاهُ كثيرةٌ ومنه : « لال الاب امنا 


فل لم ووا وکلکن فووا أسَلَمَنَ) . [الحجرات: ]١5‏ 


وذا سل الَجُل أنت مُومِنٌ؟''' فلیقل : آنا مُؤمِنٌ بالل ومّلائکته 
و کته وزسله واليوم الاخر وأنا مُؤمِنْ کل ماامَنَ به نیون والمرسّلون 


فان الإيمان مأخوذ من الأمن وهو الطمأنينة» والاقرار فهو أمر زائد على جرد 
التصديق . 

وأيضاً التصديق يسٌتعمل في جنس الأخبارء أما الإيمان فیستعمل في الأخبار 

وهناك فروقاً في التعدي بنفسه أو بغيره» انظر في الإيمان الأوسط ۷/ 077-0579 . 

. هذا السؤال إذا كان امتحاناً فهو بدعة‎ )١( 

فقد تقل تبديعه عن إبرا هيم النخعي والأوزاعي وسُفیان الثوري والامام أحمد 
رحم الله ا حمیع: ومن ذلك ما رواہ الأجري في الشريعة ١57‏ وابن بطه في الکبری - 
(الإيمان) - ۸۸۱/۲ )۱۲۱٢١(‏ بسندهما أن رجلاً كتب إلى الأوزاعي : أمؤمن أنت 
حقا؟ فكتب إليه : كتبت تسألني أمؤمن أنت حقا؟ والمسألة في هذا بدعة» والكلام 
فيه جدل ول يشرحه لنا سلفناء وم نکلفه في ديننا . 

سألت: أمؤمن حقاًء فلعمري لئن كنت على الإيمان فما تركي شهادتي لها 
بضاتري» وان لم أكن عليه فما شهادتي لها بنافعتي . 
الرسوخ في العلم إن الراسخين في العلم قالوا حيث تناهى علمهم # ءامنا ہو۔ کل . 
قن ند ريا # [آل عمران: ۷]. 

وانظر السنة للخلال ۱۰۱/۳ باب الرجل يُسأل أمؤمن أنت وكراهية المسألة في 
ذلك» والإبانة ‏ الإيمان ‏ ۸۷۷/۲ باب سوال الرجل لغيره أمؤمن آنت؛ وكيف 


الرسالة الواضحة 
.0( 
والصالحون . 
قال سَها : «الاشتفتاء ذ الإيمان شلك نَا شته عة 
و ۳ في 3ت ٠‏ ۳ 71 هو 8 
مَنْ تَركها فقد اتدع. فاعلم !»۲۳ 


71 بن 

رواه آبو عبيدة نی الإيمان (۱۲) والاجري في الشريعة ۰۱4۱ وفي الحلية ۲٢٢/٤‏ 
وابن بطه في الكبرى (الإيمان) )١١١5(‏ وما بعدهاء وابن جریر في تہذیب الآثار 
(۱۵۱۶). 

وروی عنه مرة أنه قال : «قل لا له إلا الله» رواه ابن جرير في تہذیب الاثار 
() وابن بطه في الایمان (۱۲۰۸) و (۱۲۱۱) وزاد: «فانهم سیدعونك» 
ورواه الاجري في الشريعة ۱۶۲ . 

وروي عن محمد بن سبرین أنه قال : «ذا قیل لك آنت مؤمن » فقل : آمنا بالله وما 
أنزل إلينا وما آنزل إلى (براهیم وإسماعيل واسحاق». . 

رواه القاسم بن سلام في الإيمان (١٤۱)ء‏ وابن جرير في التهذيب (۰)۱۵۰۵ 
والاجري ۰۱۶۱ وابن بطه (۱۲۰۷) و(4١17).‏ 

(۱) حملأ على ما سبق من عَیبهم لتارك الاستثناء لثلا یختر أو يكي نفسه! 

قال عبدالغنی المقدسى الحافظ (۱۰۰) في عقیدته ص ٩۱‏ قال: والاستثناء في 
الایمان سنة ماضية. فإذا سئل الرجل آمومن آنت قال : إن شاء الله . 


وروي ذلك عن عبدالله بن مسعود. وعلقمة بن قيس › والأسود بن یزید وأبي 


۱ الرسالة الو اضحة 
وشئل سهل بن عَبدِ الله - رحمة الله عليه کر یس سی 

امَنْ رم نہ مُومن تام الإیْمَانِء أو قال : آنا موم" حَفَاء أو قال: 

انان ايان یل أو ميكائيل. ققد شهد على تفیه بِالجَنّة ومن 
شهد على نفسه بذلك وحَكم على الله فهو في الّار ۱ . 


شقیق بن سلمة» ومسروق بن الأجدع ومنصور بن المعتمر» وابراهیم النخعي؛ 
ومغیرةن مقسم الضبي» وفضیل بن عیاض وغیرهم . 

وهذا استثناء على يقين» قال اللہ عز وجل : # لخن لد ألْحَرَامٌ إن کاء 
4 [الفتح: ۲۷]) اه . 

وروی ابن بطه في الکری (الایمان) (۱۲۱۵) بسنده عن منصور بن زادان قال : 
«کان الرجل من آصحاب النبي و إذا سئل أمؤمن أنت یقول : آنا مومن إن شاء 
اللّه» اه . 

وانظر الابانة الصغری ۱۷۹ وما بعدهاء والشريعة للاجري ۰۱4۰-۱۳۹ ول 
أقف عليه من کلام سهل بن عبدالله . 

(۱) لم آقف عليه من كلامه» وإنماروی ا حارث بن آسامة في مسنده كما في الزوائد 
۲ (۰)۱۷ وابن بطه في الایمان (۱۱۸۰) كلاهما من طریق عفان بن همام عن 
قتادة بن دعامة عن عمر که أنه قال : من زعم أنه مومن فهو کافر» ومن زعم أنه 
في الجنة فهو في النار ومن زعم أنه عا م فهو جاهل . 

قال : فنازعه رجل» فقال : إن تذهبوا بالسلطان فان لنا الجنة . قال عمر : سمعت 
رسول الله روك يقول : «من زعم أنه في الجنة فهو نی النار» . 

ذكره الحافظ ابن حجر في الطالب العالية ۳/ ۰۹۸ والسيوطي في الجامع الكبير 
۱ والبوصيري في إتحاف الخيرة الهرة /١‏ ق 54 وقال: «ورجال إسناده 
ثقات إلا أنه منقطع»» ورواه أحمد بن حنبل في مسنده عن معتمر عن أبيه عن نعيم بن 


۳ 8 


الرسالة الوا کہ 

وروی عن عبد ال بن مَسْعُودٍ ‏ رحمة الله عليه - أله قال : «مر بنا 
َم نا من آنتم؟ فقالوا: ‏ مُؤمنین . فقال عبدالله : لا فلم إِنْ شاء 
الله . فقالوا: نعم إِنْ شاء اللہ؛''' ۱ 


فهذا بَراءةٌمِنْ ول المُرْجِئَةِ وما یتشعبُ من مذاهبهم . 


أبي هند قال : قال عمر فذکره . 
وانقطاعه ؛ لأن قتادة السدوسی لم یسمع من عمر وهو مدلس وقد عنعنه . 
وعلق البخاري في صحبحه عن ابن أبي ملیکه قال : آدرکت ثلائین من آصحاب 

تی اكه کلهم عات التفاق عل قبت ما منهم آحد یقول: انه عل یمان جبریل 

ومیکائیل . 
في کتاب الایمان -باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا یشعر . 
وانظر الفتح ۰۱۰۹/۱ ووصله ا خلال نی السنة 1۰۷/۳ (۱۰۸۱. 

(۱) روی عن ابن مسعود تچ من وجهین : 

۱- رواه الاجري في الشريعة ۰۱۳۹ وابن بطه في الکبری (۱۱۸۲) أن رجلاً قال 
عند ابن مسعود که : إن مؤمن» فقيل لابن مسعود: إن هذا يزعم أنه 
مؤمن . قال: فاسألوه أفي الجنة هو أو في النار؟ فسألوه فقال: الله أعلم . فقاله 
له ابن مسعود : فهلا وكلت الأولى كما وكلت الا خرة . 

ہے الحا ا ای پیا 
مرو مت ۱۳ من أنتم؟ قالوا: نحن المؤمنون. قال 
عبدالله : أفلا قالوا: : نحن أهل الجنة) . 


فالانکار عليهم هاهنا لا لمحض الاخباں ولكن لما فيه من التزكية والشهادة 
بالایمان في العاقبة أو الایمان الطلق ال متضمن ما فعل ما أقر به وترك ما هی عنه 
جميعاً فذا ما يحمل عليه ! وانظر الایمان الکبیر للشیخ 1۰۰-۳۹۹ . 


الرسالة الو اضحهةه 


همجن 


اب فی الرُؤیَ''' 
مر ها علس 7 تم و زمر ۳1 # موم ا 
والایمان بان الموّمنین یرون الله عز وجل یوم القيامة جهرا 


(۱) هذه مسألة جليلة من مسائل العقيدة وقع فیها النزاع مع المخالفين» وهی 
فرع من مسائل الایمان بصفات الله تعالى» آفردها العلماء بالذکر والتأليف لأنہا من 
آوائل السائل التي نازع فیها العطلة من الجهمية وأذنابہمء كمسألة کلام الله » حيث 
إن جهماً صرح بأن القرآن خلوق. وأن الله لا يرى بالابصار یوم القيامق وأنه لا 
یتصف بالصفات . 

ومحل النزاع في الرژية هو رؤية الله في الدار الاخرة في الوقف یوم القيامة» ثم بعد 
دخول الحنة للمؤمنین خاصة . 

أما في الدنيا فإنه سبحانه ل ير ولن یر فيها لعدد من الأدلة : 

۱- منها قوله تعالى لموسى كليمه صل الله عليه وعلى نبينا وسلم في سورة الأعراف ما 
طلب أن يراه : ٭ ولماجاء مُومیٰ لمیمَیتا وم ربْم ال رب آرف آنظر یلک تا 


ےے۔ 5-9 . 1 72 9 و 2 5 2 0 
کن يق وکن انظز ال الْجَبَلٍ کان اسکفر محكالة فسوف تردن فلما تل ریم 


1 ب کی کے )ام ما دے 2 5 
الک کوک وحم مومین موقا فا آفاق ال ت يت اک وان 
34 2 


آول ألمومنت € [الأعراف: .]۱٠٢‏ 
او 


۲- قوله سبحانه وتعالی في آخر الشورى عن وسائل وطرق الوحي : ¥ # وما كان 
شر أن يکلم اد لاوحا زین ورای جاب أو رل رولا یوی باذنه. ما یاه 
۴ مکی > [الشوری: ۱. 
فنص سبحانه أنه إن کلم حداً فمن وراء حجاب. ولو كان یری في الدنیا؛ 
ویمکن ذلك لما ذکر الکلام من وراء حجاب . 

۳- قوله سبحانه معابة لقوم موسی لما طلبوا من رژية رہہم نی الدنیا في سورة البقرة 


سے ار 


اعم موم ور 2ه كمض سے ہے مور لا رر کے ےی رظ A‏ ےک ھم 
وَل لثم تموتی لن تون لَك حق ری الله جره فاحدتحم الصَعِفَة وَآنثُم 


الرسالة الواضحة 


نطو 46 [البقرة: 00]. 

وقال فی آخر النساء: « یتک آَل الککپ أن تال عم بان اسما فد 
و ی ہے بے سم 4 ہے موم E242‏ 5 ۴ 

کا می أ کب من ذلك فا لوا أر E‏ سے ده 1 هم اوه بئان > 


الآية [الساء: ۱۵۳]. 


-٤‏ - ونصّ النبي و۶ اگ على أنه لن یری أحدٌ ربه حتی یموت؛ آي لن برا نی الدنیا نی 
حدیث الدجال الذي رواه مسلم عن بعض أصحاب النبي ام أنه قال يوم 
حدر الناس الدجال: ١إنه‏ مكتوب بين عينيه كافرء يقرؤه من كره عمله أو 
يقرؤه كل مومن". وقال: «تعلّموا أنه لن یری أحد منكم ربه عز وجل حتی 


یموت! . 
رواه مسلم في الفتن -باب ذکر ابن الصیاد (۲۹۳۱) وآخرجه الترمذي والامام 


و ولا سبق من نص النبي و أنه م یر ربه» وقال : «نور آتی أراه»» وقوله لا سئل 
هل رأيته؟ قال : «حجابه النور لو کشفه لاحرقت سبحات وجه ما انتهی إليه 
بصره» روا ما مسلم وغيره. 
وم الخلاف في ذلك وأن الذي تجتمع عليه | لكلمة بنا مختلفین أنه و پر 

ربه بعینی رأسه في الدنياء ومن قال إنه رآه وعنی ربه : رژیته بقلبه في النام . 
وقد اعتنی الأئمة ببيان مسألة الرؤیة ضمن مصنفاتهم في أبواب التوحيد والسنة 

من الصحيحين وكتب السنن والمسانيد وأصول السنة» وبعضهم آفردها بالتأليف 

استقلالا منهم : 
الحافظ الدارقطنی (۳۸۵) في كتابه الرؤية . 

ا حافظ ابن النكّاس )٦١٤(‏ في كتابه رؤية الله تبارك وتعالى . 


7 الرسالة الو اضحة 
وعَيانا ؛ ویتجلی لهم صَاحِكاً م ما وکلهم ویکلمونه 
وو 1 ويكونون في القرب مه على قَدرِ أَعَمالَھم السَالحت 


احافظ البیھقی )٥٥۸(‏ نی کتابه الرؤية . 

الحافظ الشیخ أبو شامة الشافعي (110) في کتابه ضوء الساري إلى رؤية الباري 
عز وجل . 

(۱) يدل له ما رواه البخاري في صحيحه موصولاً من حديث جرير بن عبدالله 
أن النبي ري قال : «إنكم سترون ربكم عياناً» . 

أخرجه في كتاب التوحید باب قوله تعالى : # وجو يمد اض ٭ إل را كاير که 
[القيامة : ۲۳-۲۲] , 

تس مہ من حدیت بعلي بن بخانم قال : كنت عند النبي 
اگ فجاءه رجلان : : أحدهما یشکو العيلة» والاخر یشکو قطع السبیل فقال رسول 
الله راگ لهما: : «آما قطع السبیل : فإنه لا يأي عليك إلا قليل » حتی تخرج العير إلى 
مكة بغیر خفیر وأما العيلة : فان الساعة لا تقوم حتی یطوف أحد کم بصدفته لايجد 
من يقبلها منه. ثم لیقفن أحدكم بين يدي الله لیس بينه وبینه ححاب ولا ترحمان 
يترجم له» ثم ليقولن له : ألم أوتك مالآ؟ فليقولن: بلیء ثم ليقولن له : ألم أرسل 
إليك رسولاً؟ فليقولن : بی فینظر عن يمينه فلا یری إلا النارء ثم ينظر عن شماله 
فلايرى إلا النار» فليتقين أحدكم النار ولو بشق تمرة» فإن لم يجد فبكلمة طيبة» . 

رواه البخاري في مواضع منها كتاب التوحيد (۷۰۰۵) وني كتاب الزكاة ‏ باب 
الصدقة قبل الرد (۱۳۷) وغيرها. 

ورواه مسلم في ال زکاة-باب الحث على الصدقة ولو بشق تمرة (۱۰۱). 

أما التجلی من الله للمؤمنين خاصاً فقد رواه الإمام أحمد 4/ 4۰۷ والآجري 
الشريعة في التصدیق بالنظر إلى وجه اله عز وجل ص ۲۱۳ و ۲۸۰ من طرق 0 
عن ماد بن سلمة عن علي بن زید بن جدعان عن عمارة القرشي عن أبي برده عن أبي 


الرسالة الواضحة 


وشت ليق 


7 1 7 9 
ومعرفتهم به . يرؤنه تعالى باعینِ رُؤوسِھم: لایشخون في رُؤیتهء 


موسی الاشعري تہ أن النبي ما قال : «يتجلى الرب عز وجل ضاحکاً فیقول : 
آبشروا یا معشر السلمین» فإنه لیس منکم أحد إلا وقد جعلت مکانه في النار یہودیاً 
أو نصر انیا . 

وكذا رواه اللالكائي في شرح أصول السنة (۸۳۲) وذكره الذهبي في ترحمة 
عمارة القرشی من الميزان وذكره نی اللسان 5/ ۲۷۹۰ . 

فإنه وان کان الحديث مطعن في حالي عمارة وتلميذه ابن جدعان, إلا أن معناه 

فإن آخره: «فإن ليس منكم أحد) الحديث رواه مسلم في صحيحه (۲۷۲۷) من 
طريق أبي بردة عنه به وفيه أن عمر بن عبدالعزيز استحلف أبا بردة بالله الذي لا له 
إلاهو ثلاث مرات أن أباه حدثه عن رسول الله ال فحلف له . 

3 وأما الضحك فقد ثبت في غير ما حديث : منها حديث أبي هريرة في الصحيحين 
الطويل من الرؤية» وفي آخره الرجل الذي يكون آخر أهل الجنة دخولاً وفيه : «فلا 
یزال یدعو الله حتی یضحك الله تبارك وتعال منه ‏ فإذا ضحك منه. فقال ادخل 
الجنة» رواه البخاري في مواضع منها کتاب الصلاة )۸۰٦(‏ والتوحید (۲۵۷۳) 
ومسلم في الایمان (۱۸۲). 

ولا في مسلم (۱۸۷) عن ابن مسعود تیه وفیه : (فضحك رسول الله إلا 
مني وأنت رب العالین؟ فیقول : إني لا أستهزأ منك» ولکنی على ما آشاء قادر» . 

واستطرد العلامة ابن القیم في عرض طرائق الروایات لأحاديث تجل الله لأهل 
ا حنة منها في کتابه ا ماتع : حادي الارواح نی الباب ا خامس والسنن ۰۳۸۰-۳۲۲ 


(۱) وردفي تمايز ا لؤمنین في رژیته إلى ربهم فی ا جنة غير ما حديث» منها : 


الرساله الواضحة 


سس ہت 


هاه »هه هاه ها 1111111311 وا وا وا GG‏ ها وا وا هه SG‏ وا وا ها وا وا وا وا وا کے۵ 


۱- عن ابن مسعود تیه أنه خرج إلى الجمعة فوجد ثلاثة قد سبقوه فقال آربع 
أربعة» وما رابع آربعة ببعیدء سمعت رسول الله هه یقول: «إن الناس 
بجلسون من الله يوم الجمعة على قدر رواحهم إلى الجمعة الأول الثاني الثالث ثم 
قال رابع أربعة وما رابع أربعة ببعید» . 
رواه ابن ماجه في کتاب إقامة الصلاة ‏ باب ما جاء في التهجير إلى الجمعة (۱۰۹6) 
ورواه ابن أبي عاصم في السنن» والطبراني في الكبير ۰۹0/۱۰ وتعقبه البوصيري 
في الزوائد وقال : «هذا إسناد فيه مقال . ٠.‏ . 
ويعني به عبدالجید بن عبدالعزیز بن أبي رواد ولکن موثق عند الجمهور كما في 
التقریب والتهذیب . 
وی رواية للحدیث أخرى : «سارعوا إلى الجمعة» فان الله عز وجل يبرز لأهل 
الجنة في كل یوم جمعة في كثيب من کافور أبیض٠؛‏ فيكونون في قرب منه على قدر 
تسارعهم إلى الجمعة في الدنیا» . 
رواه الدارقطني في الرؤية )۱٦۹(‏ بإسناد صحيح صححه الشيخ ابن تيمية» 
وذكر شيخ الاسلام لحديث ابن مسعود ستة طرق مرفوعة وموقوفت وقال: 
«وأما حديث ابن مسعود ففي جميع طرقه مرفوعها وموقوفها التصريح بذلك» 
وإسناد حديث ابن مسعوداً أجود من جميع أسانيد الباب ء وهذا الحديث الذي 
أخبر به ابن مسعود أمر لا يعرفه إلا نبي أو من أخذ عن نبي» فيعلم بذلك أن ابن 
مسعود أخذه عن رسول الله ئا . 
وذكر شاهداً له عن حديث أنس ييه » من أربعة عشر طريقا . 
وذكر شاهد آخر له من حديث حذيفة يليه من طریقین . 
وشاهداً من حديث ابن عباس رضي الله عنهما من غير وجه . 


وشاهداً من حدیث أي هريرة نویه 4 وهذا الحديث هو الشهور عند العلماء 


الرسالة الواضحة 


® - ۶ئ وا وا وا وا وا ها هه وا وا هاه هه وا وا وهاه داه دهاع وا وا وا ها ها ene‏ 


بحدیث سوق الجنة» روی أصله مسلم في الصحیح من غير ذکر الرؤية . 
انظرها في جزء ضمن مجموع الفتاوی /٦‏ ۱۹-۰۱ . 

وعن ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي ای قال : «إن آدنی آهل الجنة منزلق 
الرجل ینظر في ملکه آلفی سنة» یری آقصاه كما یری آدناه ينظر في آزواجه 
وسرره وخدمه» وان آفضلهم منزلة لمن ينظر في وجه الله عز وجل كل یوم مرتین) . 
آخرجه أحمد في السند ۱۳/۲ والترمذي في صفة ا جنة - بل آقل رجل في الجنة 
(٢٥٥۲)ء‏ وني التفسير لسورة القيامة (۳۳۲۷) وذکر أنه روی من غير وجه 
مرفوعاً وموقوفاً» والدارقطني في الرؤية (۱۸۸-۱۸۵) من غير طریق؛ 
وا حدیث ذکره شيخ الاسلام محتجاً به» راداً على من ضعفه في الجموع 
۶۲۲۱-۲٩‏ . 


وانظر تنزیه الشريعة لابن عراق ۲/ ۰۳۸۶ واللآلىء الصنوعة ۲/ ٦٦٤‏ . 

قال ابن القیم في النونية ۳۸۹ : 

«أوما سمعت بشأنهم يوم المزيد وأنه شأن عظیم الشأن 
هو يوم جمعتنا ويوم زيارة الر حمن وقت صلاتنا وأذان 
والسابقون إلى الصلاة هم الألى فازوا بذاك السبق بالاحسان 
سبق بسبق والمؤخر ههنا متأخرفي ذلك الیدان 
والأقربون إلى الإمام فهم آولو الز لفى هناك فهاهنا قربان 
قرب بقرب والمباعدمثله بعد ببعد حكمةالديان 
ولهم منابر لولو وزبرجد ومنابر الیاقوت والعقيان 
هذا وآدناهم ومافیهم دنی من فوق ذاك السك کالکثبان» اه 


الرسالة الواضحة 
(۲) سس سس 


ولا یماروژن به من غير حد ولانهاية . 
6 ۱۶ 8۱ و أملاك . > ےس 73 a‏ 
لادنة على كذْلِكٌ قال التْبئٌ مه : «ترون ربكم كما ترون القمَر ليله البدر لا 
الرؤية من جر اه و ور لدم 2 ,.م(٢)‏ 
ری تضامون في رؤيته ولا تضاژون» ‏ . 
(۱) هذه من الألفاظ الجملة الوهمة التي لا يصح النفي فیها أو إثباتها (جالا إلا 
بعد التفصيل عن الراد فيها ‏ وقد تكرر مثلها في أول الكتاب . 


ويصح نفي المؤلف إذا كان مراده أنه سبحانه يرى من غير أن يحده مكان أو ينتهي 


(۲) كذا في حديث جرير بن عبدالل البجل في الصحيحين أن النبی لق قال : 
إنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون أو لا تضاهون في رژیته: 
فإن استطعتم أن لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها فافعلوا» ثم قرأ 
7 وسح بحمد ريك قبل طلوع امس وَل عرويهاً 4 [طه : ۱۳۰ 

فقد روی البخاري فی مواضع منها کتاب مواقیت الصلاة - باب فضل صلاة 
العصر (۵۲۹) و (۵۷) في فضل صلاة الفجر» وکتاب التوحید ۱۹۹۷ء ومسلم 
في الساجد ومواضع الصلاة-باب فضل صلاء الصبح والعصر (1۳۳). 

وفیهما عن أبي هريرة مطولا وفيه: «هل تضارون» وني بعض الألفاظ «هل 
مارون». رواها البخاري في مواضع في کتاب الصلاة - باب فضل السجود (۷۷۲) 
وفي التوحید (۰)۷۰۰۰ ومسلم في الایمان-باب معرفة طریق الرؤية (۱۸۲) . 

وفیهما أیضاعن أ سعید تیه مطولاً نی حدیث الشفاعة وفیه «هل تضارون» 

5 ۱ 5 1 وو مه م8 کر مر ص رھ 
رواه البخاري في التوحيد باب قوله تعالی 9 وجوه ونر اضرة ٭ إل را اطرة © (1 01/٠٠‏ 
ومسلم في الإيمان_باب معرفة طريق الرؤية (۱۸۳) . 

وفيهما أيضاً عن أبي موسى الأشعري مرفوعاً وفیه : «وما بين القوم وبين آن 

ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنات عدن» رواه البخاري في 


الرسالة الواضحة 
سس تسس (۸۲۷) 


ENE EE E OM EE OR‏ ہیں وت و و جو OTC PE‏ ا وب CELE‏ یہو رو و و ا 


التفسیر (4۸۷۸) وفي التوحید (5 ۷۰۰)ء ومسلم في الایمان (44۷) . 

وقد ثبتت أحاديث الرؤية من طريق التواتر قال ابن القیم في حادي الأرواح 
۳۳۸-۷ : «وآما الأحاديث عن النبي مق وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة 
رواها عنه : آبو بكر الصدیق وأبو هريرة» وأبو سعيد ال خدري؛ وجریر بن عبدالله 
البجلي ؛ وصهیب بن سنان الرومي» وعبداله بن مسعود الهذلي» اه. 

حتی عدد آسماء سبعة وعشرین صحابياً ثم ذکرها عنهم بقوله : «فهاك سياق 
آحاديثهم من الصحاح والسانید والسنن وت بالقبول والتسلیم وانشراح الصدر 
لا بالتحریف والتبدیل وضیق العرض ولا تکذب مها . .». 

بل نقل إجماع الصحابة والتابعین وأئمة ال حدیث قرناً بعد آخر ۳۸۰-۳۳۸ 
وختصر الصواعق ۳۳۹ . 

ونقل التواتر أيضاً عليه شيخ الاسلام ابن تيمية في مواضع منها النهاج ۷/۲ 
والجموع ۰41۹/1 وکذا نقله البيهقي في کتابه الرؤية» وأبو بكر بن السمعاني في 
الثاني من جالس أماليه» نقله عنهما آبو شامة في ضوء الساري ۹۸ . 

ونقل التواتر في الأحاديث على الرژية احافظ ابن کثبر في تفسبره ۳/ ۰۳۰۳ وکذا 
ذکر بضعة عشر صحابیاً من روی أحاديث الرؤیة السيوطي في تخریج أحاديث 
العقائد النسفية ق ۲ . 

آما حكاية إجماع الأمة على إثبات رؤية الله في الآخرة فحکاها غير واحد من أهل 
الحديث والمتكلمين منهم : أبو الحسن الأشعري في الإبانة ۷۲ء واللمع له ١٦‏ وما 
بعدھاء وعثمان الدارمي في الرد على الجهمية ۰۵۳ والنووي في شرح مسلم ۰۱۵/۳ 
وعبدالقاهر البغدادي في الفرق ۳۰۵ (عبدالحميد) ولوامع الأنوار للسفاريني 
۲ء وأبو شامة في ضوء الباري ۲۸ء والإنصاف للباقلاني 177 . 

وانظر رؤية الله للدكتور عبدالقادر البحراوي ۳۰ وما بعدها. 


الرسالة الواضحة 


#4 ‪9 5 وہر سے یں ےی ۶ يہ ام هر 
ز ۸ریم والدلیل على ذلك قول الله تعالى : 8# وجوه يوْميذٍ ناضرة ٭ یل رها 
7 
٤‏ گے رو ر ور 


قال أیضا : ھک اون فا دیا مزیده [ق : ۳۰] 


أي : النظر إلى رَبّهم بلا حجاب . 

5 صد 
2 ,رو پس مج هو م م مل 

وقال جل ذکره: ٭ 4 زین احسنوا سی وزب‌ادة 4 . [یونس :۲۱ ] 

آی : النَظدْ إلى الله تعالی ۲۳ . 

32 كما رواه مسلم في صحیحه من حديث صهيب ہا عن أن النبي‎ )١( 
قال: «إذا دخل أهل الجنة الجنة» يقول الله تبارك وتعالى : تريدون شيئاً أزيدكم؟‎ 
فيقولون: ألم تُيِضل وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجينا من النار؟ قال فیکشف‎ 

3 ۳ 5 
الحجاب: فما أعطوا شيئا أحب إليهم من النظر إلى رہہم عز وجل » ثم تلا هذه الایة). 
رواه في کتاب الایمان باب إثبات رؤية المؤمنين في ال خرة ريهم سبحانه وتعالى 
(۱۸۱). 


[القيامة : ۲۳-۲۲ ] 


والزید في آية ق هو رؤیة الله في الجنة كما في آية يونس ؛ كذا فسره آبو بكر الصدیق 
وعلي وجابر وأنس ومالك رضي الله عنهم . 

نقله ابن جرير في تفسيره /۲٦٢‏ ۲۲۷ وما بعدهاء والرد على الجهمية لعثمان بن 
سعید - أن الدنیا في صفة الجنة 57 (۹۳)ء والشريعة للاجري 2577 
والسنة للالکائی ۳/ 579 (۸۱۱)ء والدر النثور /٦‏ ۱۳۷ وقال : (إنها رویت من 
طرق جيدة عن آنس»: وتفسیر القرطبي ۰۱۵/۱۷ وشیخ الاسلام في الفتاوی 
۰۲۲-۹ وحادي الأرواح ۳۵۰-۳۹ وصفة الجنة لابن كثير ۱۵۹ . 

قال ابن القیم في النونية ختصر ۳۸۳ : 

«ويرونه سبحانه من فوقھم ‏ نظر العیان كما يرى القمران 


الرسالة الواضحة 


تج ¥ فبھا مامنتھ یه الأنفسش* . [الز خرف : ۷۱] 

فمُحَال أنْ لا ره يشتهي الحَبيبٌ أن ن ينْظرَ إلى الکبیب في دار الأَمنِ 
ومُحال أن یمن من رل اشتّهی » لہ قد قال : وک ضهاما 
EES‏ ا 072 امات . [فصلت : ۳۱] 


هذاتواترعن رسول اش م ینکره الا فاسد الایمان 

وأتى بے القرآن تصرجا وت سریضا ها بسیاقه نوعان 

وهی الزيادة قد آتت فی يونس تفسبر من قد جاء بالقرآن 
وهو الزید كذاك فسره آبو بكر هو الصدیق ذو الایقان 
وعلیه أصحاب الرسول وتابعو هم بعدهم تبعية الاحسان» اه 

وانظر شرح ابن عیسی ۰۵1۷/۲ وشرح الهراس ۱۲/۲ . 

(۱) هاتان الایتان عامتان في حصول کل ما یتمناه وما يشتهيه أهل الجنة فيهاء 
كما مر في الأحاديث التواترة الصحیحة» لاسیما وقد سأل ا مؤمنون من الصحابة 
نبیهم نی الدنیا : هل نری ربنا یوم القيامة» ما يدل على تمنيهم ذلك ! 

كيف وني ال جنة ما لاعین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب من بشر من 
آنواع النعيم » وأكمله وآعلاه التلذذ والتنعم بالنظر إلى ربمم سبحانه وتعالى» أسأل 
الله العظیم من فضله . 

وانظر صفة الجنة لأبي نعیم ص ۳۵ والدر النثور ٥‏ / 1۸۳ . 

فان آهل الجنة فیها لهم كل ما د 5 یشتهون ویشاژون یتحقق لهم ذلك بوعد الله 
تعالى» ولهم أيضا مزیڈ على ما يشاءون « کا کاو فا ریا ید6 [ق : 0 . 

وهو رؤية الله والتلذذ بالنظر إليه» وانظر شرح الواسطية لابن عثيمين /١‏ 504 . 


اد اد ماد 
پت 


الرسالة الواضحة 
ولاب من ذلك كما لاب م من المّوت وقد قال الله عز وجل: 
# ایینما تکونوا ید کی اموت ولو کلم في بج 0ئ [النساء: ۷۸] 
فالْمَوتُ مُحیط باس إذا قَرضّه لا یرو ا 
5 2 ا 3 کے روم ضر 2 رم« 7 
وقال عر وجل في قِصَّةٍ الکفار : گم بيذ لبو 9 
[المطففین : ٥‏ 


فدل ان المُؤمنين لا يبون فص بذلك مَا دکرتَا. 


. کذا نی الاصل. أي إذا آصابه الوت فانه لا يراه بعینه‎ )١( 

وكأن المؤلف يرمي إلى أن الوت كما أنه لا يرى في الدنیا وهو مدرك الانسان لا 
محالة» لکن يرى في الآخرة لما يجعله الله كبشاً فيذبحه فيقال لأهل الجنة خلودٌ فلا 
موت ولأهل النار خلود فلا موت كما جاء في الصحيحين . 

فكذلك ربنا سبحانه لما كان لا يرى في الدنياء فهو في الآخرة بهییء عباده لرؤيته . 

(۲) هذه بدلالة الفهوم حيث لما حجب الفجار عن رؤية الله دل على أن الأبرار 

نقل الحافظ ابن كثير في تفسيرها ٦۸٤ /٤‏ عن الشافعی أنه قال : «هذه الاية دليل 
على أن المؤمنين يرونه عز وجل يومئذ. .» اه. 

وهو قول ابن عباس رضي الله عنهما واحسن وقتادة ومالك د 0070ی( 
الفسرین . 

واختاره ابن جریر في تفسبره وزاد: «ويحتمل أن یکون الراد به احجاب عن 
کرامته» اه. 


وانظر تفسره ۱۳۲/۳۰ و ۰۳۹۵/۷ وتفسر زاد السبر ۰۲۰۳/۸ وتفسم ابن 
كثير /٤‏ 1۸1-1۸۵ . 


الرسالة الواضحة 


سے 


فان قال مُخَالفٌ : فقد قال الله عر وجل : « لا تت يہ الہک 
وهو ید رك الکتص ره . [الأنعام : ۱۰۳] 
قیل له : 

. آراد بذلك في الڈنیاء لافي الآخرة”"‎ -١ 


)١(‏ استدل نفاة الرؤية علیها بآية الأنعام على أن الله تعلی ‏ اندر کے مد 
[الانعام : ۳ ۰ آي لا تنظر إليه وأنه لایری» كما اشخب به عبداخبار المعتزلي في متشابه 
القرآن ۰۲۵۵/۱ وشرح الأصول ا حمسة ۲۳۳ وما بعدها. 

والولف کب آجاب بجوابين هما: 

-١‏ على سبیل التنزل معهم نی أن معنی الإدراك الرؤيةء فان النفي خاص في الدنیا 
لان اَی سج سف اه وی پر الاعراف 3« أن 
ری ٩6‏ [الأعراف: ۳۴ء وقال في القيامة : طف وید ان پا اك يبا تاظره که 
[القیامة: ۲۳-۲۲] وبتصوص الرؤية من القرآن والسنة . 
فان الله لا يراه عباده في الدنياء ویرونه نی الاخرة. 
وهذا توجیه من قال إن الادراك نی الاية الرؤیةء كما استدلت بالاية عائشة طف 
سس اریپ سو ہہ ےت مما قلت ثم 
قرأت « لا ده الہ وهو يدرك التصتر وهو لیف للد 4 متفق 
عليه وفي رواية الترمذي (۳۰۲۸) الذي رآه لنبي هو کر . ورواه البخاري 
في كتاب التفسير باب تفسير سورة النجم متصلاًء ومسلم في الإيمان (۲۸۹). 
وهذا معنى قول ابن عباس رضي الله عنهما والحسن ومقاتل والسدي وإسماعيل 
ابن علية ونعيم بن حماد: «لا تدركه الأبصار في الدنيا». ذكره ابن جرير في 
تفسيره ۷/ ۰۳۹۲-۳۹۰ وابن الجوزي في زاد المسير 258/7 وتفسير ابن كثير 
۳ وف الدر ا منثور ۰1۹/۳ وشرح أصول السنة للالكائي (۸۹۰). 


۲- المنفي في الآية هو الإحاطة ويأت . 


الرسالة الواضحة 


"ےی 


۲- وإِذْرَاكٌ الشيء هو الاخاطك والله عر وجل لا بُحَاظٌ به في الا 


ولا في الاخرق کا قال : : ¥ عم ما بین ایدیم وما خَلفھم ولا خبطو 
بو لک ۱ . [طه : ۱۱۰] 


)۱( وتفسير الادراك بمعنی الاحاطة هو قول ابن عباس رضي الله عنهما في أكثر 
من رواية عنه» وقول قتادة وسعید بن السیب وعکرمة وعطية العوئی وهو اختیار 
ابن جرير في تفسيره والزجاج في معاني القرآن. 


فقد روی ابن أبي حاتم وابن مردویه وابن جریر عن عكرمة عن ابن ن عباس رضي 
کت ما ام مسري ار ا 


سے ل وزاد المسير ۰7۸/۳ والتبصير ۲۱۸ وما 
بعدهاء ومعاني القرآن» والدر المنثور 1۹/۳ . 


ومن الدلائل على أن معنى الإدراك الإحاطة ما يلي : 
١‏ - قوه تعالى عن قول أصحاب موسی عليه الصلاة والسلام في سورة الشعراء : 


نت را جما َل أضحنث موي إن مدد : ٭ کل َل می رق سین 4 
[الشعراء: 011۲-1۱ أ ي المحاط بنا . 
۲- وقال تعالى في طه : ومد رح إل مومع آن سم يعِبَادى فَآَضْرِبْ طم طربانی 


البحر ا لاف درگ ولا سی 4 [طه: ۲۷۷+ إدراكاً من فرعون وآله. 


صرح سس اھر 


۳- قوله تعالى عن فرعون لا أحاط به الماء في سورة يونس : : طحق دا کت 
ا که الک امنت بو بو شی بل ون هن اسان E‏ 

٤‏ - تشبيه النبي ام رؤية الله » برؤيتهم الشمس والقمر صحوين من دون حجاب ؛ 
وهما في علوهما في السماء والرائین لهما لا يرون الا بعضهما ولا يحيطون بهما 


رؤية أو إدراكاً. 


الرسالة الواضحة ۴ 

فکما لا درك الشّمْسَ في ورها. مت a‏ 
فلا ثراها كما هي كذلك قال الله تعالی في مُحكم کتابه : « لاگذرسگد 

اضر 4 أي : لاط ئناه دل هذا لول منهم أنه ليس بِمَائع 
الزؤية بو آنه لا حاط نه: 

وشل الي : هل تری نایم القّامة؟ فقال : «هل تُضَامون 
فى رُؤیة القمر لبلة البدر ليس دُونها سَحاب؟ فقالوا: لاء قال: فكذلك 
مر وجل فهذا بَراءٌ من قول المُعْتَرْلَة» والمُبتدعة 
الضَّالةَء ومایتشعب من مذاهبهم ۳ . 


فاذا کان الخلوق یمکن رؤية لوق مثله دون (حاطته به » فکیف برژیته للخالق 
عز وجل؟ 
وكذلك ا حال في رؤية السماء كما قال عكرمة» بل ورؤية القادم لا تستلزم 
الإحاطة به! 
زائد عن النظر لغة واصطلاحاً. 
CS‏ آية في 
کتابه # ولا محیطوت یو علما ما [طه: ۱۰ 
یچ ہا 
(۲) الخالفون نی هذا الباب هم : 
۱- الجهمية والمعتزلة» وهولاء ومن شامههم آنکروا الرؤية في الاخرة . 
۲- متأخروا الإباضية» كما في الشارق ۱۸۲ وما بعدها - وهو عمدتہم - وتلقین 
الصبیان ما يلزم الانسان ص ۱۰ کلاهما لعبدالله بن حميد السا مي» وطلقات 


١‏ الرسالة الواضحة 


FE ES‏ ۱ رسا ها O E‏ ی ونع تق ف وک و ار کو می کور چوک ود رو لفان تقار وا ھا وين وا و وہ و ول وہ سار 


العهد الرياضي ۰۱۰۷ ودراسات اسلامية في آصول الاباضية 04 وما بعدهاء 
والحق الدامغ المبحث الأول ۲۳ و ٦۷‏ ومابعدها. 

۳- متأخروا الشيعة ويشمل الإمامية والزيدية . 
كما في بحار الأنوار ۳۱/۶ و ٤٤‏ والفصول المهمة ۲ وأصول مذهب الشيعة 
۲ ومابعدها. 7 
قال في شرح الطحاوية ۲۰۷ (تركي) : «المخالف في الرژية احهمية والعتزلة» ومن 
تبعهم من ا خوارج والإامامیةق وقولهم باطل مردود بالكتاب والسنة . .(. 
ونص شيخ الاسلام أن الرافضية في زمانه جهمية قدرية» كما في الکبری ۲ 
والفتاوى ۳۵/ 1۱۵ . 

4 - الصوفية الذين يعتقدون أنہم يرون الله في الدنياء فضلاً عن زنادقتهم من أهل 
الوحدة والاحاد واملول» وانظر التبصير لابن جرير ۱۷ ۲۱۹-۲ . 

٥‏ الأشاعرة والاتريدية باثبات الرژية لله عز وجل لکنهم انحرفوا بقولهم لا في 
جهة نفياً فهم بأن یکون ربنا في جهة العلو! 
كما نی الاقتصاد للغزالی 55-14١‏ والارشاد ۱٦۹-۱٦۸‏ وأصول الدین للرازي 
۸ والجوهرة وشرحها ء ۱۱ . 
وکما فی التمهید للنسفی ۰۳۸ وأصول الدین للبزدري ۷۷ واشارات ا مرام ۲۰۱ 

وشرح ا مواقف ۱۱۰/۸ . 


الرسالة الواضحة 


باب فضانل الصحابة 207 
رضوان الله علیهم آجمعین 


اس 


م ھ de‏ 
والایمان بان 


ہے 


۴ 2 و سے - مات تی 
خير هذه الامة وأفضلها بعد الي يك ابو بكر الصديق › 


)١(‏ كما قال شيخ الاسلام في الواسطية: ومن أصول آهل السنة والجماعة 
سلامة قلوبهم وألسنتهم دیو رم و 8-2 TEE‏ 
تسا : ولیک بات دوم ل راہ 


سے سے ا ۵ مر کیہ 


بیسن ولا تجحعل نی فلوبت فلا للذ اموا رسا کر وف َج [الحشر: ١ ]٠١‏ 


وطاعة النبي وم في قوله : 0 ص- ء۰۰ 
أنفق مثل أحد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه» . 


ویقبلون ما جاء في الکتاب والسنة والإجماع من فضائلهم ومراتبھمء > فیفضلون 

من آنفق من قبل الفتح وهو صلح ا حدیبیة وقاتل > على من آنفق من بعده وقاتل 
ویقدمون الهاجرین على الانصار . . ۰» إلخ . ما قال وهو طویل . 

ومن أجمع ما ورد فی فضلهم قوله تعال في سورة براءة: ۷ والسیفورک الولو 
مِن آلمهنجرن SEE‏ بسن رفک له عنم وضو اعند ود كد 
جلت ت ری شتها الاتهر خرن فا بدا لک الصو ی 4 [التوية : ۲۱0۰ 


وقوله عز وجل في آخر الفتح : مد رول 1 معدۃ ناه عل اکتا رما 
تردهم ر تھا دا رر فطلا عن مر و و سِيِمَاهُمْ u‏ 
ك سم الو وهر فى الضيل گزرع 1 خر سطع رم اتف فاس وی عل 
مم حك يحب رام بیط بم ا 2 ام یر ایت متهم مَعْفْرَةٌ 
00 
بر مرس وج 1 


وقوله في سورة احشر: ‏ للفقراء أ المهلجرن آ َا حرجا من رهم وآموله ره 
[الحشر: ۸] والايتين بعدها نی الأنصاں ثم من اتبعهم بإحسان 


الرسالة الواضحة 


ولا في الصحیحین من حديثي ابن مسعود وعمران بن حصين رضي الله عنهما أن 
النبي یذ قال : «خبرکم. أو خير الناس قرني ثم الذین یلوم ثم الذين يلونهم. .» 
احدیث . 
مر می جح سب ناب غا «لا تسبوا 
صحایي . ۰ وذکره الشیخ . 
ولحدیث عبدالله بن مغفلٍ تیه قال : سمعت رسول الله ام يقول : «الله اللہ في 
أصحابي لا تتخذوهم غرضاً بعدي » و فمن أحبهم فبحبي آحبهم ومن أبغضهم 
فببغضي آبنضهم ومن آذاهم فقد آذاني» ومن آذاني فقد آذی اللہ ومن آذی اللہ 
فيو شك أن يأخذه) . 
رواه الامام أحمد في السند ۸۷/6 و ٠٤/١‏ و ۰۵۷ وني فضائل الصحابة 
۱ ۰-۷ من طرق عبيدة بن رائطة عن عبد الله بن عبدالرمن عن ابن مغفل به . 
وأخرجه الترمذي في جامعه في المناقب (۳۸۲۲) وحسنه» والبخاري في التاریخ 
۳ وابن حبان في صحيحه ۲۲/۱۲ (٢٥۲۷)ء‏ وابن أبي عاصم في السنة 
(۹۹۲)ء والبيهقي في الاعتقاد ۰۳۲۱ والبغوي في شرح السنة (۳۸۲۰). 


وما ورد في فضلهم وعدالتهم ووجوب محبتهم والثناء عليهم أكثر من أن يحصر . 
أما الإجماع على عدالتهم فحكاها غير واحد منهم شيخ الإسلام في الواسطية 
والسودة ۰۲۹۲ ومن حكى ذلك : 
-١‏ الخطيب البغدادي في الكفاية ٩٩-٩۳‏ قال فيه الحافظ في الإصابة: إنه فصلا 
- الحافظ الصلاح في مقدمته ١47‏ ومعه ابن كثير في اختصار علوم الحديث ١15‏ 
ومابعدها. 


الرسالة الواضحة 
23۳ وع م 
ثم مر القارؤق » ثم عثمان ذا النُورین: ثم عل بن آبي طالب 
الم تفن وطَلْحَةٌ ورب وسَعدٌ وسعید وعَبِدٌالرَحمن بن عوف وأبو 
2 مرو رو و 
عبيّدة بن الڑا اح رضي الله عنهم آجمعین. هم العشرة البررَة الکرام 
]یا سر یں" )2 
الذين شهد لهم الصا بالجَنة "۳ . 
- ال حافظ ابن عبدالبر في مقدمة الاستیعاب ۱۲۹/۱ . 
5 - الوفق ابن قدامة في روضة الناظر ۱۱۸ . 
۵- القرطبي في تفسيره في غير موضع ومنها في تفسيره لآخر الفتح .۲۹۹/۱٦‏ 
-٦‏ الحافظ العراقي في الألفية وشرحها فتح الغیث. ۷ 54-1 7 . 

. ٩-۷ ۱ 

- الحافظ العلائي في تحقیق منیف الرتبة لمن ثبت له شریف الصحبة 1۰ وما بعدها . 
۹- ونقله ابن النجار فی شرح الک وکب المنير ۲/ ۰۷۳ عن ابن تيمية وابن الصلاح 

ول يخالف في هذا إلا من لا يعتد بخلافهم كالرافضة والخوارج الناصبة» وجمهور 
المعتزلة في من دخل الفتنة خاصة من الصحابة . 

(۱) كذا فی الأصل. والصواب بالرفع خبراً لان : (ذو)ء إلا إن قدر النصب 
بفعل محذوف تقديره : أعنى ! 

(۲) كما في حديث سعيد بن زيد تیه قال: أشهد على رسول الله پل أن 
سمعته یقول : «عشرة في الجنة : النبى في الحنةء وأبو بكر في الجنة» وعمر في الجنة» 
وعثمان في الحنة وعل في الحنة وطلحة في ال حنة؛ والزببر في احنة و 
في الجنة » وعبدالرهن بن عوف في الحنة» ولو شئت لسمیت العاشر) فقالوا: من 
هو؟ قال : (سعید بن زید. ‏ 
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9-- سس 


4# ي ي 4 رہ تہ هه وا وا وا وا هه هاه هه aA‏ پٹ وا وا aA‏ رج جک فی 


قال : لشهد رجل منهم مع رسول الله لا يَعْبَدٌ منه وجهه. خير من عمل 
آحد کم ولو عمَّرٌ عمر نوح عليه السلام . 

7 الامام أحمد ۱ و ۱۸۸ و ۱۸۹ من طریقین عن ار بن صیاح عن 
عبدالرحمن بن الأخنس عن سعيد به» وثالث من طريق يحيى بن سعيد عن صدقة بن 
وأخرجه آبو داود في السنن في السنة -باب الخلفاء من طرق مثله (5559 و 41۵۰) . 

وأخرجه الترمذي في جامعه من وجه آخر عن سعيد في المناقب ‏ باب مناقب 
عبدالرهن بن عوف )۳۷٤۸(‏ وقال: «سمعت محمد یعنی البخاری -یقول : هو 
أصح من الحديث الأول» اه. يعني : حديث عبدال رحمن بن عوف حيث رواه 
كذلك (۳۷۷). 

وكلاهما رواه النسائي نی الكبرى في كتاب المناقب (۸۱۹۳) و (8155) و (۸۲۰) 
و (۸۲۱۰). 

وآخرجه ابن ماجه في القدمة (۰)۱۳۳ وابن أبي شيبة في الصنف ۱۲/۱۲ و ۳؟ 
و ۸۸و ۹-۹۰ (الهندیة)» وآبو داود الطیالسی في السند (۰)۲۳ وابن أبي عاصم 
أحمد من زوائد ابن عبدالله (۹۰ و .)٩۱‏ 
وعبدالر هن بن عوف رضي الله عنهما ورواية سعید آصح كما قال الامام البخاوي . 

ونقل شارح الطحاوية اتفاق آهل السنة على تعظیم هؤلاء العشرة وتقدیمهم ما 
اشتهر من فضائلهم ومناقبهم . . اھ ۳ (تركي) . 


با لا 6 
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والترخم على جمیع أصحاب رسول الله يله وأرّواجه. واأهل ٠/٠‏ 
کو خی ورک 9 1 ۲ 
بيد واجب ۰ 


وذْكرٌ مخاسنهم. والإِمْسَاكٌ والكَفٌ عمّا شجر بين . 


() لان الله أثنى عليهم ومدحهم وتاب عليهم ورضي عنهم وقال فيمن جاء 
بعدهم. بعد ذكره للمهاجرين ثم الأنصار في سورة الحشر: # وال جَلمو من 
7 . -2 4 سط e‏ ام ہے س ص ع ص م . کک ر 
مدع بقولورے ربنا اغفر لنا ولیخویتا الو سبِفُوبا یلین ولا تجَعَل في فلویتا 
غلا للذنءامنوآربا نك رء وف يحم © [الحشر : 0 

فمن م يكن داعيًاً لهم أو نی قلبه غلاعلیهم. لم يكن مستحقاً للفیء الذي خصن الله به 


جر ہہ ورك 


هؤلاء الأصناف الثلاثة من أول قوله 9 إِْمقَر آلْمهَدجِرنَ4 [الحثر : ۸]الایات الثلاثة . 
ولائه من واجبات الصلاة التشهد الأولء ومن آرکانها التشهد الثاني المتضمن 
للصلاة الإبراهيمية المحتوية على الدعاء لآل النبي يك وهم أهل بيته وأزواجه وأتباعه . 
() فإن الإمساك والكف عما جرى بين الصحابة من الفتن هو سبيل النجاة 
والتوفيق لأنہا فتنة» والسلامة في الفتنة القعود والهرب منها وعدم الاستشراف 
لهاء ولا نجا الله منها سيوفنا فإننا نمسك عنها ألسنتناء خلا الخوض فيما جرى 
بعلم وبصيرة وتتبع للاخبار بتمييز ثابتها من باطلهاء فها هنا طريقان: 
۱- طريق الأصل والسلامة والاحتياط للّین بالكف والإمساك عما شجر بينهم 
؟- البحث بعلم وبصيرة ودين وهو خاص بعلماء الشرع الواقفين على صحيح 
الأخبار وسقيمهاء ومقبولها ومردودهاء الواردة في حقهم . 
قال القحطاني في نونيته : 
فقتيلهم منهم وقاتلهم لهم وکلاهما في الحشر مرحومان 
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)سس تسه 
والشَّهادةٌ لین شهد لهم الب بلج 
والاقتدا بهی وال مسك باثارهم". 


واه یوم الم ینزع کل ما هري صدورهم من الأضغان 

ولعموم قول النبي إلا : «إذا ذکر أصحابي فأمسكواء وذا ذکر القدر فأمسکوا» 
صح من حديث ابن مسعود وابن عمر وئوبان رضي الله عنهم . 

فقد آخرجه الطبرانی في الکبر ٩۳۱۲(‏ و ۱۹۱ و ۲۷۸ و ۰)۱6۲۷ وأبو نعیم نی الحلية 
۶ وابن عدي في الکامل ۱۲۲/۲ و ۰۲۵/۷ وني شرح أصول السنة للالكائي 
(۲۱۰) و (۰)۲۳۹۱ وفي تاريخ دمشق ۰۱۵۵/۱4 وتاریخ جرجان للحافظ السهمي 
٥۰ء‏ وحسنه العراقي في تخریج الإحياء عن ابن مسعودء وكذا الحافظ ابن حجر 
في الفتح 4۸۲/۱۱ على أول كتاب القدر» والسيوطي في تخريج المواقف (۷). 

وانظر مجمع الزوائد ۷/ ۲۰۲ و ۰۲۲۳ والاستخراج نی تخريج الإحياء (۹۰ و ۳۳۸۵ 
و ۳۲۷۰ و ۳۶۰) والتمهید ۰۸۱/۲ والسلسلة الصحيحة (85). 

وسداً لذريعة القدح في بعض الصحابة أو سبهم أو النیل منهم . 

والامساك والکف عما حصل بینهم رضي الله عنهم مأثور عن الائمة عمر بن 
عبدالعزیز وابن البارك وأ حمد بن حنبل» وانظر شرح اللالكائي ۷/ ۱۲۵۲ . 

(۱) كما سبق من قول ابن مسعود تیه : )من کان منکم مستناً فلیستن بمن قد 
مات . . فاعرفوا لهم فضلهم. واتبعوهم في آثارهم» وتمسكوا بما استطعتم من آخلاقهم 
ودينهم » فانهم کانوا على الهدي الستقیم» كما رواه في جامع بيان العلم وفضله . 

ولامر النبي لد في حدیث العرباض بن سارية وذلك فی قوله : «علیکم بسنتي 
وسنة الخلفاء الراشدین الهدیین من بعدي تمسكوا بها وعضوا علیها بالنواجذ» 
کر سگرن 


ولا فی حدیث الافتراق الشهور» فی بعض آلفاظه : وإن آمتي ستفترق على ثلاث 


الرسالة الواضحة 
و سم و بع ‏ ع 2 5 7 5 2 1 
والایمان بآن آبا بكر وعمر رضي الله عنهما ضجیعا رسّول الله 
له فی حُجْرَة عائشة دُفْنَا معه هناك» کذا الژوایڈُ عن ابن عباس - 
ود 0*0 وی وف وی E‏ 
رحمة اللہ عليه آنه قال: سمعث رسول الله ہا یقول : «صاحبی 
۶۷٦‏ + 2 و 6۱ ١‏ 
ووّزيري وخليفتي ومونسی وضحيعي أبو بكر وعمر) . 
وسبعين فرقة كلها فى النار إلا واحدة. قالوا من هی یا رسول الله؟ قال : ما آنا عليه 
وأصحابي» . 
كذا في رواية يحيى بن سعيد عن أنس وفي حديث عبدالله بن عمر وعند الترمذي 
ES OEY)‏ 


وني حديث أبي الدرداء وابن عباس وسعيد وعلي وابن عمر وجابر وأبي هريرة 
رضي الله عنهم وأكثر الروايات فيها هم ا جماعة أو الجماعات . . اه ملخصاً 
من حدیث الافتراق طرقه وروایاته . 

ولام کما روی الإمام آحجد ۳۷۹/۱ عن ابن مسعود یه فيهم : «إن الله نظر 
في قلوب العباد. فوجد قلب محمد 5 خير قلوب العباد» فاصطفاه لنفسه وابتعثه 
برسالته» ثم نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد روك فوجد قلوب أصحابه خير 
قلوب العباد» فجعلهم وزراء نبيه» یقاتلون على دینه » فما رآه السلمون حسناً فهو 
عند الله حسن ؛ وما رآوه سیئاًفھو عند الله سيء) . 

وآخرجه في فضائل الصحابة ۳۷/۱ وأخرجه آبو داود الطیالسی فی مسنده 
۱ ۶ ) والخطيب في الفقيه والمتفقه 2١57/1١‏ والطبراني في الكبير ۱۱۸/۹ 
(۸۵۸۲ و ۰6۸۵۸۳ والحاكم في الستدرك وصححه ووافقه الذهبي ۷۸/۳ . 

وقال نی الجمع ۱/ ۱۷۷ ۱ «رواه أحمد والبزار ورجاله موئوقون» اه. 

(۱) لم آجده هكذا عن ابن عباس رضي الله عنهما وإنما : 


١‏ - روى الطبرانی في الكبير ۱٤٤/۱۱‏ (۱۱8۲۲) من طريق عبدالرهن بن نافع ثنا 


الرسالة الواضحة 


© ها مم 4 مم وا SG 4G‏ وا وا مم GCG‏ وا مھ وم ےو ےو مم ها وا ها ےو و ےم ے اوه وا وا مہ وا ها اه 


محمد بن جیب عن وهیب بن الورد الكي عن عطاء عن ابن عباس يرفعه : «ٍن 
ال تمال این باریفة وزرام ها قلنا با رسول له من عو لاه؟ دل امن 
أهل السماء وائنین من أهل الأرض : جبریل ومیکائیل ‏ وأبو بكر وعمر» . 
رواه آبو نعیم في ا حلیة ۸/ ۰۱۲۰ والعقيلي في الضعفاء ۰۱8۱/4 والخطيب في 
تاریخ بغداد ۳/ ۲۹۷ كلهم من طریق عبد ال رحمن بن نافع به . 

وعلته عندهم محمد بن مجيب» وهو الثقفي الصائغ الكوفي البغدادي» ذاهب 
ا حدیث؛ مجمع على ترکه» كما ذكره ا خطیب في التاریخ» وابن أبي حاتم في 
ا جرح ۰۹0/۸ والعقيلي في الضعفای وابن عدي في الكامل ۲٦٢ /٦‏ (۰)۱۷۱ 
والتهذيب ۳۷۹/۹. 

وقال في المجمع 0١/4‏ : فيه محمد بن جیب الثقفي وهو كذاب» ورواه البزار 
بمعناه وفيه عبدالرهن بن فعول وهو كذاب» اه. 

وهو نی زوائد البزار-كشف الأستار_برقم .)۲٥۹۱(‏ 

۲- وأخرجه أسلم الواسطي بحشل في تاريخ واسط ۱۸۵ و ۰۲۳۱ وابن عدي في 
الكامل ۳۲/۰ في ترجمة عمر بن أبي معروف المكي كلاهما عنه عن ليث بن أبي 
سليم عن مجاهد عن ابن عباس يرفعه بلفظ : إن لي وزيرين من أهل السماء 
ووزيرين من أهل الأرض» فذكرهم لکن فيه عمر بن أي معروف وليس یعرف 
ومنكر ا لحدیث . قاله ابن عدي. وانظره في اللسان ۰۳۳۲/6 مع ضعف في 
ليث بن بي سليم . 

۳- وللخبر شاهد عن ابي سعيد الخدري مرفوعاً بلفظ : «ما من نبی إلا له وزيران 
بی أل السماءووزبران من أل الأرض فا کر كل دی ابن عباس + 


رواہ الترمذي في آخر مناقبهما (۳۹۸۰) وقال: هذا حديث حسن غریب . 
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سط ص 
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وآخرجه ابن عدي في ترجمة تليد بن سليمان أبي إدريس ۔أحد رواته نی الکامل 
۷۲ء وأخرجه ابن عساكر في تاريخ دمشق ۵۸۸/٩‏ من طريقه . . 
وفيه عطية العوفی ضعيف مدلس» وتليد بن سليمان ضعيف جداً وانظر 
التهذیب ۱/ 11۷ . 
وأخرجه ا حاکم في الستدرك ۲۱6/۲ من طریق آخر عن عطاء بن عجلان عن 
أبي نضرة عن أبي سعید بمثله» وقال هذا حديث صحیح الاسناد ول خرجاہ 
وانما یعرف هذا ا حدیث من حديث سوار بن مصعب عن عطية العوني عن أي 
سعید » ولیس من شرط هذا الکتاب» اھ یعنی مستدرکه . ووافقه الذهبی 
على الأول» وسكت على السند الثاني . ۱ ۱ 
وأخرجه ابن شاهين في شرح مذاهب أهل السنة ۲۱۳ (۱4۵) من طريق سوار به 
عن ابي سعيد بمثله . 
وسوار بن مصعب هو الهمداني الكوفي ترکه النسائي وغبره» وقال البخاري : 
منکر ال حدیث . 
ترجته في : ال میزان (۰)۱7۱ والکامل (۸۷۱) ۰401/۳ واللسان ۲/ ۰۱۲۹-۱۲۸ 
والتاریخ الکبیر ۱۱۹/۲ . 

-٤‏ وروی ابن الجوزي في الوضوعات ۲4۲/۱ من طریق الدارقطني وابن حبان 
بسنده عن أنس نحوه وقال موضوع . 
وکذا قال ابن حبان في ترجمة زکریا بن دريد ‏ أحد رواته من الجروحین ۳۱/۱ 
وانظره في الیزان (۰)۲۸۷4 وتنزیه الشريعة ۳۸/۱ واللالىء الصنوعة 
۱ والفوائد الجموعة ۲۹۹ . 

-٥‏ وذکر في كنز العمال شاهداً عن أبي کعب تیه » وعزاه لتاریخ ابن عساکر 
لدمشق. کما نی الکنز (۳۲۲۷۰). 


الرسالة الواضحة 


و ی 


و وا وا :, يو ها ها 1111 هه هه وا ما هده a‏ واه اه هه هاه واه BS GG GO‏ .د هه عام ا ع اه 


# وعلى كل حال فالحديث ضعيف من طريق أبي سعيد» ولا يتقوى بالشواهد 
المذكورة لشدة ضعفها أو وضعها. 

وی صحيح مناقب الشيخين غنية عن مثل هذه الروایات» وكونهما و و 
وخیلفتاه ومؤنساه وضجیعاه» هو الواقع والثابت الستفیض في حالهما معه اکا . 

روى اللالكائي في شرح السنة ۱۳۷۲/۸۰ )۲٦٢۲۸(‏ بسنده عن أبي بكر محمد بن 
عبدالخالق قوله : 

وہما ضجیعاه معا في حفرته وخير من فام له من قبلته 

وصلبامسن نل لامته ووفيامن بعده بذمته 

ووقفت بعد على حديث رواه جابر بن عبدالله رضي الله عنهما أن النبي 
قال : «إن الله آختار أصحابي على العالین سوى النبیین والرسلین» واختار لي من 
أصحابي أربعة : أبا بكر وعمر وعثمان وعلياء فجعلهم أصحابي» وقال نی أصحابي 
كلهم خی واختار أمتي على الأمم» واختار من أمتي أربعة قرون : الأول والثاني 


والثالث والرابع» . 
آخرجه البزار عن جابر مرفوعاً صحيحاً» قاله القرطبی في تفسبره ۰۲۹۷/۱۲ 
وانظر ایض ۳۰۵۰/۱۳ . 


وقال نی الجمع ۱۲/۱۰ : «رواه البزار ورجاله ثقات وفي بعضهم اختلاف) اه. 

ورواه الخطیب في تاريخه » والبرقاني» كما في التاریخ ۱۱۲/۳ . 

وانظر الميزان (5787)» والمجروحين ۰4۱/۲ والجامع الكبير (۲۲4)؛ 
والکنز (۳۳۰۹۶ و ۰۳۳۷۰۸ والشفاء للقاضي عیاض ۲ ونحوه حديث 
عویم الانصاري ويأتي نی آخر الباب إن شاء الله . 


الرسالة الو اضحة 


والإثْرَارُ بن الخلافة في ريش ما بقی ین الاس النَانِ ٠‏ لا يُنارَعُونَ 
فيها ولاقو بها لِقبْرھم''. 2 

٤‏ صحاب و شول الله يي وفي أزواجہ وأهل بیت 
بكلمةٍ عبر صواب فهو اجب هوى» أَوسمهم المَظلََة يو 7 3 
لأنّ الله تعالی قد مَدحَهِم ود شنم وآنتَى علیهم في الفرآن وفي سَائر 


(۱) ما صح في الصحيحين من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي ,احا 
قال : ١لا‏ یزال هذا الأمر نی قريش ما بقی فيهم اثنان) . 
يك یقول : «إن هذا الأمر في قريش لا بُعادیہم آحد إلا کبه اللہ في النار على وجهه 
ما آقاموا الدين» . 

روا ہما البخاري موصولین في کتاب الأحكام وغیرہ - باب الأمراء من قریش 
(1۷۲۱ و ۰)1۷۲۰ ومسلم کلاهما نی کتاب الإمارة» والاول في باب الناس تبع 
لقریش (۰)۱۸۲۰ والثاني في باب وجوب طاعة الامراء في غير معصية (۱۸۳۰) . 

ولكن إذا انعقدت البيعة لغير قرشي ہرے نو سی دی 
لعموم ما رواه مسلم من حديثي: ابي سعید وه مرفوعا: (إذا بويع لخليفتين 
فاقتلوا الاخر منها» . 

وحدیث عرفجة يه مرفوعاً: «من أتاكم وأمركم جمیع على رجل واحد يريد 
أن يشق عصاکم أو يفرق جماعتكم » فاقتلوه کائنا من كان» . 

روا ما مسلم نی الأمارة(۱۸۵۳ و ۱۸۵۲). 

(۲) ھکذانی الأصل ؛ ولعل ا مراد: التي توهب له في نفسه لظلمه لهم! 


زا ك ي د ت سس ۱ 
کب والحفٍ, ون لهم على جَميع َل وی اين والمرلینِ: 
وآظهر ذرجاتهم وژتبهم لقوله تعالی : « آلگیبورک ‏ و بکر 
کے رت ل یذوت> عُثمان ہرس ےہ 
علي اشرت 4 طلعث « کیرب 4 زین ارو 
20 الشحكر 4 شمیت 
وط ژرد ا لو حمن» «وكثر تیبرت 4 ابو فده 
ان الجرَا ۳ . [التوبة : ۱۲۲] 

وقال ابن عباس - رحمة الله عليه : «تزلت هذه الآبة بتقدیم 
الصحابة ة بالفضل اف والمَْرَلة لبعضهم على بَعْضٍ2. وهو 
وله عزّ وجل : «إنَّ النتتلميت ولمم 4 يعني : أبَا بک 
وَالْمؤينيت ولتت € يعني : عمر. «والتییین والتیکب 4 
عثمان » دیق رترب عَلیّ ۶ وَألصَّدِنَ والصّ یرب 4 


مسر هن 


(۷) تعيين المؤلف هذه الأوصاف بمعینین لیس عليه دلیل ويأتي الجواب عنه إن 
شاء الله في الكلام على آية الفتح . 

وخبر ابن عباس رضي الله عنهما لم أجده. وی تفسيره المنسوب إليه من رواية 
الكلبي عن أبي صالح عنه المسمى تنوير المقياس ٤٤٤‏ على آية الأحزاب : 

ون المسلميت 4 الموحدين من الرجال» والموحدات من النساء» والمقرين 

من الرجال والقرین من النساء والطیعین من الرجال والطیعات من النساء 
والصادقین في إیمانہم من الرجال وفي إیمانہن من النسای والصابرین على ما آمر الله 
من الرجال وعلى ما آمر الله من النساءء وا متواضعین من الرجال والتواضعات من 
النساء» والحافظين فروجهم عن الفجور من الرجال. .» اه. 


الرسالة الو اضحة 


2 22 ت 


طلحة» # والخلشعین والخشعت»4 زر # والمتصزقن والسصیقت » 


محر ص 


سعد » ٠‏ ی رستیتت4 شبد.( لے فُروجَهم 


¬ 


تحیظت4 عبدالخمن لجرت له کر ارت 
أو شید آعد ار له هم مر يعني : : هم عشرة مع آماليهی 
«وَلَْجَرَاعَظيمَا4 يعني به مُحْبِيَهُم . [الأحزاب : ۳۵] 


وقوله تعالى دالاعل مَذجهم في سائر الكتب : و اام 
أن سم و یکره « ید عل الکتار € عم راه یب > 
عثمان» « تم رك سا4 عَاخ بن أبي طالب » ام 
تا یمهم في وجوههم من أ السجود ولك مه ی لور ورف 
الیل کزرع آخرج شطع بت ا « فازدم * يعني : أبَا 
بکں «ستَط يعني به : : هم « فاستوی عل سُوقو۔4 يعني به : 
عیْمان بن عفان ل یج الم 4 يعني به لین ابي طالس( 


٤١٤/١ روى نحو هذا في فضائل الصحابة للإمام أحمد من زيادات القطيعي‎ )١( 
الحسن تا لؤلو بن عبداله ابو بكر اوه عمد بن عدار جن بن‎ 7۰ ) 


مهو بو ۸ م رم 


جعفر بن محمد عن أبيه عن جده عن علي تن یه في فوله تعالى : # محمد رسول آله لذن 

€ ابو بکر ‏ يد عل الا ) عمرء رم 4 عثمان بن عفان . 

"ہہ هم رکه مدا علي بن أبي طالب ۰ ببتخون فصلا من له ور وا 4 طلحة والزبير» 
م مسر و 


# سیماه وم A‏ موف وسمد: ل 
اشن مر فى الیل گزرع خرچ سم ار الکو على سوق مب 


م2 هرس 


رح 4 الزمنون الحبون لهم > نی ی 6 تشون لیم 9 وعد الم 
آلب ءامو ولوا لمحت منہم مغر و جرا عظيمًا) [الفتح : ۲4]. 


الرسالة الو اضحهةه 


چس چو gg‏ ڪڪ 
# لغيظ ۔ بم مار 4 يعني به الژوافض مبُخْضيهم : قد وصفهم الله 


ولكن هذا الإسناد تالف فيه الحسن وهو ابن على بن زكريا أبو سعيد العدوي 
البصري» كذبه ابن عدي والعميري. وتركه الدارقطنی » مات سنة (۳۱۹ھ). 

ترجه في : تاريخ بغداد ۷/ ۰۳۸۱ وبه علمنا أن الخبر من زيادات القطيعي» ولذا 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية في المنهاج ۷/ ۹۷ وما بعدها على زيادات القطيعي على 
فضائل الصحابة: ١‏ . . وزاد أبو بكر القطيعى زيادات» وفي زيادات القطيعي 
أحاديث كثيرة كذب موضوعة . . فهذا القطیعی يروي عن شيوخه زیادات» وكثير 
منها كذب موضوع . ١.‏ 

وانظر شيخ الإسلام وجهوده نی الحديث ۵١٥-٤٥٥ /١‏ . 

وذكره عن على المحب الطبري في الرياض النضرة ۰۲۲۸/۱ ونقله أبو الليث في 
تفسيره ۲۵۹/۳ عن رواية ابن خيثمة عن ابن مسعود نحوه. وروی هذا التعيين في 
تنوير المقياس المنسوب لابن عباس رضي الله عنهما ‏ وهو من رواية الكلبي عن أبي 
صالح عن ابن عباس ونص شيخ الاسلام أنها مكذوبة في الفتاوى ١۸۹/۱۳‏ (01457) 
وأخرجه عنه ابن مردويه وغيره كما في الدر المنثور /٦‏ ۸۳ء وروی نحوه عن الحسن 
البصري كما في زاد المسير ۰۱۷۳/۷ وتفسير البغوي ۳۲۵/۷ . 

وقال به جعفر الصادق في المناظرة مع الرافضي ۰۱۳۲-۲۱ ومع هذا فإن 
الصحیح من تفسير هذه الایات آنا أوصاف ونعوت من اتصف بها استحقهاء و 
أولى هو لاء کبار أصحاب نبینا محمد ول الذ کورین ! 

أما تعیین الأوصاف في موصوفین بذواتهم فقد نص شيخ الاسلام ابن تيمية أنه 
من الباطل كما في منهاج السنة ۷/ 770-7741 فقال : الکن هذه التفاسیر الباطلة 
یقول مثلها كثير من ابمهال كما یقولون مس ارت )بر یک 
¥ یداه عل الکذار 4 ره راء نم 4 عثمان رهم رهم رکا دا # علي» 
يجعلون هذه الصفات لموصوفات متعددة وھ رر چو ما 
والآية صريحة في إبطال هذا وهذاء فانجا صريحة في أن هذه الصفات كلها لقوم 


الرسالة الواضحة 


عي سم و(۱ مس ار 2 مر 
هم کفاز عد آله لت اموأ يلوا لمحت مهم مَغْفْرَة 4 


وع 


يتصفون بها كلهاء وإنہم کثبرون ليسوا واحداء ولا ریب أن الأربعة أفضل هولای 
وكل من الأربعة موصوف بذلك کلەء وان کان بعض الصفات في بعض أقوى منها 
في آخر» اه. 

(۱) استدل الامام مالك على كفر الرافضة بهذه الآية» لأہم مغتاظون من 
أصحاب النبي اٹ را أخبر أنه سيغيظ بالنبي وأصحابه الكفرة حبث قال : «ومن 
وی ا ار یت 


E: a 
نقله عنهما ابن الجوزي في زاد المسير ۰۱۷۵/۷ ورواه عن مالك بسنده الواحدي‎ 
في تفسیرہ ۰۱8۷/6 كما ذکره القرطبي في تفسيره ۲۹۷-۲۹۲۱ والبغوي في‎ 
تفسيره ۰۳۲۸/۷ وذکره عنهما في اتحاف ذوي النجابة ۵۸ و 14 وصوبه ونقله ابن‎ 

کثبر في تفسيره عنه ووافقه عليه طائفة من العلماء ۲۰/4 . 
وکذلك استدل بالاية النسائي في فضائل الصحابة ١٦‏ على النهي عن سبهم . 
سس و وی ما في قوله تعالى ٭ لعیظ 
۳ کر قالت : (أصحاب محمد ا ؛ آمروا بالاستغفار لهم فسبوهم) . 
وقال ا حاکم : هذا حدیث صحیح على شرط الشیخن ولم مخرجاه ووافقه 
الذهبی » وذکره في الدر اللٹور ۰۸4/۲ 
ولا رواه الطبرانی في الکبیر ۱۰/۱۷ (۳4۹) والحاكم في الستدرك من حدیث 
عویم وضو شوت نی مرفوعا: «إن الله تبارك وتعال اختارن بات 
اا ا CT‏ 


الرسالة الواضحة 
يعني : أصَحَاب ال ال « اجر عَظِيمًا4 يعني به : محبهم ۲ . 
[الفتح : ۲۹] 
عق مرو سرخ 4 رح ےہ يي جح رم سے موه م مره 

ایضا في وله : « َم حر أمَةِ أرجت لاس موہ بالمعرو 
هوت عن المڪ ر . [آل عمران : ۱۱۰] 
f2 8 ۳۷‏ ۱ مہ ںےہ ہر و م مرح م رص سس 
وقوله تعالی : # والسَیمَو رک الاولوں من المهنجرن والهصار رات 


مهو و 


1 و ی کو موی مر و و و 
آتبعوهم بحسن رض الله عنہم ورضواعنه ‏ الاية . [التوبة : ۱۰۰] 


ورواه ابن أبي عاصم في السنة ۲/ ۰4۸۳ وأبو نعيم في ا حلیة ۰۱۱/۲ وا خطیب 
في التاریخ ۹۹/۲ و ۱۱۲/۳ و ۰4۲۳/۱۳ وذکره السيوطي في ال جامع الکبیر 
٤۳۳-۲۹‏ ) بعدة آلفاظ » وني كنز العمال ٦٦٦٤(‏ ۰۸-۳۲ ۳۲). 

وذکره القرطبی في تفسیرہ ۱/ ۲۹۷ . 

() للمفسرین فیها قولان: 
۱- أن (من) لبیان ا جنس فیکون الوعد لجنس الصحابة . قاله ابن الأنباري وغبره . 

لقوله (منهم) ول يقل (منه) فهي عامة . 

واختار هذا ابن جرير ۰۱4۹/۲ والبغوي ۰۳۲۹/۷ وذکرهما ابن کشر 
واختار العموم ۲۰۵/4 . 

وذکر ما النحاس في معاني القرآن ۰۵۱۸/۲ والقرطبی في تفسبره ۰۲۹۵/۱۲ 
وابن الجوزي في زاد ا مسیر ۰۱۷۰/۷ ونقله عن الزجاج» وأبو اللیث في تفسبره 
۴ والواحدي في الوسيط / ۱1۷ . 


الرسالة الواضحة نت 
وقول الله تعالی  :‏ وَكَدَلِكَ جعلتکم أمَّهٌ ما4 (أي: عذلا) 
0 آنگووا هد عَلَ الاس ور شر کک [البقرة: ۱6۳] 
وقال تعالی : 27 ماق اسول من بعد ما بين له آلهدی ويس 
عار سیل موی یعنی به : أصحاب ال اکنا . 
200 يد و مصیرا6 ۰۳ [الشاء: ۲۱۱۵ 
يعني به : مبغضيهم من الرافضة . 
وقول تعالی : ¥ # لت وض اک عن الروت اذ اع ویک مت 


هر یم مر 


الشُجرو؟ . [الفتح: ۱۸] 


(۱) فان الشار إليهم في هذه الآيات هم الخاطبین بالوحي أولاً وهم بالضرورة 
من نزل فیهم الوحي : النبي ی وصحابته . 

فهم خير مق وهم السابقون إلى الاسلام» وهم الامة الوسط العدل» الشهداء 
على الام وهم المؤمنين الذین آمرنا باتباع سبيلهم» وانتهاج منهجهم 

حتی روی ابن أبي حاتم بسنده عن مالك قال : کان عمر بن عبدالعزیز یقول: 
«سن رسول الله ية وولاة الأمر من بعده سننا الأخذ ہا تصدیق لکتاب اللہ 
واستکمال لطاعة الله » وقوة على دين الله ء لیس لأحد تغييرها ولا تبدیلها ولا النظر 
فیما خالفها. من اقتدی بها مهتدٍ : ومن استنصر بها منصور» ومن خالفها اتبع غير 
سبیل المؤمنين» وولاه الله ما تولى» وصلاه جهنم وساءت مصيراً» اه نقله عنه في 
الفر الكو 4۴7 

ولا يناني هذا کون ا مراد بالمؤمنين جیعهم ۔ ولذا عَدَّت الاية من أدلة الاجماع- 
إلا أن الصحابة أول من تتناوله وراجع تفسير ابن جرير ۰۳۷۱/۵ وتفسير ابن 
كثير ۰۵۵6/۲ وتفسير السمرقندي ۳۸۸/۱. 


الرسالة الواضحة 


قالوا: کانوا ألفاً وئلائمائة تفر . 
وجاء في ذکرهم ما هو کت من ذلك. واقْيَصَرْنا عى آیسرها ففيه 
PE EA‏ و 7 8 0 ۱ 2 2 
کفاية وبلاغ لمن وفقه الله له والل ول الكفاية . 
(۱) الشهور في الصحيحين آنهم آلف وأربعمائة كما في حديثي : 

۱- جابر بن عبدالله رضي الله عنهما أن النبي رة قال لهم يوم الحديبية : «آنتم خير 
أهل الأرض» وکنا ألف وأربعماتة» ولو كنت أبصر اليوم لاریتکم مكان الشجرة. 
رواه البخاري في مواضع منها ا مناقب والغازي-باب غزوة الحديبية (۳۹۲۳)) 
ومسلم في الإمارة رقم (۷۱۰). 

۲- البراء بن عازب يه : «أنهم کانوا مع رسول الله مه يوم الحديبية ألفاً 


فقعد على شفرها فبصق في دلوها ثم قال: دعوها ساعة فأرووا أنفسهم 


وركابهم حتى ارتحلوا» . 
رواه البخاري فى کتابی المناقب والمغازي ‏ باب عزوه الحديبية (۳۹۲۰) 
و .)۳۳۸٤٣(‏ 


كما ورد في البخاري عن جابر آنهم کانوا ألفاً وخسمائة أي مس عشر مائة . 

كما رواه في کتاب المناقب والغازي باب غزوة ا حدیبیة (۳۹۲۳-۳۹۲۱) . 

كما روى الشيخان عن عبدالله بن أوفى رضی الله عنهما قال: «كان أصحاب 
الشجرة ألفاً وثلائمائة» . 

رواه البخاري في المغازي ‏ باب غزوة الحديبية (5 ؟2)595 ومسلم في الإمارة - 
باب استحباب مبايعة الإمام ا حیش (۱۸۵۷)ء وهومستند المؤلف فيما ذكر . 


وفي العدد أقوال أخر ذكرها في مرويات غزوة الحديبية ۵۳-۳۹ . 


الرسالة الواضحة 


ہم ها وا وا وا # وا وا وا ها وا هه وا وا وا ها مم وا HO‏ ها ها وا GGG SMG‏ ھ وا و ھ وه ه 


وأكثر ما قیل آنهم کانوا ألفاً وئمانمائة وأقل ما قیل آنبم کانوا سبعمائة! 

لذا قال ابن القیم إلى ترجیح رواية جابر والبراء كما في زاد المعاد ۰۲۸۸/۲ ومّال 
النووي وابن حجر إلى مسلك ا حمع باعتبار وجود کسر العدد أو الصبيان» وانظر 
شرح مسلم ۰۲/۱۳ والفتح ٦٤٤/۷‏ . 

وعلی کل حال فالوضوع سهل عندي. لاہم رضي الله عنهم لم یعتادوا ضبط 
الأعداد بالتدقیق» وتفاوت الروايات مردہ إلى ضعف في بعضها آما الصحاح 
فمتقاربة والله تعا ی أعلم . 


اد د ي 
2 دا 


الرساله الو اضحهةه 


وک 
باب فی فضائل أبى بكر الصذیق ۱۲ 
رحمة الله عليه ُفردا 


بر و sos‏ و کے ر 22 ہے عم 
والدلیّل على أن آبا بكر الصدیق تَا كان أفضل هذه الامة بعد 
5 .ا ١٣ص٣١‏ 0۸0007 ۶ کے دس و راز ارو ها 2< م 
۰۷ نبيها ]كك قول الله تعالی : الا کس وه تقد تصره الد اد له 
الذي کف روآا > آنتین دما ف الما ر 4 . [التوبة : 6۰] 


. واسمه عبدالله بن عثمان أبي قحافة التيمي» وتيم من بطون قريش‎ )١( 
: ومن أوصافه التي أضحت أعلاماً عليه‎ 

-١‏ الصَدّیق : حيث صدّق رسول الله اي نی الواقف العديدة لما كذبه قومه! 
قال تعال : وی جا اق وى بد ايك هم وت ٭ کم گا 
باه وک عند ریم لك جرا المحسنن6» [الزمر : ۳1-۳۳] . 
فان الذي جاء بالصدق النبي 2 والذي صدق به آبو بكر تیه . كما قاله 
آغلب الفسرین» ونقله ابن جرير عن علي تل كما في تفسيره ؛ ۳/۲ وانظر 
الناظرة ۱۱۹ للإمام الصادق . ۱ 
ولا فی البخاري من حدیث أبي الدرداء يه مطولاً وفيه قال النبی ام : إن 
الله بعثني إليكم فقلتم کذبت. وقال آبو بكر صدق؛ وواساني بنفسه وماله» 
فهل آنتم تار کو لی صاحبي) مرتين فما أوذي بعده . 
رواه البخاري متصلاً في موضعین ني فضائل أبي بكر من کتاب الفضائل (۳4۱) 
وني تفسير آية الأعراف : ل فل ينها ناش ِي رشول الله کم جِيكَا4 
[الأعراف : ]٠١۸‏ من کتاب التفسير (57515) . 
وأيضاً ما رواه البخاري من حديث أنس كلك أن النبي اة صعد آحدا وأبو 
بكر وعمر وعثمان» فرجف فقال 2 : «أثبت أحد فإنما عليك نبي وصدیق؛ 


الرسالة الو اضحة 


ال پل كط ھا O‏ لقا و رآ رماي قل E E‏ فش و وک اف و و کوک چو ھا بون ور E‏ نو هه 


وشهيدان» رواه البخاري متصلاً في مواضع ثلاثة آولها فضائل أبي بكر من 
كتاب الفضائل (۷۲ع۳). 


والمواقف التي صدق فيها أبو بكر رسول الله أي لما كذبه الناس في خير الإسراء 
والمعراج وقال: إني له فیما هو أبعد من ذلك أصدقه بخبر السماء ء في 
غدوه أو رواحه» قالت عائشة کات فلذلك سمى أبو بكر الصديق . أخر جه 
اخاکم ۱۲/۳ وصححه ووافقه الذهبي» وأخرجه آبو نعیم في معرفة الصحابة 
09١8/١‏ ). 

ی م د هه 
2 الزمر وآية براءة ۰ « ا ارس اما اکا الله وکونوا TEE‏ 


[التوبة: ۰۲۱۱٩‏ واناد ة للاما الصادق ۱۹ وما بعدهاء والريا النضرة 
٠ 3 2‏ ض‌ 
۶(۱ -۸۲. 


- العتیق » وفیه معنیان : 
() كما في حديث الزبیر تل قال: کان اسم أبي بكر عبدالله بن عثمان» 
فقال النبي ا4 : «أنت عتيق الله من النار» فسمى عتيقاً. 
رواه ابن حبان وصححه ۱۵/ ۲۸۰ )٦۸٦٦(‏ والطبراني في الكبير 1/۱ 
(۷ والبزار كما في كشف الاستار (۰)۲4۸۳ وقال في الجمع ٥٤/۹‏ : 
(ورجالهما ثقات» اه. 
وآخرجه ا حاکم وصححه ۲/ 4۱۵ والترمذي (۰)۳۲۷۹ وانظر شرحه 


تحفة الأحوذي 2155/٠١‏ والطبراني ۰۹/۱ وآبو نعیم في معرفة الصحابة 
۱۵۲-۱ . 


الرسالة الواضحة 


وا ھک عہ جوا به التو و تی و لوہ اود ےآ ویو جو "بود جو تو لک هار TE‏ وا راف ھا امل وان اكوا OD‏ الس لي الب EAR‏ الا ا 


(ب) ولانه كان لا يعيش لامه ولدء فلما ولدته استقبلت به البيت ثم قالت : 
«إن هذا عتیق من ا موت فهبه لي) . 

(ج) وقیل لجمال وجهه سمی كذلك . 

ذکر ما آبو نعیم في معرفة الصحابة ۱/ ۱۵-۱۵۳ عن طلحة يه » وعن ابن 

سعد تش4 » وانظر : العجم الکبیر ۰۵/۱ والجمع ۰4۱/۹ وتاریخ ا خلفاء 

.۳۹ 

وعلى کل حال فهذا باب واسع وقد آطال فيه أبو محمد بن زنجوية البخاري )۳٥۹(‏ 
في کتابه الخصوص بفضائل الصدیق السمی «الروض الأنيق فی إثبات إمامة الصديق» . 

٭ وأبو بكر الصدیق که خير الناس بعد الأنبياء صلوات الله وسلامه علیهم 
لأن الله اصطفاهم واختارهم من بین الناس» كما قال سبحانه : : « آله یصطنی 


مرت الک e‏ ۰٥ء‏ وقال في سورة ص بعد ذكر جملة 
مھم : و يملق ارس 


والدليل 1 خبرية الصديق بذلك ما رواه البخاري في الصحیح من طريق یحبی 
ابن سعيد عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: «كنا نخير بين الناس في زمن 
النبي ول فنخير أبا بكر ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان رضي الله 
عنهم) . أخرجه البخاري موصولاً في الفضائل - باب فضل أبي بكر بعد الني ا 
(۰)۳6۵۵1 فإنه نص في الحديث على التخييّر بین الناس عموماء وأقرّهم النبي 
گا على ذلك . ۱ 

آما خبرية أبي بكر على أمة النبي اي فهي فرع عما سبق » وقد دل لها ما رواه آبو 
داود نی سننه من طریق الزهري عن سا م عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : ١‏ 
نقول ورسول اللہ إل حي : أفضل أمة النبي 2 بعده آبو بكر» ثم عمر؛ ثم 
عثمان رضي الله عنهم آجمعین» . 


الرسالة الواضحة 
وس ہے ںےہ نے اه وی Mes‏ کی روص مہرم یو 
فحذف الخرف الخافض فقال : # إلا تصروه فقد تصره الله 

e‏ 4 ه مرو مم مج ر 4۹ مج اج و 5 م ا 
اد أخرجه الزين که روا ارت آئنین إذ هما و ٠‏ َلْعَارٍ ۹ فنصبه 


ولیس له تاصب( لِقَوْلِهِ تعالی: ولاز مومی فوم سین رجا 
04 سے ا 


لْمِيقَدِنًا» . [الأعراف: ۱۵۵] 


سر سے سے سے 


ورواه آبو داود بسند صحيح في كتاب السنة-باب في التفضیل .)٦٦۸(‏ 

ويدل کون التفضيل في أمة النبي ية رواية البخاري الأخرى للحديث في 
الفضائل (۰)۳۹۹6 عن ابن عمر بلفظ : «كنا في زمن النبي اء لا نعدل بأبي بكر 
آحدا ثم عمر» ثم عثمان» ثم نترك أصحاب النبي آي لا نفاضل بینهم) . 

وقد وردت خبرية هذه المة على من سبقها من الأمم في آخبار صريحة ومتضمنة 
يطول ا مقام بها . 

وهذا ابر له حکم الرفع باقرار النبي وا على ذا التفضیل ۰ وذلك لأمرين : 
١‏ - كونه وقع في زمنه» وهو حي فلم ینکره ول ینزل ما یعارضه . 
۲- لما رواه الطبراني والإسماعيل في مستخرجه وخيثمة في فضائل الصحابة زيادة 

على الخبر: «فيسمع النبي ی ذلك فلا ينكره» ذكره عنهم الحافظ في الفتح 

۳/۷ 

هذا وقد اتفق أئمة السلمین على أفضلية الصدیق على هذه الأمة» بل حکی 
الامام مالك إجماع أهل ا مدینة على ذلك . نقله ابن تيمية في الفتاوی 1۲۱/4 . 

كما ذکر في ۳۹۹-۳۹۸/٤‏ الاجاع على أن الصدیق آعلم الصحابة » ونقله عن 
السمعاني وغيره» وقرره کذلك في آخر العقيدة الواسطية» والمؤلف ابن الحنبل 
استدل بأدلة أخرى على ذلك . 

(۱) هذا الذي ذكره المؤلف لم أجد من وافقه عليه» وإنما نُصب (ثاني) في الآية 
لک ال“ 


5 الرسالة الواضحة 

فلما ذف الخافض نصَبهٌ فکان و بكر رحمة الله عليه 
ثانی 5 سول الله إلا في الت عَشرَ وضع في الم والدّعوة 
الكثيرة إلى الله تعالی : 


قال الزجاج في معاني القرآن ٦۹۷/۲‏ : «وقوله ‏ ثا این [التربة: ۰:] 
منصوب على الحال» العنی : فقد نصره الله أحد اثنين» أي : نصره منفرداً إلا من أبي 
بكر كيه » اه. 

ووافقه عليه ابن جرير في تفسيره ۰۱۷۰/۱۰ وابن النحاس في معانیه ۰۲۱۰/۳ 
وت أبو لت ۲ وابن الجوزي في زاد المسير ۰۲۹۸/۳ 

وکذا وافقه سیبویه في الکتاب ۱/۳۲ وا لمبرد في القتضب ۸1۳۲ء وابن 
هشام في مغني اللبیب ۰۱۱۷ وإعراب القرآن من مغني اللبیب ۱۰۳ . 

وانظر شرح الفصل لابن يعيش ۳۱/۷ وإعراب القرآن وبیانه للدرويش 4/ ۱۰۲ . 

(۱) هذه الاية آشهر مثال من التنزیل على مسألة النصب بنزع الخافض» بل لم 
آجد لأهل العربية غيرها یستدلون به من القرآن علیها . 

وهی محل خلاف » حيث يراها كذلك البصریون . 

أما الكوفيون فيرون تعدي الفعل بنفسه هو الناصب لقومه ورجح ذلك ابن 


جرير في تفسيره ۰۱۰۱/۹ وابن يعيش في شرح المفصل ۰۵۰/۸ وابن هشام في شرح 
الشذور ۳۷۲. 


٠‏ (۲) وهذه الآية من أشهر الآيات التى بُستدل بها على خيرية الصديق » ومن ذلك 
أن جعفر الصادق ل الناظرة ٩۵‏ وما بعدها: من خير الناس بعد رسول الله 
421 فقال : آبو بكر الصدیق تيه . 

قيل وما الحجة في ذلك؟ قال : قوله عز وجل : ٭ إِلا تص وه ققد تصکره الد ا 


الرسالة الو اضحة 


۱- فالہ آشلم في دعوته عَثمَانَ وعبذالحمن والریر 


بعضا من 


۶ہ دص 
سے حتى قيل : 3 2 قام بدعوة آبي بر هل ا الصديق 


والسّماء . 


ره لین کضزوا او تن ٩‏ دشما فو ال ار اد دفول لامش لاک 
اک اه معا فان یل أ ی ڪيه عو ویک بجنور لد تروها؟ [التوبة : ۰:۰ 
فمن یکون أفضل من اثنین الله الٹھما؟ وهل یکون أحد أفضل من أبي بكر إلا النبي 
ا ) اه . 

حیث آخرج الشیخان من حدیث أنس أن آبا بكر رضي الله عنهما حدثهم قال : 
بينما آنا مع رسول الله 29 في الغار وأقدامٌ الشرکین فوق رؤوسناء فقلت: 
يا رسول الله لو أن آحدهم رفع قدمه آبصرنا! فقال : يا آبا بكر : «ما ظنك باثنين الله 
الثهما». 

رواه البخاري متصلاً في فضائل الصحابة ‏ باب مناقب المهاجرين وفضلهم 
(6۳۶۵۳۲ ومسلم في فضائل الصحابة -باب من فضائل أبي بكر ا تل (۲۳۸۱). 

واد لل سور مہ ور وو 
1٩۲-۸‏ . 


() وهم عثمان بن عفان وعبدالرمن بن عوف وطلحة بن عبيدالله والزبیر بن 
العوام ابن عمة النبي پگ وسعد بن أبي وقاص وسعید بن زید بن عمرو بن نفیل 

ذكرهم ابن هشام عن ابن إسحاق كما في السيرة ۱/ ۰ ومابعدها وذکره في 
تراجمهم ابن عبدالبر في الاستیعاب» وابن الأثير في أسد الغابة» والحافظ في الإصابة . 


ومن آمن بدعوة أي بكر أيضاً: ابو عبيدة بن الجراح» وأبو سلمة الخزومي؛ 


.الله 


موه 


الرسالة الواضحة 
وس 
۲- وكان ثاڼي رصولِ الله 2 في د شراء المُعَدَِينَ في اللهء وأَعْتّق 
ِنْهُم بِلاَلاًامُوذن رحمة الله عليهء وعامر بن هیر وغَيرِهُما تمام‌سَهة 


ال : 


والأرقم ب بن أبي الأرقی وعثمان بن مظعون» وأخوه عبدالل وقدامة» وعبيدة بن 
الحارث بن عبدالمطلب » وامرأة سعيد بن زيد: فاطمة بنت ا خطاب أخت عمر» 
وعبدالله بن مسعود» وخباب بن الأرت» وعمير بن أبي وقاص» ومسعود بن 
ربيعة» وجعفر بن أبي طالب وخالد بن سعيد بن العاص» وعامر بن ربيعة» 
وعبدالله بن جحش» وأبو حذيفة» وعمار وأبواه» وصهیب ونسائهم وأولاد 
الصديق وبناته ووالديه ومواليه رضي الله عنهم » وذكرهم ابن هشام في السيرة وابن 
المحب في الرياض النضرة 9١/١‏ . 

وسبب ذلك أن آیا بكر كان رجلا محبوباً سهلا مألوفاً لقومة» .وتاج را معروفاً ذا 
خلق» ونسًاباً عالماً حلو المجالسة» حيث كان يعرض الإسلام على من يتوسم فيه 
القبول من مجالسيه» وكان مكانه في السوق منتدیاً. 

)١(‏ بل هم بالتتبع سبعة نفر» إبتاعهم الصديق من مواليهم وهم يعذبون في الله 
وهم : 
١‏ - بلال بن رباح أعتقه من أميه بن خلف . 
١‏ - عامر بن فهيرة أعتقه من الطفيل بن ا حارث بن سخيرة . 
۳- جارية بني مؤمل أعتقها من عمر بن الخطاب لما كان مشركاً! 
-٤‏ أم عبيس ؛ فتاة لبني تيم بن مرة . 
۵- زیر مولاة بني عبدالدار. 
٦‏ النهدية وابنتها وکانتا لامرأة من بني عبدالدار . 

وانظر السيرة النبوية لابن هشام ۱/ ۰۳۱۹-۳۱۸ والاستیعاب لابن عبدالبر 
٤‏ و ٣٤٤‏ (۳۱۱) و (۰)۳۳۸۸ وأسد الغابة (1۹4۸) والاصابة ۹۱/۸ و 


الرسالة الو واضحة 


۹ و ۲۷ و ۰۲۱۳ والریاض النضرۃ۱/ ۱۳-۱۳۳ . 

یو من سو ہے دو اس یت 
آراه + برع اس لمشو ملت ما ھکر SANE‏ 
ویقومون دونك؟ 

فقال آبو بكر : يا أبت إني إنما أريد ما آرید! قال عبدالله : فیتحدث آنه ما تزلت 
هؤلاء الایات إلا فيه» وفیما قاله آبوه : ۷ فامامن اعلی وائ * وصدق بای ٭ تیم 
لس إلى آخر السورة [اللیل: .]۷-٥‏ 

قال الحاكم عقبه : هذا حديث صحيح على شرط مسلم ول يخرجاه؛ وسكت 
عليه الذهبي ورواه محمد بن إسحاق كما في سيرة ابن هشام ۱/ ۳٠۹‏ . 

وأخرجه ابن جرير في تفسيره من طرق ۰۲۷۸/۳۰ وعزاه في الدر المنثور 
۷/۹ ۰ إلى ابن أبي حاتم والبزار وابن ن المنذر والطبراني وعبد بن حميد وابن عدي 
وابن مردویه وابن عساکر في تفاسبرهم وغیرها من طرق عن ابن الزبير وابن عباس 
وعن عروة ر بن الزبير وقتادة رضي الله عنهم . 

(۱) نقل ابن المحب في الرياض النضرة ۱۳۲/۱ عن عائشة تَا قالت : «آنفق 
أبو بكر على النبي يك أربعين آلفا» أخرجه أبو حاتم . 

وعن عروة قال: «أسلم أبو بكر وله أربعون ألفاً أنفقها كلها على رسول الله وفي 
سبيل الله»» وحديث عائشة أخرجه ابن حبان وصححه ۱۵/ )1۸0٩۹( ۲۷٢‏ وسنده 


وذكر ذلك أيضاً جعفر الصادق في المناظرة ١١١‏ . 


5 الرسالة الواضحة 
-٤‏ وکان ثاني رَسُولٍ اللہ مر في الرَأي والمَشُورَةِ؛ حين أَمَرہ الله 

ز مهاب ی (۱) 0 

في مساورٹھم . : 


ولذا قال النبي اي : «إن من آمن الناس علي في صحبته وماله آبو بكرء ولو 
كنت متخذاً من أهل الأرض خليلاً لاتغذت آبا بكر خليلاء ولکن أخوة الاسلام 
ومودته» متفق عليه من حديث آبي سعیل له : 


وروی الامام أحمد نی السند ۲۵۳/۲ و ۳٦٣‏ بسند صحیح عن أبي صالح عن أبي 
هريرة تل قال : قال رسول اللہ ہآ : «ما نفعني مال قط. ما نفعني مال أبي بکر) 
فبکی آبو بكر وقال : هل آنا ومالی إلا لك يا رسول الله . ورواه في فضائل الصحابة . 

ورواه الترمذي في الناقب - مناقب أبي بكر (۳۱۲۱) وحسنه. وابن ماجه في 
القدمة (٤۹)ء‏ والنسائي في فضائل الصحابة )٩(‏ . 

وابن حبان وصححه ۰۸۵۸/۱۵ وابن أبي شيبة في الصنف 1/۱۲ (هندیة) 
وابن أبي عاصم في السنة (۱۲۲۹) من طرق عنه به . 

والطحاوي فی مشکل الاثار ۲۷۹/٤‏ (۱۵۹۹) وفي معانیه ۱٥۸/٤‏ وأطال عليه 
في الأول . والقصود أن الأحاديث والاثار نی إنفاق الصدیق ماله كله على رسول الله 
پا ودعوته کثبرق وانظر للتوسع سيرة ابن ہشام ۰4۸۸/۱ والرياض النضرة 
۰۱۳۳۰-۱ وحاشية الناظرة ۰ ۱۱-۱۱ . 


7 53 72 5 >> ہے رھ سسا وه ےر و 

)١(‏ کانه يشير إلى عموم قوله تعالى في آل عمران : * فبما رخمتر ین او إن 
> ہے 4 مسح سمس ف و ع سم ست رمام وو رق سرت ع موی ار دوه و کرت 
ولو كنت قظا علیظ الب لانقضوا ین حول ماع عم راسخور هم وَسَاورْهُمْ في ال 


21 مت فو کل عل الله رد الله جب امون 4 [آل عمران : ۹ء.ء 

قالا : خرج رسول الله اة نی بضع عشرة مائة من أصحابة» فلما آتی ذا ا مليف 
قلد الهدي وآشعره وأحرم منها بعمرة» وبعث عيناً له من خزاعة وسار النبي 2 
حتی كان بغدیر الاشطاط. أتاه عیثه فقال : إن قریشاً جمعوا لك جموعاً» وقد جمعوا 


الرسالة الواضحة 3 


58 و کان ثاني رَشولِ الله ]يك في العریش در . 
-٦‏ وكان ثانی رَشول الله لاء ذ ا المَدينَة . 
تی رسو :2 في > ۶ 


لك الاحابیش» وهم مقاتلوك وصادوك عن البیت ومانعوك فقال اه : 
«أشيروا أيها الناس عل آترون أن أميل إلى عيالهم وذراري هؤلاء الذين يريدون أن 
یصدونا عن البیت» فان يأتونا كان الله عز وجل قد قطع عيناً من المشركين» وإلا 
تركناهم حروبین) . 

قال أبو بکر : يا رسول الله » حرجت عامداً لهذا البیت» لا تريد قتل أحدء ولا 
حرب أحدء فتوجه له» فمن صدنا عنه قاتلناه . 

قال ا : «امضوا على اسم الله . 

رواه البخاري موصولاً في سبعة مواضع أتمها في المغازي ‏ باب غزوة الحديبية 
)۳۹٤٣٤٣(‏ وأصرح منه ما رواه تمام في فوائده بسنده من حديث عبدالله بن عمرو 
- فرفوغآا «آتاني جبريل عليه السلام فقال : يا محمد إن الله تعا ی أمرك أن تستشیر آبا 
بكر» رواه آبو سعيد التقاش وذکرہ في الرياض التضرة ۱۱/۱ وني جمع الجوامع 
للسيوطي ۰۲۹۳ والدر المنثور ۱۵۹/۲ وما بعدها. 

(۱) لما روى البخاري في صحيحه متصلا عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: 


قال النبي 2 وهو في قبة (في العريش) : «اللهم إني أنشدك عهدك ووعدك ٠‏ اللهم 
دس و ری فاحة آبو بکر بیده فقال : حسبك يا رسول اللہ فقد 


ألححت على ربك» وهو نی الدرع » فخرج وهو یقول : « میرم لمع وبروت یره 
بل الساعة موعذهم وألساة آدهی وأم ر46 [القمر : 71-0 ] 

رواه البخاري في آربعة مواضع آولها نی الجهاد ‏ باب ما قیل في درع النبي ما 
۷ ران 

(۲) يعني في الهجرة» ومضت الاية الدالة على ذلك وهما نی غار جبل ثور . 


الرسالة الواضحة 


E FT EOE 
۲۱ وکان ٹا رشول الله آلا في الصّلوة إِذْ امه مقام تسه‎ -۷ 


۸- ل 
۹- وكان انى رَشولِ الله اء في الخلافة ۳ . 


(۱) بل أصّر مل أن لا يصلي بالناس في مرضه الذي مات فيه إلا آبو بکر» كما 
في الصحيحين من حديث عائشة سب قالت: ”ما مرض رسول الله ,اق مرضه 
الذي مات فیه. فحضرت الصلاة فَأدْنء قال: «مروا أبا بكر فليصل بالناس». 
فقيل له : إن آبا بكر رجل أسيف» إذا قام في مقامك لم يستطع أن يصلي بالناس » 
وأعاد فأعادوا له فأعاد الثالثة فقال: «مروا أبا بكر فليصل بالناس»» فخرج أبو 
بكر فصلى» فوجد النبي الا من نفسه خفة» فخرج بہادي بین رجلين ؛ ٠‏ كأني أنظر 
رجليه تخطان من الوجع؛ فأراد أبو بكر أن يتأخرء فأومأ إليه النبي و أن 
مكانك» ثم أتى به حتى جلس إلى جنبه) . 

فقد رواه البخاري في كتاب الجماعة والإقامة ‏ باب حد المريض أن يشهد 
الجماعة (۰)1۳۲ ومسلم في الصلاة ‏ باب استخلاف الإمام إذا عرض له عذر 
.)5١(‏ 

واستخلفه لا ذهب يصلح بین بني عمرو بن عوف في صلاة العصرء را ادا 
بذلك وصلاته بالناس أيام مرض النبي ی إلى وفاته» ول یصل آحد مكان النبي 
ال في وجوده غيره . 

وهذا من آل الدلائل الاعتبارية النبهة عل آولویته وأحقیته بالخلافة بعد النبي 
أك حیث كان يقيمه عن نفسه في الصلاة إذا اجر عنها لعذر وهو الدين... 

(۲) في هذا والذي قبله أنه تیه كان الثاني بعد رسول الله ]نی قتال الکفرة- 
والرتدین منهم-وفي تولي آمر السلمین بعد النبي 2 


عاد ماد ع 
ج مد جرد 


الرسالة الواضحة 


وکان اول ما اُبداً عليه عم رسول الله ار وعلم کتاب الله بعد ما قوة 


مات النبي ی وفي الاغفاء الذي حَفِيَ على جمیع أصحاب رسّولٍ ایمان 
e :‏ وفقهه ي 


موته لا أو بكر شین رحمة اله علیہ ۰ رنه علي 


اب المسجد مَسلُولَ السَيفٍ. وهو يقول : : «والله ما مات مُحَمدٌ ولا 


7 


یل ولا موت 7 حَتَى فطع أي قزم خیم ۰٦‏ .و99 [۹۲/ب] 
مات وان الله تعالی غَیهُ كما ر 


ڪيس ۷ 

وقام كذلك شمان على اب المسجد سول الكيفٍ وهو بَقول : 
«والله ما قال أَحدٌ مات محمد 41 إلا ضربث عُتق عنقهُ بِسَيْفي هذا)» 
حتی جاء أبو بکر الصّدَيقُ رِضوان الله عليه وكان غَائباً بقریة بة یمان لها 
ا[ ٠‏ فلما دخل بَيْتَ عَائِضَّةَ رضوان الله علیها فلا سول الله 


8 


¢ ورفعه كما رَفع 


E E 
46 وتعالى : # واذ وعدت موسو ربع له ازم الیل من موه وا وم يموت‎ 
. [البقرة: ۰۲۵۱ والله أعلم‎ 

(۲) هی العالية ‏ كما فسرها راوي الحديث ‏ وهی جنوب غرب الدینة 
وتسمى الآن بالعوالی وهي محلة زراعة كثيرة لا سیما النخيل» وإليها تنسب تمرة 
العجوة التي امتدحها النبي و 

وانظر معجم البلدان ۳/ ۰۲۵ وفيه ذكر أن بينه وبين منزل النبي ما ميل . 


الرسالة الواضحة 
ی عليه رِدَاءٌ فکشف عن وَجهه وقَبّله وقال : «بأبي أنت 


وھ اللہ ما آطييك یا ومیت وبکی وخرج یج دا 
حتی دحل المسحد. وِعَمُر يَخْلِفُ وهو به بُقول : «والله ما مات محمد 
ولا فيل فقال آبو بكر الصّديقُ رضوان الله عليه : «علی رِسْلِكَ أَبّها 
الحَالِفُ ثم صد امبر واَقبل على الاس بوجهه كحم الله وی 
و نم فاد هلاس آلا کن كان عب نه فلحي لا موث 
ومن كان بَعبد مُحَمدا أو يرا لاف هه قد مَات» : ثم قرا : # وم 


۶ 
ور ے۶ فو ہے ہے ے رو کے ہہ ےوہ ہے۔ 


ا 2 سول قد خلت من قبله الرسلٌ آفاین مات آز یسل انم علق 
اُعقَیگمْ 4 الآية . [آل عمران: 4 ۱4] 


فرمی مر مب ین ده وغشي عليه وكذلك عم . قال عمد 
«والله ما قَدَّرتْ ١7‏ ' هذه الآية رت إلا في ذلك الوم كَأبقَنَ 7 ره 
بِمَوتٍ التب ]ككل . ''' 


. أي: ما ظننت» وهي كلمة دارجة في زمن المؤلف إلى الآن‎ )١( 


)۳( لم أقف على بعض ما ذكره الولف» ومن ذلك مشابهة عثمان لعمر في إنكاره 
موت النبي اڪ ولذا أسوق ما رواه البخاري في صحبحه في کتاب الفضائل باب 
فضل أب بكر بعد النبي ول 5700 7) للقصة : 


من طريق عروة بن الزبير عن عائشة مي » زوج النبي يك : أن رسول الله 
ا مات وأبو بكر بالشنح - قال إسماعيل : يعني بالعالية - فقام عمر يقول: والله 
ما مات رسول الله لال . قالت : وقال عمر: والله ما كان يقع في نفسي إلا ذاك 
وليبعثنه الله » فليقطعن آيدي رجال وأرجلهم . فجاء أبو بكر فکشف عن رسول الله 
اگل فقبله. قال : : بأبي آنت وأمي» طبت حياً وميتاًء والذي نفسي بيده لا يذيقك 


الرسالة الواضحة 


ساد ص 


الله لموتتين بدا ثم خرج فقال : أيها ا حالف على رسلك. فلما تكلم أبو بكر جلس 
عمر» فحمد الله آبو بكر وأثنى عليه» وقال: ألا من كان يعبد محمدا أيه فان حمدا 
قدمات» ومن کان یعبد الله فان الله حي لا يموت . وقال : © لک ميت وم سو 
[الزمر: ۳۰] ۳ : « وما مد ر لت ین که سل انا كات ار 
انقح عل اعقلیگم ومن نتب ل عقبیه فن یس آله سیا وی الہ نرب 
صرا: ۰۲۱26 فنشج الناس کر وقال : واجتمعت الأنعار ل سعد بن عبادة 
في سقيفة بني ساعدة» فقالوا: منا امیر ومنکم آمیر» فذهب إليهم أبو بكر وعمر بن 
ال خطاب وأبو عبيدة بن الجراح» فذهب عمر يتكلم فأسکته آبو بكر» وکان عمر 
یقول : والله ما آردت بذلك إلا آني قد هیأت کلاماً قد أعجبني » خشیت أن لا یبلخه 
١‏ آبو بکر» ثم تكلم أبو بكر فتکلم آبلغ الناس» فقال في کلامه : نحن الأمراء وأنتم 
الوزراء» فقال حباب بن ا منذرء لا والله لا نفعل» منا آمیر» ومنکم أميرء فقال آبو 
بكر: لاء ولکنا الأمراءء وأنتم الوزراءء هم آوسط العرب دارآ وآعربهم 
آحسابا فبایعوا عمر أو آبا عبيدة بن الجراح» فقال عمر : بل نبايعك آنت» فأنت 
سيدناء وخیرناء وأحبنا إلى رسول اللہ پآ فأخذ عمر بيده فبایعه» وبایعه 
الناس» فقال قائل : قتلتم سعداً» فقال عمر : قتله الله . 

وقال عبدالله بن سا مء عن الزبيدي» قال عبدالرجن بن القاسم : أخبرني القاسم : 
أن عائشة سا قالت : شخص بصر النبي مر ثم قال : «في الرفیق الأعلى» ثلاث 
وقص الحديث . قالت : فما كانت من خطبتهما من خطبة إلا نفع اللہ بہاء لقد خوف 
عمر الناس» وان فيهم لنفاقاًء فردهم الله بذلك» ثم لقد بصر آبو بكر الناس الهدی 
وعرفهم الحق الذي عليهم» وخرجوا به یتلون: # ومد لا رسول قد حلت من 
َه رسل» إلى « یرب . 


سیت 
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)سس تسه 
موقفه في وود و و و مب 
سخ عند الونبر» وقال قَوْمٌ: يُدفن في في الرّوضَّةَء وقال قَوْمٌ: يد 
2 البقيع » وكان علي من قول يُذَْنُ عند انب قل رک 0 
۲ عندي ہڈا علماً سَمِعْتُ رَشول الله ا4 به ول ۱ ىک 
المَوٴضع الذي مات فيه) ال وئاج وا إلى و 
ہو ہو و و رت 
المَوْضع . 


ہے 


(۱) الحديث مروي عن عدد من الصحابة رضي الله عنهم يروونه عن أبي بكر عن 
۱- فقد أخرجه الترمذي في الجنائز باب ۳۳ ثنا أبو كريب» ثنا معاوية عن عبدالر من 
ابن أي بكر عن ابن مليكة عن عائشة ص قالت: لما قبض رسول الله يكل 
اختلفوا في دفنه» فقال أبو بكر : سمعت من رسول اللہ پا شيئاً ما نسيته قال : 
«ما قبض الله نبياً إلانی الموضع الذي يجب أن يدفن فیه» ادفنوه في موضع فراشه . 
قال الترمذي : «هذا حديث غريب» وعبدالرهن بن أبي بكر المليكي يضعف 
سا ہہت ان مان 
عن أبي بكر الصديق عن النبي و أيضاً» اه. 
الل مینچوک 
وأخرجه البزار في مسنده ‏ البحر الزخار /١‏ ۱۳۰ (1۱) وكرره في ۱۸۲ بهء 
وقال: «وهذا الکلام لا نعلم رواه عن النبي ال إلا أبو بکر ورواه عن أبي 
بكر ابن عباس وعائشة» اه. 
وأخرجه كذلك من طريق أبي كريب به الروزي في مسند أبي بكر الصديق (4۳). 
وعلة هذا الطريق عبدالرهن المليكي فإنه ضعيف من السابعة» ترجه في التهذیب 
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۲ والیزان ۳۲۹/۳ . 

ورواه آبو يعلى الموصلي في مسنده 47/۱ (40) من طریق إسحاق بن [براهیم 
عن أبي معاوية به بلفظ : «لاقبض النبي إلا نی آحب الأمكنة إليه» ولکن آبو 
کریب احفظ وأوثق وأضبط نه من #سحاق الهروي. 

ورواه الروزي في مسند الصدیق (۱۳) من طریق أخرى عن ابن إسحاق عمن 
حدثه عن عروة عن عاتشة بلفظ : (إِنْهِ لم يُدفن نبي إلا حيث قبض» وفیه إبهام 
شيخ ابن إسحاق . 

۲- وآخرجه ابن ماجه في الجنائز - ذكر وفاته ودفنه لا )۱٦٢۸(‏ من طريق ابن 
إسحاق ثنى حسين بن عبدالله عن عكرمة عن ابن عباس في حديث طويل فيه 
اختلاف الصحابة حول مكان دفن النبي ام حتى قال آبو بكر : «ما قبض نبي 
الا دفن حيث قبض) . 
وأخرجه البزار في مسنده ۱/ ۷۰ (۱۸) من طريق ابن إسحاق به مختصراًء وكذا 
آخرجه المروزي في مسند الصديق ۲٦(‏ و ۲۷). 
وهو : أبو يعلى في المسند ۲۲(۳۱/۱ و ۲۳). 
وابن عدي في الكامل ۳4۹/۲ في ترجمة الحسين بن عبد الله (4۸۰). 
ومن طريقه أخرجه البيهقي في الدلائل ۷/ ۰۲۲۰ ورواه أيضاً من سبعة طرق 
بعضها موصول وبعضها مرسلٌ» وذكره ابن هشام في السيرة 4/ ٦٦٦‏ كلهم من 
طريق محمد بن إسحاق به . 
وعاة هذا الطريق الحسين بن عبدالله : فهو ابن عبيدالله بن عباس الهاشمى» تركه 
الامام آحد این الديني؛ والساتي» وقال البخاري: یقال انه بتهم بالزندقة 
وقواه ابن عدي » ولذا قال الحافظ فيه : ضعیف . 
وانظر الکامل والتاریخ الصغیر ۲/ ۵6 وباقي رجاله ثقات . 


: الرسالة الو اضحة 


سے و و یں ESN OS ENR‏ يون كناك چو اھ و را وف ھے ھا تھے وھ تو یو و جو کے وت روہ و CE Fa‏ ها نهد aa‏ به 


وللحدیث متابع عند ابن سعد في الطبقات ۲ من طریق الواقدي عن 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة عن داود بن ا حصین عن عكرمة عن ابن 
عباس به . 

ولكن الواقدي وشيخه ضعيفان كما في التقریب . 

وأخرج هذه الطريق البیهقی في الدلائل ۷/ ۲٦٢‏ . 

النبي و2 لم يدروا أين يقبرون النبي يك حتى قال أبو بکر: سمعت النبي 
أيه يقول : «لن يُقبر نبي الا حيث يموت» فأخروا فراشه فدفنوه. 

ورواه عبدالرزاق في مصنفه (25017"5» وابن أبي شيبة في مصنفه ۱۵۵۳/۱6 
(۱۸۸۲۸) (الھندیة)ء وابن راهوية في مسنده ۷۳۹/۳ (٥۸۰)ء‏ والمروزي في 
مسند الصديق (١۱۰)ء‏ وابن النجار في الدرة الثمينة في أخبار المديئة : ۱۲۵ . 
فالإسناد به ضعيف . 

له صحبة ‏ في حديث طويل في خبر موت النبي ما عن أبي بكر بلفظ : «یدفن 
في المكان الذي قبض الله فيه روحه) . 

وأخرجه كذلك النسائی في الكبرى ‏ کتاب الوفاة (؟5)» وعبد بن حميد في 
النتخب .)٠١(‏ والطبراني في الكبير ٩۱/۷‏ (2)5755 وبحشل في تاريخ 
واسط ۰۵۷ وابن خزيمة في الصحيح (555١)غ‏ والبيهقى في الدلائل 
۷ وأبو نعيم في الحلية ۰۳۷۱/۱ 


كلهم من طرق عديدة عن سالم بن عبيد به . 
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ثم اختلفوا في میا يوت کته فجاء عل والعبّاسْ موقف 
۳ رضوان اله علیهما وَعَلَيْھاء وله تر كة الي ات فقال وت 
بو بكر که › 2 سمحت رشول الله ]وك يقول ‏ انا مَعْشَرَ الأنبياء لا النبي 
رٹ ولا وش ما َه صدا قَه ویقول : ما بأگل آل مُحَمدٍ محمد الا 
ی من هَذَا المال»۲۳ وکان یل لا يأخذ ینہ إلا تفقة 1 نسائ 


-٥‏ ورواه ابن سعد نی الطبقات ۲۹۳/۲ من طریق أي بكر عن عمر بن حفص بن 
عاصم بن ابي بكر یرفعه بلفظ : ما مات نبی قط في مکان إلا دفن فیه» . 
والحديث عزاه السخاوي في القاصد ۳۹۹ إلى ابن منیع في مسنده عن أبي بكر 
مرفوعاًء وانظر الخصائص الكبرى ۲۷۸/۲ للسيوطي. والدلائل للبيهقي 
۲-۷ وفيه جمع ثمان طرق للحدیث. والأحاديث الواردة في فضائل 
المدينة .)١59(‏ 
() في الصحیحین من حدیث عائشة متا أن فاطمة ‏ عليها السلام - 

آرسلت إلى أبي بكر تسأله میرائها من النبی ول ما آفاء الله على رسوله» تطلب 

رسول الله و قال : «لا نورث» وما تر كنا فهو صدقة إنما يأكل آل محمد من هذا 

المال- يعني مال الله - لیس لهم أن یزیدوا على المأكل» . 
وإني والله لا أغير شيئاً من صدقات النبى يل التى كانت عليها في عهد النبى» 

ولأعملن فيها بما عمل فيها رسول الله رول . 
فتشهد علي ثم قال : إنا قد عرفنا يا أبا بكر فضيلتك» وذكر قرابتهم من رسول 

الله ا وحقهم SS‏ : والذي نفسي بیده. لقرابة رسول الله ا4ء 

آحب إليّ أن أْصِلّ من قرابتي 


۳ ۰ 


الرسالة الوا 
عو چو چچچ سس سدسش و 
عَامله ' وم اسنہ إلى اہ دیکم على هذا الشرط مِنْ عبر أن تَجعلُوہ 
بیان وأنّي لم َر رَشول الله 61 و يَضْنَْ شیناً الا صنعث مِثْلَ الذي 
)۲( 
صنع » فرضوا بذلك ۲ 


وراه البخاري موصولاً في فضائل الصحابة - باب مناقب قرابة رسول الله 61 
منقبة فاطمة علیها السلام بنت النبي؛ وخسة مواضع آخر . 

ورواه مسلم كذلك نی الجهاد والسير_باب قول النبي اگ : لا نورث . .)۱۷٥۹(‏ 

(۱) کما في الصحیحین من حدیث أبي هريرة اه : آن رسول الله اگ قال : 
«لا بقتسم ورئتي دینارا ما تر كت بعد نفقة نسائی وموونة عامل فهو صدقة) . 

آخرجه البخاري موصولاً في موضعين أحدهما في الوصایا - باب نفقة القیم 

وأیضاًلحدیث عمر الطویل الاتي فیهما. 

(۲) يدل له حدیث مالك بن آوس بن الحدثانء وهو في الصحیحن . 

قال مالك : بینا آنا جالس في أهلي حين متع النهار» إذا رسول عمر بن ا خطاب 
یأتینی» فقال : آجب أمير المؤمنين» فانطلقت معه حتی آدخل على عمر. فاذا هو 
جالس على رمال سریر» لیس بینه وبینه فراش متکیء على وسادة من أدم» فسلمت 
عليه ثم جلست. فقال : يا مالك إنه قدم علینا من قومك آهل أبيات» وقد مرت 
فيهم برضخ » فاقبضه فاقسمه بینھم فقلت : يا أمير المؤمنين لو آمرت به غيره» قال : 
افبضة أيها الری فبينا أنا جالس عنده أتاه حاجبه یرفأء فقال: هل لك في عثمان 
وعبدال رحمن بن عوف والزبير وسعد بن أبي وقاص يستأذنون؟ قال: نعم» فأذن لهم 
فدخلوا وجلسواء ثم جلس يرفأ یسیراء ثم قال: هل لك في علي وعباس؟ قال : 
نعمء فأذن لهما فدخلا فسلما فجلساء فقال عباس : يا أمير المؤمنين افقض بيني 
وبين هذاء وهما يختصمان فيما أفاء الله رسول الله ما من بنى النضير» فقال الرهط» 
عثمان وأصحابه: يا أمير المؤمنين افض بينهماء وأرح أحدهما من الآخرء قال 
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عمر: تیدکم» آنشدکم بالل الذي بإذنه تقوم السماء والأرض؛ هل تعلمون أن 
رسول الله اقا قال : «لانورث ما تركنا صدقة) . 


يريد رسول اللہ ہق نفسه؟ قال الرهط : قد قال ذلك. فأقبل عمر على علي 
وعباس» فقال : آنشدکما الله» آتعلمان أن رسول الله إل قد قال ذلك؟ قالا: قد 
قال ذلك» قال عمر : فإني أحدثكم عن هذا الأمرء إن الله قد خص رسوله مق في 
هذا الفيء بشيء لم يعطه أحداً غيره» ثم قرأ: #ومآ أف آله على موه ميم 4 ال 
قوله : # قر #[الحشر: ۰۲7 

فكانت هذه خالصة لرسول الله وج والله ما احتازها دونکم ولا استأثر بها 
عليكم» قد أعطاكموها وبثها فیکم» حتى بقي منها هذا الال» فكان رسول الله 
ية ينفق على أهله نفقة سنتهم من هذا المال» ثم يأخذ ما بقي فيجعله مجعل مال 
اللہ فعمل رسول اللہ ية بذلك حیاته أنشدكم بالله هل تعلمون ذلك؟ قالوا: 
نعم » ثم قال لعل وعباس : أنشدكما بالله هل تعلمان ذلك؟ قال عمر : ثم توف الله 
نبيه وك فقال أبو بكر : آنا ولي رسول الله اة » فقبضها أبو بکر فعمل فيها بما 
عمل رسول الله ہاگ والّه يعلم: إنه فيها لصادق بار راشد تابع للحق» ثم تو 
الله آبا بكر » فكنت آنا ولي أبي بكر » فقبضتها سنتين من إمارتي» أعمل فيها بما عمل 
رسول الله ي وما عمل فيها أبو بكرء والله يعلم : إني فيها لصادق بار راشد تابع 
للحق» ثم جئتماني تكلمانيٍ» وكلمتكما واحدة وأمركما واحد» جئتني يا عباس 
تسألني نصيبك من ابن أخيك» وجاءني هذا يريد عليًا - يريد نصيب امرأته من 
أبيهاء فقلت لکما: إن رسول الله إل قال : «لانورث» ماتركنا صدقة) . 

فلما بدا لی أن أدفعه إليكماء قلت : إن شئتما دفعتها إليكماء على أن عليكما عهد 


الله وميثاقه : لتعملان فيها ہما عمل فيها رسول الله إا ٠‏ وبما عمل فيها أبو بكر 
وبما عملت فيها منذ وليتهاء فقلتما: ادفعها إليناء فبذلك دفعتها إليكماء فأنشدكم 
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هه سس س 


5- - وافْترَقُوا أيضاً في قتال أل الود 9و خالت ان رشو له الله 
يك فيه حتی وه وحَاطبُوه؛ فقال و کر رضي الله عنهما: 
«١جَبَارٌ‏ في الجَاهِابّةَ > حور في الاشلام؟ ؟ والله لو مَنعُونِي عَناقاً مما أعطوا 

رشول الله 4 لاهم ِن أولهم إلى آخرهم». قَصدَُّوه في ذلك 
وَرَجَعَّ الجماعة إلى د وله ؤقالوا: الحو قارا 


بالله هل دفعتها إليهما بذلك؟ قال الرهط : نعم» ثم أقبل على عل وعباس» فقال : 


أنشدكما بان هل دفعتها إليكما بذلك؟ قالا: نعمء قال: فتلتمسان مني قضاء 
غير ذلك» فوالله الذي بإذنه تقوم السماء والأرض لا أقضي فيها قضاء غير ذلك» 
فان عجزتما عنها فادفعاها إلي» فإني آکفیکماها . 

رواه البخاري موصولاً في مواضع منها أول كتاب الخمس (۲۹۲۷)ء ومسلم في 
الجهاد نی الموضع السابق (۱۷۰۷). 


(۱) عبر المؤلف عما وقع بين الصحابة من أمر المرتدين بالافتراق» والحق أنه 
اختلاف» ثم اتحدت كلمتهم بعد ذلك على قول أبي بكر الصدیق» كما نص عليه 
المؤلف هاهنا . 

والفرق بین الافتراق والاختلاف أن الأول مذموم محر منه شرعا كما في 
قوله تعا ی في سورة آل عمران : * وأَعتَصه کیو بل الہ جیما ولا روا 4 الآيةزال 
عمران: ٢٤٦]؛‏ وقول الب اگ فی خي ماحديث» متها حديث لتق فا عن 
بضعة عشر صحابياً ولفظه : «افتر قت اليهود على إحدى وسبعين فرقة . .»)الحديث. 

أما الاختلاف ففيه مندوحة وهو أمر طبيعي» وقد وقع في عهده و ولابد في 
الحقيقة منه» وإنما المذموم منه ما جر إلى الافتراق . 

والخبر الذي ساقه المصنف مروي في الصحيحين من حديث أبي هريرة کته ولفظه 
قال : لما توفی رسول الله بيك وکان أبو بكر يليه » وكفر من كفر من العرب فقال 


الرسالة الواضحة 
ولقد أنّل الله تعالی في ابي بكر من الآياتٍ. والدَالٍَّ على فَضله مانزل 


2722 م عام 


خَاصَة» وهو وله تعالى : # وعد الہ الین ءامنوا نکر وس اوا اه یکی في فضل 


ہسچے س سے موه و صر 2ے ص مج صاصر و الصديق 
۷٦‏ 09 الییرے من هم . [النور: ۵۵] فتن 
3 و ٥‏ 7 الاات 
تزلث في أبي بكر حَاصٌةً لأنَّ شرائط الآبة فيه ظهرت. وعليه *" 
00 0 0 


عمر كه : كيف تقاتل الناس؟ وقد قال رسول الله ما : «آمرت أن أقاتل الناس 
حتی یقولوا لا اله إلا الله فمن قالها فقد عصم مني ماله ونفسه إلا بحقه » وحسابه 
على الله» فقال آبو بكر : والل لأقاتلن من فرق بين الصلاة وال زکاة فان الزكاة حق 
المال» والله لو منعوني عناقاً کانوا يؤدونه إلى رسول الله وم لقاتلتهم على منعهاء 
قال عمر : فوالله ما هو إلا أنه قد شرح الله صدر أبي بكر يه » فعرفت أنه الحق . 

أخرجه البخاري في الصحيح موصولاً في خمسة مواضع أولها في كتاب الزكاة في 
آول باب منه (۱۳۳۵) ومسلم في الایمان باب الأمر بقتال الناس حتی یقولوا لا 
له إلا الله (۲۰). 

وانظر عليه فتح الباري ۱۲/ ۲۹۳-۲۸۹ . 


(۱) ونتمة الأية من سورة النور: و ینف تن سم وم 


من بعد بش وفع آتا کا لات رت ی شیک ون حكن مد ولاک کے رک هم 
E‏ 4 


وقول المؤلف أن الاية نزلت في أبي بكر خاصة لم آقف على من قال به غيره. 

والوارد في تفسيرها ما رواه الحاكم في المستدرك 40۱/۲ بسنده عن أي بن کعب 
كيه قال : لما قدم رسول الله ا المدينة وآوتهم الأنصار» رمتهم العرب عن قوس 
واحدة» كانوا لايبيتون إلا بالسلاح ولا یصبحون إلا فيه فقالوا ترون نا نعیش 
حتى نبيت آمنین مطمئنين لا نخاف إلا الله » فأنزل الله قوله : # وعد اللہ از ءَامَتُوأ 
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سے سے سسس 


ي ي و ي ىي ہم يو ٭ ي ي ي وا ےھ ےھ ےھ ےم ےی o‏ ام ده o‏ وا ها وا . ھ ھ ها مھ مم مھ en GS‏ 


وك ملوأ للكت الاية [المائدة: 9] . 

وقال الحاكم : هذا حديث صحيح الإسناد وم بخرجاہء ووافقه الذهبي . 

ورواه البيهقي في الدلائل موافقاً للحاكم ٣/٦ء‏ وأخرجه الطبراني في الاأوسط 
وابن النذر وابن مردویه والضياء في المختارة كما في الدر المنثور ۵/ ۱۰۰ . 

وروی الإمام أحمد في المسند ۱۳۶/۰ بسنده إلى أبي بن كعب يليه أنه لما نزلت 
هذه الآية قال راي : «بشر هذه الأمة بالگنا والرفعةء والدين والنصر والتمكين في 
الأرض» فمن عمل منهم عمل الآخرة للدنيا لم يكن له نی الآخرة نصيب» . 

ورواهابن مردويه كما في الدر النثور ۰۱۰۰/۵ والبيهقي في الدلائل ۳۱۸/۲ . 
بمكة نحو عشر سنين یدعون إلى الله وحده» وعبادته وحده لا شريك له» سراً وهم 
خائفون لا يؤمرون بقتال» حتی أمروا بالهجرة إلى المدينة» فقدموا المدينة» فأمرهم 
الله بالقتال وكانوا بها خائفين يمسون في السلاح ويصبحون في السلاح» فغبروا بذلك 
ما شاء الله» ثم إن رجلاً من أصحابه قال: يا رسول الله أبد الدهر نحن خائفون 
هكذاء أما يأتي علينا يوم نأمن فيه ونضع السلاح؟ فأنزل الله الاية 3 وعد الله لین 
ءَامَنُو وَكحَمِلُوأ للكت [الائدة: 9] . 

فأظهر الله نبيه على جزيرة العرب ٠‏ فأمنوا ووضعوا السلاح» ثم إن الله قبض نبيه 
فكانوا كذلك آمنین في إمارة أبي بكر وعمر وعثمان حتى وقعوا فيما وقعوا وكفروا 
النعمة» فأدخل الله عليهم الخوف الذي كان رفع عنهم. واتخذوا الحجر والشرط 
وغيروا فغير ما بهم» رواه ابن جرير في تفسيره عنه ۲۱۲/۱۸ . 

وقد استدل جعفر الصادق ذه الآية على خلافة الخلفاء الأربعة : أبي بكر وعمر 
وعثمان وعلى في مناظرته ۰۱۳۱ 
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7 ہ مر ام ہے >> ہے سس هوري رريية عا مدان م ام 
وقال: اوی منک من آنفق ین بل امتح وقدل أوْلَيِكَ أعَظُمْ 


د د مک ےک ھا م مرو ر ے رو 5 
در من زین أنمفوأ من بعد وتو . [الحديد: ۱۰] 

کو و 1 سس“ وه لگ موه 2 ل اند الا ماله ی 

دز في آبي بكر وحده نه آنفق على رسول الله ہا ہت قبل 
الفتح ء وَتَفْود به دون غیرہ 

وقال عر وجل : وال دا ینتی ٭ وَالتہار لدا مل € [الليل: ۲-۱] إلى 
وب 1 سم 4 ور و وی ۱۳ يت وہ سار ےم کے ee‏ رو 
قوله  :‏ وما لشمد عندم من نعمت مزع ٭ للا ابیغاء وجه ری الل ولسوف 
سے صے ۲ 
ری کچ 1 [اللیل : ۲۱] 

ولاشك أن آبا بكر وبقیة الخلفاء الراشدين من أولى من یدخل في خبر الایة 
لکنها ليست خاصة به دونما سواه كما قاله الولف یلته ! 

(۱) استدل بهذه الاية على فضل الصدیق أيضاً الامام جعفر الصادق في مناظرته 
٦‏ لکن لم خصها في أبي بكر دون غيره . 

ونص الکلبی : «على أن الاية نزلت في أبي بكرء يدل عليه أنه كان أول من آنفق 
ماله على رسول الله ريك وأول من قاتل على الاسلام» نقله عنه الواحدي في تفسيره 
۵-6 ۰۲ وزاد ا مسیر ۰۳۰۱/۷ والبغوي ۸/ ۳۳. 

ولا شك في أن أبا بكر من أخص من تتناوله الآية» لأنه أنفق ماله على رسول الله 
اگ وعلى دعوته قبل الهجرة وقبل الحديبية وقبل الفتح وبعده» بل هو أفضل 
هؤلاء جميعاً» لكنها ليست خاصة به دون غيره من الأصحاب رضي الله عنهم . 

وانظر تفسير ابن كثير ۳۰۲/6 ولباب التأويل ۷/ ۰۳۲ والدر المنثور ۰۲۹/۲ 
ومنهاج السنة ۷/ ۰۱۵۵ و ۸/ ۵۰-۵۰۲ و ۵۵۵ . 

(۲) مضی بعض هذا فی حصائصه باعتاق الصدیق لسبعة من الصحابة کانوا 
آرقاء معذبین ص (۸۱۰). 


الرسالة الواضحة 
و  :‏ وزی جه یلق وَصَدَّفٌ ب24 . الزمر: ممم 
يعني أبي بگر. 
7+ فا ی انا 
وزوي ذلك عن علي بن أبي طالب رضوان الله عليه . 


وقد أطال العلماء في شرح السورة وبيان دلالاتها على فضائل الصديق» يطول 
المقام باختصار أقوالهم فكيف بعرضها مع دلائلها؟ 

وأجمل الحافظ ابن كثير ذلك في آخر تفسيرها فقال 6/ 57١‏ : «وقد ذكر غير واحد 
من المفسرين أن هذه الآيات نزلت في أبي بكر الصديق تل ۰ حتی أن بعضهم 
حكى الإجماع ال یہ ل 
فان لفظها لفظ العموم . . 

وبنحوه ما نقله الواحدي في تفسيره 5/ ۰۵۰۳ والبغوي ۰14۸/۸ والقرطبى» 
وفي لباب التأويل ۰۲۵۵/۷ وقد نصّ على نزول بعض آياتها فيه ابن مسعود وابن 
عباس رضي الله عنهم . 

وانظر تفسير ابن جرير فإنه أطال فيها ۲٦۸/۳۰‏ وما بعدهاء والدر المنثور 
۲ وما بعدهاء وأطال فيها شيخ الإسلام ابن تيمية في المنهاج ۸/ ۵۰-4٩۳‏ 
و ۳۸۲-۳۷۲/۷ و ۵/ ۲۸۷ وما بعدها مدلالاً على تناولها في أول من تتناول وأولاه 
لأبي بكر منت . 

وانظر كذلك المناظرة للصادق ۰۱۱۰ والرياض النضرة ۱۸۰/۱ . 

وو میں تیور وقد روى ابن جرير في تفسيرها 
٤‏ ہسندہ إلى علي بن أبي طالب تاج أنه قال : «جاء به محمد اکا وصدق به 
أبو بکر» اه. 

وأخرجه ابن السمان في الموافقة بين آل البیت والصحابة وفي فضائل الصديق كما 
نقله في الرياض النضرة ۰۱۷۸/۱ وكذا أخرجه عنه الباوردي في معرفة الصحابة 
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وابن عساکر ؛ نقله عنهما نی الدر ا منثور ۵/ 1۱۵ . 
جعفر غلام الخلال أنه ستل عن هذه الآية فقال :ثرت في أي بکره فقال السائل : 
رو ۱ : اقرا ما بعدها لاوک شم اموت »کم کا 
ساموت ِند عند روم د م ذلك جر الْمَحَسِدِيتَ ٭ لد کر آله عنم أ سا ی عملا 
ی کک و الر سكا زا ا زا :۳۳ RE‏ 
كذلك نص جعفر الصادق في الناظرة ۱۱۹ في نزولها في أي بكر لأن كلهم قالوا 
للنبي كذبت» ك 
ا 042090880 2 ص 0 
من بعده . 
وما يدل على أولوية الصديق وأحقيته بمعنى الاية تصديقه للنبى يل في الواقف 
التي كذبه فيها الناس: في رسالته وإسرائه ومعراجه وما يأتي به من خبر السماء 
والامم السابقة 
فقد روى البخاري في صحيحه من حديث أب الدرداء ته في الذي وقع بين 
أبي بكر وعمر وفي آخره قال لگ : لان الله بعثني إليكم فقلتم کذبت. وقال آبو بكر 
صدق» وواساني بنفسه وماله فهل آنتم تاركوالي صاحبي مرتین» فما أوذي بعدها . 
رواه البخاري موصولاً في الفضائل ۔ باب قول النبي اي : «لو كنت متخذا 
خليلاً» رقم (۳4۲۱) . 


وتسمية النبي ًة لأبي بكر صديقا على آحد وعلى جبل ثبير . 


الرسالة الو اضحة 
کک ہش رر ہہ ےر ہے 
ما ورد في خلت ت و بكر م مُحمد بن عامر الگمرقَتْدِي' ' قال: حَدَثناعَاصمٌ 


فضله من ؛ دم و کی 


(۱) کذا نی الخطوطة والصواب في اسمه وضبطه من الأصول : آبو بكر محمد بن 
عبد بن عامر بن مرداس بن هارون السُعْدِي التميمي السمرقندي . 

روی عن : عاصم بن یوسف وأخيه إبراهيم وقتيبة بن سعید وابن راهویه وجاعة . 

وعنه : أحمد بن عثمان الأدمي» وآبو الحسن القطان وغيرهماء وقد حدث ببغداد 
وس 

تفق على تكذيبه ووضعه للحدیث : الدارقطني والخطيب اتاو واا 

وقال ال خلیل فى الإرشاد: أطبق الحفاظ على أن حديثه متروك› 
مات سنة ٣٣‏ ۳ھ. "۳ 

ترجمه في : تاریخ بغداد وأطال ۱۳۹۰-۱۲ والضعفاء للدارقطني (4۸0)) 
وسوالات السهمی (۰)۳۲ والارشاد للخلیلی ۰۹۸۳/۳ والمغني ۰۱۱۰/۲ والیزان 
۳ ۳۲ ولسانه ۵/ ۰۲۷۱ والتدوین في آخبار قزوین ۰۳۱۰/۱ 

وانظر في نسبته الأنساب ۰۸۱/۷ ومراصد الاطلاع ۲/ ۸4۲ حیث يقال فیها : 
السغدي بالسین الهملة أو الصغدي بالصاد الهملة! 

(۲) كذاء وهو عصام بن یوسف بن میمون بن قدامة البلخي آخو ابراهیم 
وهو من شیوخ أب بكر السمرقندي . 

روى عن : الثوري وشعبة وطبقتهما. 

قال ابن عدي في الکامل : روى أحاديث لا يتابع علیھاء وضعفه ابن سعد. 

وقال الخليلي : صدوق وذكره ابن حبان في الثقات وقال: كان صاحب حديث 
ثبتاً نی الرواية» ربما أخطأء توفي سنة ۲۱۵ ه. 


ترجمته في الثقات ۰۵۲۱/۸ والیزان ۳/ ۷٦ء‏ واللسان ۰۱۰۸/4 والكامل ۳۷۱/۵ . 
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4 سے ت 0 او رک کی ری ۶ 7 ۳ 
قال : حَدَّئْنا شقيان لور ۲۲ عن آدم بن عله سس ی 


وأيضاً هناك عاصم (کما نی الخطوطة) بن یوسف اليربوعي آبو عمرو ا خیاط 
الكوفي . 

روی عن : الفضیل وإبراهيم الفزاري والثوري وطبقتهم . 

وعنه : الدارمي صاحب السنن» وإبراهيم ا جوزجانی وغیرهما . 

وهو ثقة من کبار الطبقة العاشرة» مات سنة ۲۲۰ هب وقد روی له البخاري 
والترمذي والنسائي . 

ترجته فی : التاریخ الکبیر ۰4٩۱/5‏ والکمال للمزي ۰14۰ وتهذیبه وتقریبه 
والخلاصة ۰۱۸۳ والثقات لابن حبان ۰۵۰۲/۸ وا جرح والتعدیل ۰۳۹۲/5 

وكلاهما رَوَى عن الثوري لکن الأول نص فی ترحة أبي بكر السمرقندي آخده 
عنه» وعن أخيه فيترجح على الثاني بہذاء والله أعلم . 

. مرت ترحمته وهو ثقة ثبت إمام‎ )١( 

(۲) هو العجلي ويقال البكري والشيباني من الطبقة الثالثة . 

روى عن : ابن عمر فقط » وعنه : الثوري وشعبة وابن طهمان وجماعة . 

قال فيه ابن معين: ثقةء وقال النسائي : لا باس به» وقال الحافظ في التقريب : 
0.00( 

وقد روی له البخاري والنسائي . 

وللعلم فان زيادة المؤلف (عن آبیه) وهم لأن آباه لیس معروفاً بالرواية» ولا 
معدوداً في شيوخه» وأيضاً آدم بذاته روی عن ابن عمرء بل لم یذکروا له سماعاً عن 
غيره» والله أعلم . 

ترجمته في : التاريخ الكبير ۰۳/۱ والكمال للمزي ٢۷ء‏ والجرح والتعديل 2515/1 
والأنساب والثقات لابن حبان 5/ »5١‏ والتهذيب وتقريبه» والخلاصة ١5‏ . 


5 الرسالة الو اضحة 


00 عن ابن حُمّر رضي الله عنهماء أنه قال: کَانَ رول الله 
ا جَالساًء وعنده أبُو بكر اضق وعلیه عباء ةقد خَللّها بخلال 
فجاء جبْريل عليه اكلام فقال : ما لي أرى أبا بكر على هه الحَالةِ 
فقال ال الا : «أنفق على مَاله وَرَوَجَنِي ابته؛ فقال چبریل عليه 
السلام : قل له فن الله عر وجل يقرأ عَليك السّلام ؛ ویقول لك : آراض 
أنت عني في فرك هذا أمْ تاخط؟ ابره ال يك بذلك یکی آبو 
بکرٍ» وقال علی دبي ريي آسخط آنا عن رَبّي راض» أناعن رَبّي رَاض ؛ 
نا عن رَبي راض" 


. وأسفل هذه الكلمة کتبت : (بلغ العرض)‎ )١( 

. هذا الاسناد واه بمرت حال أبي بكر السمرقندي» فانه متروك متهم بالکذب‎ (٢( 

وقد تابعه آبو الحسن الواحدي في تفسيره الوسيط /٤‏ ۰۲4 من طريق العلاء بن 
عمرو أبي إسحاق الفزاري عن الثوري عن آدم بن علي عن ابن عمر به . 

وأخرجه من طريق ابن حبان في المجروحين ۲/ ۱۸۵ في ترجمة العلای وأخرجه 
من طريقه أيضاً البغوي في تفسيره ۷/ 5 . 

وعلته العلاء بن عمرو الشيباني قال فيه ابن حبان في المجروحين : يروى عن أبي 
إسحاق الفزاري العجائب. لا يجوز الاحتجاج به بحال. 

وقال الذهبي في ا میزان فيه ۳/ ۱۰۳ : متروك وساق له الخبر. 

ولذا ضعفه ابن كثير في تفسيره ۶ بعد إيراده عن البغوي وقال : ضعيف 
الإسناد من هذا الوجه والل أعلم . 


والخبر أخرجه أبو نعيم في الحلية ۷/ ۱۰۵ من طريقين مدارهما على الثوري عن 


آدم به : 


الرسالة الواضحة 


وروي عنه 2 نه قال له : «أَعْطَاكَ يا أبا با بکر الٍضوان 
یی فقال له بَعْضٌ القَوْم: وما الوْضوان ال 


الله 
ان الأکبر پا رسول الله؟ 

: 'يَتَجَلَى الله لعباده المُؤْمنين في الآخر هة عامت ویتجلی لأبي 
و ك9 


أحدهما : من طریق العلاء بن عمرو به . 

والثاني : من طریق محمد بن نہشل البصري ثنا ا حسن بن حسين الأسواري ثنا 
سفيان به . 

وذكر المحب الطبري في الرياض ۱۳۲/۱ الخبر وقال : «أخرجه ا حافظ ابن عبيد 
وصاحب الصحبة والفضائلي» اه. وهو أبو عبدالله محمد بن محمد الفضائل الرازي 
في نزهة الأبصار ول يذكر أسانيدهم . 

وذكره جعفر الصادق في المناظرة ۱۱۳ من غير إسناد . 


وانظر كلام العراقي حوله في الغني عن حمل الأسفار ۰۱14/۲ والزبيدي في 
الاتحاف ٠۹۱/۰٩‏ . 


وان لم يصح ابر فمعناه ثابت في أحاديث عديدة من نفاق الصدیق على رسول 

له ماله كله وانه لم ینفعه مال كما نفعه مال أبي بكر» وتزويجه عائشة ما كما 

في قوله تعالى في آخر سورة اللیل  :‏ وَلسوف 4 [الليل: ۰2۲۱ ودخوله بالأولوية في 
یھ ہ لامجو 7 


قوله من سورة براءة »۳ لتیفورک ا للود من الجر وَالاصار وال تبعوهم 


ياضسکن يو ھی تو تب تجری مها الانهتر وین 
فيا ابا ذلك لور ألْعظِيم 4 [التوبة: ۱۰۰ 

)١(‏ صَدَّر المؤلف الخبر بصيغة التمريض» فان ا حبر لم يثبت عن النبي ی 
ولقد روى عن علي بن أبي طالب وجابر وعائشة وأنس وأبي هريرة رضي الله عنهم 
بأسانيد واهية . 


الرسالة الو اضحهة 


وچ مت 


حیث تكلم على طرق الحديث ورواته ابن الجوزي في الوضوعات ۱/ ۲۳۹-۲۲۰ 
في باب فضل أبي بكر الصديق فقال : «قد تعصب قوم لا خلاق لهم يدعون التمسك 
بالسنة فوضعوا لأبي بكر فضائل» وفيهم من قصد معارضة الرافضة بما وضعت 
لعلي عليه السلام» وكلا الفريقين على الخطأء وذانك السيدان غنيان بالفضائل 
الصحيحة الصريحة عن استعارة و تخرص) . 

ومن أسند هاتيك الروايات من العلماء : 

# ا حاکم في مستدركه ۷۸/۳ وتعقبه الذهبي وقال : «أحسب أن محمداً وضعه» 


و 
2 


کی اوه ھا از : 

.۱۲/٥ وأبو نعيم في ا حلیة‎ E 

٭ وابن عدي في الکامل ۱۲۹۹/٦‏ و ۸۵۸/۰ نی ترجمتي محمد بن أحمد الرازي 
وعلى بن عبدة المكتب . 

٭ وا خطیب البغدادي في تاريخه في مواضع ۳۸۸/۲ و ۲۲۰/۷ و ۲۵/۱۱ 
و ۲۵۵/۱۰ و ۰۱۹/۱۲ وقال: حدیث باطل . 

٭ وابن النجار في ذیله على تاريخ بغداد 4 / 4 ۱۷ . 

# وآورده الحافظ في اللسان ۲/ 16 وقال : «والحديث له طرق كلها واهیة» . 

٭ وآورده کذلك ابن عرّاق في تنزیه الشريعة ۰۳۷۱/۱ وف الأسرار الرفوعة 
۹ء وف الفوائد الجموعة ۰۲۹۲ وفي تذكرة الوضوعات ۹۳ء والنکت والبدیعات 
۸ والعقیل في الضعفاء ۰۱۶۳/۱ وف اللؤلؤ المرصوع (۰)۱۰۲ والحب الطبري 
في الریاض ۰۱3۵/۱ والسیوطی في اللالیء الصنوعة ۲۷۸/۱ وما بعدهاء واستکثر 
القول بوضعه لکثرة طرقه ولکن متعقب ! بحال رواته» وبتوهية ا حفاظ للخر . 


الرسالة الواضحة 
وروی عنه أله ته قال له : «لو کت مُنّخذ ُتخذ 


خَليلاً ولكنّه آخي وصاحبي. ولكنّي اخ أ ِ ۳ صَاجبی''' خَليل 
ید 
الله) ` . 


ولو خضت في فضائله لأنقطع الكتب وأمتلأت الصحف ۳ . 


(۱) کذا نی الخطوطة والصواب : (أن صاحبكم) يعني نفسه لا 

(۲) والحديث مروي عن أبي سعيد وابن ن عباس رضي الله عنهماء وحدیث ابن 
عباس مضى قريباً» وأما حديث أبي سعيد ففيه أن النبی 9 جلس عل المنبر في 
مرضه وهو معصوب الرأس فقال : (إن عبداً خيدّه الله بين أن يؤتيه من زهرة الدنيا ما 
شاءء وبين ما عنده فاختار ما عنده» فبكى أبو بكر وقال : فديناك بآبائنا وأمهاتناء 
فعجبنا له» وقال الناس : انظروا إلى هذا الشیخ» يخبر رسول الله ی عن عبد خيره 
الله بين أو يؤتيه من زهرة الدنيا وبين ما عنده وهو يقول: فدیناك بآبائنا وآمهاتنا. 

فكان رسول الله َك المخيرء وكان أبو بكر هو أعلمنا به . فقال ال : «إن من 
ےی II‏ 
بكرء الا خلة الإسلام» لا يبقين في المسجد خوخة الا خوخة أي بكرا متفق ق عليه . 

رواه البخاري موصولاً في مواضع منها الفضائل - باب هجرة النبي عل 
کو ویو تو ہہ - باب من فضائل أبي بكر 
لته (۰)۳۲۸۲ وفي قوله (آن صاحبي) إشكال في عوده إلى الصديق ! 

(۳) صدق يناه » ولذا کتب ابن زنجوية البخاري مجلداً كبيراً في ۳۰۰ ورقة في 
إمامة أبي بكر سماه «الروض الأنيق في إثبات إمامة أبي بكر الصدیق» ولولا الاطالة 
لعددت الخصال التى اختص ہا أبو بكر بنحو 4۰ خصیصة وانظر آخر المناظرة 
للصادق» والرياض النضرة /١‏ ۱۸۱-۱۲۳ . 


1 1 4 


الرسالة الواضحة 


سس 
باب من فضانل عَمَر الفاروق) 
رحمة الله عليه مُفرداً 


والدّليل على نم بنَ الطاب رضْوانٌ الله عليه كان أفضّل هذه 
الا َة بعد أبي بكر رحمة الله عليه أنه لم ین بعده أفضل منم لگ 


(۱) واسمه عمر بن ال خطاب بن ثفیل بن عبدالعرّی من بني عدي بن قريش» 
وکنیته : آبو حفص . 

وقد انعقد الإجماع على أن عمر بن الخطاب آفضل الامة بعد أبي بكر كما ذکره 
ونقله شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى 4۲۱/6 و ۰۳۹۸ ونقل إجماع الصحابة 
على ذلك وتواتره عن علي كيه وغيره من أن خير هذه الأمة بعد نبيها آبو بكر ثم 
عمر نی آخر الواسطية . 

ومستنده حدیث ابن عمر رضی الله عنهما في البخاري : کنا نقول ورسول الله 
ٹا حي أفضل أمة النبي اة - وني لفظ : خير الناس - بعده : آبو بكر ثم عمر ثم 
عثمان» ثم نسکت . 

ولا روی البخاري بسنده إلى محمد بن ا حنفیة قال: قلت لأبي : أي الناس خير 
ی یا 

e‏ ما أنا إلا رجل من السلمین. 

رواه البخاري في الفضائل ‏ باب قول النبی اة : «لو كنت متخذاً خليلا 
(۸ ۳۶ وقد نص شيخ الاسلام في منهاج السنة ۱۱/۱ و ٩۱۱/۷‏ على تواتره عن 
علي » بآن روی عنه من نحو ثمانین وجهاً وهو يقول على منبر الكوفة : (خبر هذه 
الأمة بعد نبيها أبو بكر وعمر». 


الرسالة الو اضحة 


۶ م 7 رم سے 9 3 3 و 
اظھر الاشلام وفرّق بين الحق والباطل واعز به الإسلام والدین 


وما يدل على أن أفضل الامة بعد أي بكر الصدیق کونه أحب آصحاب النبي 
و مت سح اي 
e E‏ قال : اا او : ثم من؟ قال: ا 
عمر بن ا خطاب فعد رجالاً) . 


رواه البخاري في الفضائل - باب قوله: «لو كنت متخذاً خلیلاً )۳٤٦۲(‏ 
متصلاء ومسلم في الفضائل-باب فضائل أبي بكر (۲۳۸۹). 

ولا فيهما أيضاً من حدیث علي رنه في آخر حياة عمر وهو في جرح موته قال : 
إني كثي را ما كنت آسمع رسول الله ]6 يقول : كنت وأبو بكر وعمر وفعلت وأبو 
بكر وعمر» وانطلقت وأبو بكر وعمرء فإن كنت لأرجو أن يجعلك الله معهماء 
فالتفت» و کلاهما في کتاب الفضائل () ۰۳۷ ومسلم (۲۳۸۹). 

وني حدیث أب هريرة فیهما قال مل : «بینما رجل راکب على بقرة التفتت إليه 
فقالت : E‏ رد "کت تچ" و 
قال موہ ہہ و 

قال آبو سلمة روايه عن أبي هريرة : وما ما يومئذ نی القوم . 

رواه البخاري في الزارعة والفضائل (۲۱۹۹) و (۳۲۳) وغيرهما متصلاً 

٭ ولقبه بالاتفاق الفاروق» نص على ذلك ا حافظ في الفتح ۷/ ۵۳ . 


الرسالة الو اضحة 
و 


وأَذِلَ به الگفر وأَبْطلَ البَاطل وَفْتَحَتِ البلا اغى به المُسلمون» 


وقد لقبه بذلك النبي ما ما اعتز السلمون باسلامه هو وحمزة وخرجوا من 
صفین للصلاة في البیت ا حرام . 


وروی النزال بن سبرة قال : وافقنا من على يومآ آطیب تَفْساً ومزاجا فقلنا: 
يا أمير المؤمنين حدثنا عن عمر بن ا لخطاب؟ قال : ذاك أمرق سماه الله الفاروق فرق 
به بين الحق والباطل . 

رواه ابن السمان في الموافقة كما في الرياض النضرة ۰۲۷۳/۱ ورواه ابن سعد في 
الطبقات عن عائشة وأيوب بن موسى ۳/ ۰۲۷۱-۲۷۰ وانظر الفتح ۷/ ٩۳‏ . 

# أما إعزاز الدين بإيمانه» فإن النبی و دعا بذلك . 

فقد روى الإمام أحمد في السند 7/ 40 ثنا أبو عامر ثنا خارجة الأنصاري عن نافع 
عن ابن عمر رضی الله عنهما أن النبي ی قال : «اللهم أعز الإسلام بأحب هذين 
الرجلین إليك : بأبي جهل أو بعمر بن الخطاب» فكان أحبهما إلى الله عمر بن الخطاب . 

ورواه أيضاً في فضائل الصحابة (۳۱۲). 

ورواه أيضاً الترمذي في جامعه )۳٦۸۱(‏ وقال : هذا حديث حسن صحیح غريب . 

ورواه أيضاً عن ابن عباس رضی الله عنهما من وجه آخر (۸۳٦۳)؛‏ وان ال 
في الفضائل (۳۱۱). 

ورواه عبد بن حميد في النتخب (۷۵۹)ء وابن سعد في الطبقات ۰۲۲۷/۳ وابن 
حبان في صحيحه ۳۰۵/۱۵ (1۸۸۱)) والحاكم في الستدرك ۰۸۳/۳ والبيهقى في 
دلائل النبوة ۰۲۱۵/۲ وأبو نعيم في الحلية ۰۳۱۱/۱۵ 


3 وللحديث شواهد: 


الرسالة الواضحة 


ودشکر الدسَاکر ودَوَّرَ الدوان وجیّشَ الخیوش حتی بلع جبل 
طرّازند "من خد الوم" اس ا جات سو ا و SS‏ مرا و ا الم مل ون 


-١‏ عن ابن عباس تچ وسبق. 
۲- وعن ابن مسعود تيه عند الطبراني في الكبير (۰۱۰۳۱۶ والحاكم ۰۸۳/۳ 

ووثقه رجاله في الجمع 9/ 7١‏ . 

۳- وعن انس تیه عند ابن سعد في طبقاته ۰۲۲۷/۳ والبيهقي في دلائله ۲۱۹/۲ . 

ات وعن عمر طق ف خبر طویل رواه البزار کما - کما في الکشف 0491031 
والبيهقي في الدلائل ۰۲۱۱/۲ 

۵- وعن ابن السیب مرسلاً عند ابن سعد في الطبقات ۳/ ۲۱۷ . 

٭ وللحدیث لفظ آخر عن عائشة سا مرفوعاً: «اللهم آعز الاسلام بعمر ابن 
ا خطاب خاصة) . 

رواه ابن ماجه في القدمة (۰)۱۰0 والطبراني في الکببر ۲/ ۰٩۳‏ ورواه ابن حبان 
وصححه ۳۰۲/۱۵ (1۸۸۲)) وا حاکم من طرق في الستدرك ۳/ ۰۸۳ وصححه 
ووافقه الذهبي على بعضها. منها طریق عن ابن عمر به» وآخرجه البيهقي في 
الکبری ۰۳۷۰/۲ ورواه ابن عبدالله في زیادته على فضائل الصحابة عن الحسن 
وت اضرو مرس ٣‏ 0 

(۱) کذا في الخطوطة. وفي معجم البلدان :۲۷/٤‏ (طرَارَبند) بضم آوله: 
مدينة وراء نہر سیحون من أقصى بلاد الشاش مما يلي ترکستان» وهي آخر بلاد 
الإسلام مما يلي بلاد النهر. وقريب منه بلد طراز: لأن أهل تلك البلاد یسقطون 
شطر الاسم . وانظر آثار البلاد ٥٤٤‏ . 

(۲) أي من جهة بلاد الروم» والروم أمة نصرانية على مذهب الكنيسة الشرقية 
الأرثوذكسية» يتركزون في وسط آسيا إلى غريهاء وهم الذين أسقط المسلمون دولتهم 
في تركيا والشام . 


گے الرسالة الو اضحهةه 
وبلادهُ من حَدٌ الخراسان ۲ إلى حَدّ القرك . 
كما رُويَ عن ابن مَسْعُودِأَنَه قال : «رحم الله عَمّر» كان إسلامة 
يم وكانت ججرثه حا وكانت إِمْرَُه رکه والله ما استطعن أن 
نصلي إلى البيتِ یت حتی أسلم عم اي لازی ملک ین یه لد 
وني لأرَى الشّيطان يَفرقهء فإذا كر الصَالحون یلا بشتی 9 


)١(‏ کذاء والصواب (خراسان) بدون (ال) التعريف. حيث لا يصح دخولها 
على معرفة! 

وتشمل الآن إيران وأفغانستان وطاجيكستان وأطراف أذربيجان وبلاد الديلم . 

وانظر الأطلس التاريخي ومعجم البلدان ۲/ ۳۵-۳۵۰ . 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه بنحوه» عن ابن مسعود تیه من عدة أوجه 
بعضها آتم من بعض 5/ ۰۳۵۸-۳۵۲ فكأن المؤلف جم الألفاظ المتفرقة ا مرویة عن 
ابن مسعود في لفظ واحد. 


وأتم ما ساقه ابن أبي شيبة من آلفاظ (۳۱۹۸۰) ثنا حسن بن علي عن زائدة عن 
عاصم بن أبي النجود عن زر عن عبدالله بن مسعود كيه قال : (إذا ذکر الصال حون 
تاد إنه كان إسلامه نصر آ وان إمارته كانت فتحاً وأيم الله ما أعلم على 
الأرض شيئاً إلا وقد وجد فقد عمر حتى العضاه وأيم الله إني لأحسب بین عينه 
ملكا يسدده ويرشدهء وأيم الله لو أعلم أن کلب يحب عمر لاحببته». 

ورواه كذلك الطبراني من هذا الوجه بمثله ۰۱۲4/۹ ومن آوجه أخرى ببعض 
جمله» وذكره الهيثمي في المجمع ۹/ ۱۳ وقال رجاله رجال الصحيح . 

هذا وقد عزاه الحافظ في الفتح ٥۹/۷‏ إلى ابن أبي شيبة والطبراني من طريق 
القاسم بن عبدالر هن عن ابن مسعود قال : «كان إسلام عمر عزاً» وهجرته نصراً 
وإمارته رحمة» والله ما استطعنا أن نصلي حول البيت ظاهرين حتى أسلم عمر» اه. 


الرسالة الواضحة 


0 > م سا 9 2 و ا اما ۱ 
وقال ال ی : (إِنٌ لله رب بالحَیٌ على لِسَانِ عُمَر وقَلبه۱. 
لم آجده بهذا اللفظ فيهما مع تتبعي مسند ابن مسعود ق ۱۰۱-۱۲۲ في السند 
لابن أبي شیبة الخطوط . 

: ا حدیث مروي بهذا اللفظ عن جماعة من الصحابة‎ )١( 
. 40١/7 فرواه آبو هريرة تيه مرفوعاً بلفظه» أخرجه الإمام أحمد في المسند‎ - ١ 
. وعن أبي ذر یه مرفوعاً بمثله‎ ۲ 

ورواه الامام آهد في المسند ۵ بسند صحیح؛ وابن ماجه في المقدمة 
(۱۰۸ ورواه الحاكم ۳/ ۸۷ء وصححه على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
وأخرجه الذهبي عند مسلم فقط . 
رواه مد في السند ۵٩۳/۲‏ و 40 وقال ابن عمر : ما نزل بالناس آمر فقط فقالوا 
فيه وقال فيه عمر بن ا خطاب . إلا نزل القرآن على نحو ما قال عمر . 
ورواه الترمذي في جامعه في الناقب (۳۹۸۲) وقال : وف الباب عن الفضل ابن 
العباس وأبي ذر وأبي هريرة. 
ورواه أيضاً في السند ۵/ ۱۲۵ و ۱۷۷ عنه مرفوعاً به دون ذکر قلبه لفظ ١‏ إن الله 
وضع ا حق على لسان عمر یقول به» . 
وکذا آخرجه آبو داود في کتاب الخراج )۲۹٦٢(‏ من حدیث أب ذر بمثله . 

- وعن بلال بن رباح ومعاوية بن أي سفیان رضي الله عنهم بمثله مرفوعاً. 

آخرجهما الطبراني في الكبير (۱/ ۳۵۶ (۱۰۷۷) و ۱۹/ ۳۱۲ (۷۰۷). 

وكذا رواه ابن أبي شیبه وابن سعد وابن عاصم كما في الجمع 4/ 1۷-1 . 


والحديث ثابت في الصحيحين عن أب هريرة مرفوعاً بلفظ : «نه كان فیما مضی 


صحه 


a‏ الرسالة الواضحة 


ه و وج ٹیڈ 9 HG © a O SS a‏ یج GG‏ هه GG‏ هاه Bd‏ هد MH‏ هد اع GG GO GG‏ 011 واه ووه وى 


قبلکم من الأمم محدئون. وإن يكن في آمتي هذه منهم فإنه عمر بن الخطاب» ومضی 
وحديثه هذا أصله في البخاري متصلاً عن ابن مسعود مختصراً بلفظ : «ما زلنا 
أعزة منذ أسلم عمر) . 
رواه في موضعين في الفضائل ‏ باب مناقب عمر (۳۸۱) وفي باب إسلام عمر 
.)۳٦٣٣(‏ 


ومن شواهده: 

۱- ما فی الصحيحين من حديث سعد بن أبي وقاص يہ قال : استأذن عمر على 
رسول الله رچ وعنده نساء من قريش یکلمنه وی ند نه عالية آصواتهن » فلما 
استأذن عمر على رسول الله قمن یبتدرن ا حجاب . . وني آخرہ قال رسول الله 
يكل : «والذی نفسی بیدہء ما لقيك الشیطان قط سالکا فحاً الا سلك فحاً غير 
فحك» . 
رواه البخاري موصولاً في مواضع ثلاثة آولها بدء الخلق - باب صفة إبليس 
وجنوده (۰)۳۱۲۰ ومسلم في الفضائل -باب من فضائل عمر يه (۲۳۹). 

-٢‏ وللبخاري عن أبي هريرة مرفوعاً: «لقد کان فیمن کان قبلکم من بني إسرائيل 
رجال یْکلمون من غير أن یکونوا أنبیاءء فان يكن من أمتي فعمر» . 
ہے بے ٠‏ 1 5 وک ۶ 
وئی لفظ : ”إن كان فيمن مضى قبلکم من الامم حَدثون؛ وانه إن كان في آمتي 
هذه منهم فإنه عمر بن الخطاب» . 
كتاب الأنبیاء ۔حدیث الغار (۳۲۸۲). 


راد مام مك 
ھت 


الرسالة الواضحة 


0 2 71 2 5 م2 154 ۲ 2 ١‏ 
قال دتتا أبو علی الوس قال: حَدثنا الارهد ۲۳ کات ما ورد ي 


2 فضصل 

مالك بن انس فعا قا قاقد ةدا .د :0110101111111111 6 6 6 6 0-6865 ال 
- في الکتاب 
(۱) هو ا حافظ ا مسند ا حسین بن محمد بن محمد بن علي بن حاتم الژوذباریٔ الطوسيی؛ والسنة 
نسبة إلى الروذبار موضع بطوس . مجموعين 


سمع إسماعيل الصفار» وابن داسة راوية سنن أب داود وابن شوذب وغيرهم . 
روى عنه ا حاکم أبو عبدالله وهو من أقرانه» والبيهقي والطوسي أبو الفتح نصر 

ابن علي وخلق» نص الذهبي على آنهم أكثر من ثمانین . وقد تو سنة 5٠77‏ ه. 

ترجمته في: الأنساب ۰۱۸۰/۲ واللباب ۰8۱/۲ والسير ۰۲۱۹/۱۷ والعبر 

۳ والتذكرة ۳/ ۱۰۷۸ء والشذرات ۰۱۱۸/۳ 

وهاهنا سقط في الأصل المخطوط لايلي : 

۱- أن أبا علي الطومي ليس شيخاً للمؤلف لأمرين : 
- أن وفاته سنة ٠7‏ 5ه أي قبل ولادة المؤلف بنحو ثمانين سنة . 
- قول المؤلف : (قال حدثنا) فقوله: قال يفيد أن غيره القائل» وهو تلميذ 

الطومي ولابد! ۱ 

۲- قول المؤلف قبله : (قال)» يفيد أن قبله اسم أو آکثر صدر منه القول والتحدیث . 
وفي الواقع ل تبون اسمه» إذ قرب إسناد إلى هذا ما وقع في ص (۲۸۸) من قول 
المؤلف فيه : (حدث آبو بكر محمد بن عامر السمرقندي) ولیس هو الراد هاهنا 
لأن السمرقندي توفي سنة (۳۰۳ھ)ء والطوسی هاهنا توفي سنة (۰۳ه)) 
دو ےی لاو ۱ 

(۲) لم آهتد إلى ترجته وحتمل عدة آسماء : 

۱- أزهر بن سعد الباهلي البصري السمان من رجال الشیخین . 

۲- أو أبو مصعب الأزهري راوي إحدى روایات الموطأ» وانظره في التهذیب ۱۸/۱ . 

۳- أو عباس بن الأزھرء وانظره في شرح السنة للالكائي ۱/ ۲۵۰-۲4۹ والله أعلم . 


و سسس 

قال : حدئنا إبراهيم بن إسماعيل” 2 ؛ عن داود بن حُسین» عن ابي" 

من الا بل تیه قال : قال رَشول الله ا «اقْتَدُوا بالذین 
00م 

من بعدي : أبي بكر وَعُمِرَا 


)١(‏ يحتمل أنه الامام ا حافظ الجود آبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل العنبري 
الطوسي؛ محدثٌ طوسی ! 

وانظره في السبر ۰۳۷۷/۱۳ والتذکرة ۰۲۷۹/۲ والعبر ۰1۷/۲ وطبقات 
الحفاظ ۰۲۹۵ والشذرات ۰۲۰۵/۲ وتہذیب تاریخ دمشق لابن بدران ۲/ ۲۰۰. 
(0) لم أقف على تراجهم. 

ویحتمل وقوع التصحیف أو التحریف آو الوهم في هذه الاشهام لاستها 
والحديث لم أجد أن راویه من الصحابة هو البراء تنا ! 

. الحديث أكثر طرقه عن حذيفة بن اليمان وفیه عن ابن مسعود رضي الله عنهما‎ (٣( 

وأخرجه عنھما الترمذي في ا مناقب )۳٦٦٣(‏ وحسنه» و (۳۸۰۵) وقال حسن 
غریب . 

ورواه ابن ماجه في المقدمة (۹۷)ء والإمام أحمد في السند في مواضع ۳۸۳/۵۰ 
و ۳۸۵ و ۳۹۹ و ۰۱ و۲ ا 
)46٩(‏ ۰۲۱6/۱ وابن أبي شيبة في الصنف ۱۱/۱۲ (ھندیة)ء وابن أبي عاصم في 
السنة (۱۱6۸ و ۰)۱۱6۹ وابن حبان وصححه ۱۵/ ۳۲۷ (۰)1۹۰۲ وابن سعد نی 
الطبقات ۰۳۳4/۲ والفسوي في العرفة والتاریخ خ ۱ء والطحاوي في مشکل 
الآثار ۳/ ۲٥٠٢‏ -۲۵۹ من عشرة طرق عن حذيفة» وأبو نعيم في ا حلیة ۱۸۵/۲ 
و ۰۱۰۹/۹ والحاکم في الستدرك ۷٥/۳‏ من طرق وصححه وقال : هو من صل ما 
روي في فضائل الشیخین: وا خطیب البغدادي في تاريخه ۷/ 4۰۳ و ۳۳۷/4 و ۰۲۰/۱۲ 
ووافقه الذهبي في الفقیه والتفقه ۱/ ۱۱۷ء والطبراني في الكبير ۹/ ۷۲ ( ۰۸۲ 
وا حاکم ۷۵/۳ عن ابن مسعود وهی سنده الذهيي والبغوي في شرح السنة 


الرسالة الواضحة 


حدّث الطوسئ قال : : دنا إبراهيم بن عبداله التعدي "۰ قال : 
حدكنا أبو القاسم بن مُحَمدِ الأسدیء قال: عَدنَّا مو٣‏ ۰ عن 


۶ وابن عدي في الكامل ۲/ ۳۹۰ عن حذيفة» و ۱۹٦/۷‏ عن ابن مسعود 
رضي الله عنهما . 

والحديث بمجموع طرقه صحيح ثابت عنه للا ولاسيما عن حذيفة کاٹ . 

وهو مروي عن أنس من طرق كلها عن حماد بن ليل المدائني رواها ابن عدي في 
ترجمته في الكامل ۰۲۹/۲ وهو قليل الرواية» قال فيه الحافظ : صدوق نقموا عليه 
الرآي . 

وانظر التهذیب ۰1۷۹/۱ والیزان ۵۹۰/۱ . 

وقد وثقه ابن معين وأبو حاتم وابن حبان . 

وذکر في المجمع ۵٥/۹‏ الحديث عن أب الدرداء مرفوعاً بلفظ : «اقتدوا باللذین 
من بعدي أي بكر وعمر فإنهما حبل الله المدود. ومن تمسك بهما فقد سك بالعروة 
التي لا انفصام لها» . 
وعزاه للطبراني وم أجده فيه » ثم قال: «وفيه من لم أعرفهم» اه. 

وانظر مختصر استدراك الذهبي لابن الملقن (۵۰۳) . 

هذا ونی الاسناد الذي ذكره المؤلف إلى البراء كيه ما فيه. 

والحديث صح عن رسول الله و من أسانيد غيره والحمد لله . 

. لم آعثر على علم سوى أنه توفی سنة ۷٦۲ھ إن كان بهذا الاسم‎ )١( 

وانظر : السبر ۲۱۷ . 

(۲) کذا نی الخطوطة. وفي تراجه : مالك بن مغول. وهو أبو عبدالّه بن عامر 


البجلي الكوفي. 


الرسالة الواضحة 


ک2 ارو ے قوب 03 


روى عنه : شعبة وعطية العوفي وعطاء بن أبي رباح وخلق سواهم 

وعنه : شعبة والثوري ومسعر بن كدام وغیرهم . 

قال ال حافظ : مالك بن معْوّل بکسر أوله» وسکون العجمة وفتح الواوء ثقة 
ثبت من كبار السابعة مات سنة 104 هعلى الصحيح » وروی له الجماعة . 

ترحمته في: الكامل للمزي ۰ وتمهذيبه ۰۲۲/۱۰ وتقريبه والخلاصة. 
والتاریخ الکبیر ۰۳۱6/۷ والصغیر ۰۱۳۱/۲ والجرح ۰۲۱۵/۸ وطبقات ابن 
سعد 5/ ۰۳۲۱۵ والسير ۰۱۷۶/۷ ومشاهير علماء الامصار ۱۹۹ . 

(۱) هو ابن سعد بن جنادة اي الكوفي أبو الحسن . 

روى عن : ابن عباس وابن عمر وأبي سعيد رضي الله عنهم . 

وعنه : ابنه الحسن » وابن مغول» وابن آرطاة ومرة بن خالد في خلق سواهم 

ضعفه أحمد والثوري وهشيم وغیرهم وقال ابن عدي : ولعطية عن أبي سعيد 
أحاديث عدة عن غير أبي سعيد» وهو مع ضعفه يكتب حديثه» وکان بَعدٌ من شيعة 
الكوفة . 

ولذا قال فیه امحافظ : صدوق مخطی- 17 :وكان:شيعيا مدلا من الال 
مات سنة ۱۱۱ ه. ۱ 

وجعله ال حافظ في الرتبة الرابعة من الدلسین؛ وهم من اتفق ق على أنه لا حتج 
بشیء من حديثهم إلا ہما صرحوا فيه بالسماع . وفال فيه هي ۱۳۰ : «تابعي معروف 
ضعیف ا دیف مشهور بالتدلیس القبیح) اه. 

ترجته في: الطبقات ۰۳۰/۷ واحرح ۰۳۸۲/۲ وفي الکامل ۰۹4۰ وتهذیبه 
۷ والتاريخ الکبیر ۰۸/۷ والضعفاء ۰۲۳۹/۱ والکامل ۵/ ۰۳۹۹ والسیر 
۰۷۵٥‏ . 


الرسالة الواضحة 
كما ترون الک و کب الاُرِي ي في أف السمای وإِنٌ آبا بكر وغمر رضي 
اف عنهما هم و وانعماء(. 


(۱) الحديث آخرجه ال حمیدي فی مسنده ۳۳۳/۲ (۷۵۵) من طریق سفیان 
الثوري ثنا مالك بن مغول عن عطية العونی عن أبي سعید تیه به . 

وأخرجه کذلك الترمذي فی جامعه ۵٩1۷/۰‏ في کتاب الناقب - باب مناقب 
(٦۹)ء‏ وابن أبي شيبة في الصنف ۰۳۵۱/5 وابن أبي عاصم في السنة ٠٠۲‏ . 

كلهم من طرق عدة عن عطية العوفي بە. 

وأخرجه الامام أحمد نی السند ۲۲/۳ بمتابع عن أبي سعید من طریق يحيى عن 
مجالد ثنى أبو الوداك عن أبي سعید مرفوعاً بلفظ مقارب جداً. 

ومجاهد هو ابن سعيد بن عمیر الهمداني وثقه النسائي في رواية وفي أخرى قال : 
ليس بالقوي» وروی له مسلم مقروناً. 

سر ئر قاات عدوا تين 5 
: 


وانظر الکمال 6 ۱۳۰ وتهذیبه والتقریب . 
وأبو الودّاك هو جبر بن نوف الهمداني الكوفي صدوق مهم . 
٭ فا حدیث ہہذین الطریقین حتمل للتحسين لاسیما وله شواهد : 
۱- عن أبي هريرة سه بلفظ مقارب : «رواه الطبراني في الأوسط ورجاله رجال 


الرسالة الواضحة 


ی بَا بکر وعمّر کر ضر يقول : ِن هذان”'' مني 


1 


وعنه ,اغلا انه كان ات 


بمَنزلة الع والبصر ۳ . 


۲- وعن جابر بن سمرة تیه بلفظ مقارب في الکبیر للطبرانی ۲۵6/۲ (۲۰۲۵) 
قال في الجمع ۵/٩‏ : سے ے تب _ے ۷ 


نقات» . 

۳- وعن سهل بن سعد اہ عند الطبراني أيضاً. 
زاون اه رت کا تون الكو كب الدري الغابر في الأفق من اشرق أو المغرب 
لتفاضل ما بینهم» . 

قالوا یا رسول الله : تلك منازل الانبیاء لا يبلغها غیرهم . قال : «بلى» والذي 
نفسی بیده» رجال آمنوا بالله وصدقوا الرسلین» . 

رواه البخاري متصلاً في بدء ا خلق باب صفة الجنة (۰)۳۰۸۳ ومسلم في کتاب 
ا حنة باب ترائی آهل النة-(۲۸۳۱). 

. کذا نی الخطوطة والصواب (هذین)» وعلیه روایات ال حدیث‎ )١( 


(۲) آخرجه الترمذي في جامعه في کتاب ا مناقب باب في مناقب أبي بكر وعمر 
(۷۱٦۳)ء‏ قال: ثنا قتيبة ثنا ابن أبي فديك عن عبدالعزیز بن الطلب عن أبيه عن 
جده عبدالله بن حنطب أن رسول الله رة رأى آبا بكر وعمر فقال : «هذان السمع 
والبصر) . 
ابن حنطب لم يدرك النبي ]332 . 


الرسالة الو اضحة 


FF‏ ود ود و و ا نو ںی WE‏ و و EOE‏ موز وا ہے وک یو تھا جوا EO‏ ها کہ الوه TE‏ ےھ تھا e‏ تک ا کہ 


ورواه آبو حاتم كما في العلل لابنه ۲/ ۳۸۰ )۲٦٦۷(‏ ثنا موسى بن آیوب عن 
ابن أبي فديك به وقال هذا أشبه . 

ورواه القطیعی في زيادات فضائل الصحابة /١‏ 577 (5857) كذلك . 

والحاكم في الستدرك 1۹/۳ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

وأخرجه البغوي في معجم الصحابة (مصورة مكة) ق ۳4٩‏ عن ابن أبي فديك 
عن غير واحد عن عبدالعزیز . 

وذكر الحافظ في الإصابة 08/5 في ترجمة ابن ا حنطب أنه : آخرجه ابن منده من 
طریقین عن ابن فديك حدثني غير واحد عن عبدالعزيز» وأشار إلى رواية البغوي . 

وهكذا في سند الحاكم عن الحسن بن عبدالله السعدي عن عبدالعزيز» وهو كذا 
في فضائل الصحابة . 

وأشار الحافظ في التهذيب 5/ ۱۹۲ إلى سقوط الواسطة بين ابن أبي فديك وبين 
عبدالعزيز. 

٭ ثم اختلف في هذه الواسطة . 

فهي في المستدرك وفضائل الصحابة : الحسن بن عبدالله بن عطية السعدي . 

وذكر الحافظ في الإصابة أنه رواه جعفر بن مسافر عن ابن أبي فديك عن المغيرة بن 
عبدال رحمن عن المطلب بن عبدالله بن حنطب عن أبيه عن جده. قال: فهذا 
الاختلاف يقضى أن يكون الحديث من رواية حنطب والده. 

فعليه يكون في الحديث ثلاث علل : 


الرسالة الو اضحهةه 


ورفعه عن والده كما في رواية جعفر بن مسافر التي ساقها ا حافظ في الإصابة ! 
۲- الاختلاف نی إثبات الواسطة بين ابن أبي فديك» وعبدالعزیز بن المطلب . 
وني رواية الترمذي وأبي حاتم عدم إثباتہاء لاسیما مع قول أبي حاتم : إن هذا 
EN‏ 
۳- الاختلاف في الراوي عن الطلب هل هو ابنه عبدالعزیز كما عند الاکثر؟ أو 
هو الغيرة كما في رواية جعفر بن مسافر . 
آما العلة الأولى فزالت لأن لعبدالله بن حنطب صحبة - كما هی لأبيه -نص علیها 
ابن أبي حاتم في ا جرح ۰۲۹/۵ وذکره ابن حبان في تاریخ الصحابة ۱۵۳ (۷۳۰) 
وني الثقات ۲۱۹/۳ وابن عبدالبر في الاستیعاب ۱٥۹ /٦‏ وا حافظ في الاصابة . 
وبقية العلل قال فیها ابن عبدالبر في الاستیعاب في ترجمة عبدالله بن حنطب : «له 
صحبة» روى عن المطلب ابنه حديثاً مرفوعاً في فضائل قریش. وله في فضائل أبي 


بكر وعمر حديث مضطرب لا يثبت» اه . 
وعلى كل حال فللحديث شواهد يتقوى ما : 
-١‏ عن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً بلفظ : «إنما منزلتهما في الدين 
بمنزلة السمع والبصر من الجسد» . 


۳ 8 


الرسالة الوا 


وقال الله تعالى  :‏ يكام تسوا هوام هقرت » 
يعني : أَبَا بكر وعُمَر و [التوبة : ۱۱۹ ] 


۲- وعن حذيفة تيه رواه الحاكم ۷/۳ وقال: تفرد به حفص بن عمر العدني 
عن مسعر» وقال الذهبي : وهو واه. 
وعزاه في الجمع 9٢/۹‏ للطبراني في الأوسط؛ وآخرجه ابن عدي في الکامل 
۳۹۰/۳۲ 

۳- وعن جابر بن عبداللہ رضي الله عنهما مرفوعاً أخرجه ال خطیب في تاريخه ۸/ ۰40۹ 
واللالكائي في شرح السنة (۰۷٥۲)ء‏ وعزاه الناوي في الفيض ٩۰/۱‏ للطيراني» 
وقال الھیثمي : رجاله ثقات . . اه 

-٤‏ وعن عمرو بن العاص تيه ذكره في الجمع ۹ / ۰۵۲ وقال: رواه الطبراني 


وفيه راو يسم . 
-٥‏ وعن ابن عمر رضي الله عنهما رواه ابن شاهين في شرح مذاهب آهل السنة ۲۱۵ 
(۱6) لکن في إسناده متروك . 


-٦‏ عن ابن عباس رضي الله عنهما رواه أبو نعيم في الحلية 4/ ۷۳ وفيه الوليد بن 
الفضل العنزي متهم بالوضع اتهمه به ابن حبان والحاكم . وانظر اللسان ۲۲۵/۲ . 
)١(‏ وهذا قول سعيد بن جبير والضحاك بن مزاحم فيما رواه عنهما ابن جرير في 

تفسيره ۰۸۵/۱۱ وكذا رواه ابن أبي حاتم في تفسيره وأبو الشيخ وابن عساكر كما في 

الدر النثور ۰۵۱۷/۳ وذكره في تفسير ابن كثير ۳۹۹/۲ وتفسير القرطبى ۰۲۸۸/۸ 

وتفسير الاوردي 4۱/۲ . 
ويؤيذ هذا التفسير قراءة ابن السميفع وأبي ا متوکل ومعاذ القاريّ #وكونا مع 

ألصَديقِيتَ4 [التوبة: 114] بفتح الكاف وكسر النون على التثنية . 
ذكرها في زاد المسير ”/ 54 وذكر فيها أيضاً أربعة أقوال. 


الرسالة الواضحة 


وقال تعالی ذکره : ۳ ايعو اللہ واطیموأ آآرسول ول ألا نك . 


[النساء : ]۵٩‏ 
۳ £ ت I‏ 2 وم (۱) 
قال ابن عباس : «نزلت في أبي بكر وعمر» . 


الات عامة كما قال قتادة بأن # مَعَ © بمعنى من لقراءة ابن مسعود کیا 
#وكونوا من الصادقین» . 
ولاشك نی آنها أولى من تتناوله أبا بكر وعمر رضي الله عنهماء قال تعالى في 


۳ 


5 7 وص ال م مم م24 ۳ ۳ ے مک عر 2ے ہت کر 
سورة الحشر : # لِلْفقراء الْمَهَدجِرِنَ لین اخرجوا من دمدرهج وآموللهم يبون فضلا ین 
سیا ےر 


آلو ورضونا وينصروت آله روک هم دوه [الحشر : ۸]. 

(۱) لم آجده عن ابن عباس كذاء وإنما روي في قوله # وأو ال [النساء: ]۰٩‏ 
آنهما : أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء قال عكرمة وأسنده عنه ابن جرير في تفسيره 
هو . 

وكذا أخرجه عنه عبد بن حميد وابن أبي حاتم والكلبي وابن عساکر . 

وروی كذلك عن الکلبی آخرجه عنه عبد بن حميد. وكذا في الدر المنثور 
١" ۲‏ وفيها ثلاثة أقوال أخرى : 

-١‏ أنهم العلماء. وهو مرويٌ عن ابن عباس وجابر رضي الله عنهم والحسن وعطاء 

وأبي العالية وغيرهم . 

۲- وقيل هم الأمراء . وهو قول أبي هريرة وابن عباس في رواية» والسدي ومقاتل 

وزيد بن أسلم . 

۳- وقيل هم أصحاب النبي ہآ روي عن بكر بن عبدالله المزني ومجاهد . 
نقل هذه الأقوال ابن جرير في تفسیره» وابن الجوزي في زاد المسير ۲/ ۰۱44 وفي 


تفسیر القرطبى » والماوردي ۷ءء وفتح الباري 0/۸« والدر المنثور 
۲ ۳۱۸-۳ . 


الرسالة الواضحة 
وقال عر ذکره ۰ کم خر امه جت للتاس> . [آل عمران: ۱۱۰] 
وهم أبو بكر تُمَّعُمَر. 
سس اھ ہے 
وقال الله عر وجل : ٣‏ لفق اء المهدجرين الب جوا من دم 


ی کچ کن ہہ سے مرگ کے ںا و کو 
دود 


وآمولهم يصون ای ا وروا وت له ورسول 
Aas‏ ۶ ر وو 72 ٤ط‏ 
mG‏ 
وقال جل ذکره: « لیے جادو من بعدهم یقولورے ربا ٠‏ 
أنا اوخوا لذ سبوا بالایکن۹ الآية . [الحشر: ۱۰ 


8 
1 
0 
١١م‎ 


وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال : هم الأمراء والعلماء . 

قاله ابن جرير لصحة الأخبار عنه با بطاعة الأئمة» ولأن هذا القول يجمع بقية 
الأقوال. 

أما سبب نزول الآية في حديث ابن عباس رضي الله عنهما: أنها نزلت في عبدالله 
ابن حذافة ابن قيس السهمي إذ بعثه النبي وا في سرية متفق عليه . 

رواه البخاري في التفسير على آية النساء .)٤۳٠۸(‏ ومسلم في الإمارة ‏ باب 
وجوب طاعة الأمراء في غير معصية الله -(5 ۱۸۳). 
۱ وذلك أنه غضب عليهم عبدالله بن حذافة فأمرهم أن يدخلوا النار التي أوقدوهاء 
فلم یفعلوا طاعة لله . 

ذكرها ابن القيم في زاد العاد ۳۰۸/۳ وخبرها مطول في حديث علي تل في 
الصحيحين . 

رواه البخاري موصولاً في الغازي - باب سرية عبدالله بن حذافة السهمي ۱ 
الاحکام-باب السمع والطاعة للإمام مالم تكن معصیةء ومسلم برقم (۱۸6۰). 


1 03 د 


الرسالة الواضحة 


وم ابو بكر و عمّر'' / رضوان الله عليهماء من عقد لهما غلاً 
یز مت 
لیس له في الفيء : ۴7ء 


TTT‏ 0 أبي بكر 
وعمرء وليس هذه الايات فحسب. بل كل ما ورد في القرآن من الثناء على ا مؤمنین 
والصحابة فان الشيخين في أول من تشملهم الآية . 
(۲) لهذه الآيات من سورة الحشر من قوله تعالی : مقر لمهنجرت لب 
ہس نر ےم 2ء کس 95 م ہے سر ار سے کر ہا ہے ہہ 
جر ی یدرم نوله ون مضلا ینآ ورضوا یشون الله دہ یف هم 


2 
1 A A 


السَدیفرت * وَل وو و لا ولیک ون تب کی وت من جر لوم وا لا حدر فى 


7 --- 0+ عل نژ تسم ولو كن هم حصا کے ومن وق سم 
یی وليك شم لفوت 0 رات جاٹر من ِم : ۹ ووت رب أَعْفْرٌ 
کا ولامویتا الزرک سب سَبَقُونا بالایتن ولا تجعل نی فلوبتا غلا لَلَيِنَ ءا منوا ربتا از 
7ھ 

فإن الله اختص الفيء لثلاثة أصناف : للمهاجرين والأنصار الذين تبوژوا الدار 
والإيمان» ولمن جاء بعدهم مُستغفرا لهم وليس في قلوبهم غلا عليهم . 

أما من كان في قلبه غلاً للصحابة فلا یدخل في الصنف الثالث» فلا يستحق من 
الفيء شيء» وهذا لیس مخصوصاً بالشيخين» حيث آراد المؤلف التأكيد بذلك في 
حقهما. 

هذا وقد روى ابن مردويه عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه سمع رجلاً وهو 
يتناول بعض المهاجرين فقرأ عليه 8 له ألْمهَْجِرِينَ 4 الآية» ثم قال: هؤلاء 
الهاجرون فمنهم آنت؟ قال 2 

ثم قرأ عليه : « وب بو ار والایکن» الآية. ثم قال : هؤلاء الأنصار أفأنت 
منهم؟ قال: لا. ثم قرأ عليه # وَاَلدِ مِنْبَمْرِهِمٌ 4 الآية» ثم قال : أفمن هؤلاء 
أنت؟ قال: أرجو 


الرسالة الواضحة 


چ مج هه وا اه وا وچ GOG‏ ھی وا وا ها مھ هسه ٭ ه٭ یھ ٭ ٭ ها وا وا ےم ہی مم و“ ها وا و و و وہ عه ٭ 


قال : لا لیس من هؤلاء من یسب هو لاء . 

وروی ابن مردویه عنه أيضاً من وجه آخر أنه قال ذلك لرجل تناول عثمان . 

ذكرهما في الدر المنثور /٦‏ ۲۹6-۲۹۳ . 

ومضى تقرير هذا عن عائشة. والتنصيص على كفر مبغض الصحابة ولا سيما 
الشيخين ومنعه من الفيء عن الإمامين مالك والشافعي في آخر الكلام على فضائل 
الصحابة في الرد على الرافضة والناصبة ص (۸4۹) . 

وانظر أيضاً شرح الطحاوية ۱١۹٦ء‏ وزاد ا مسیر ۷/ ۳۶۰ والناظرة 5 ۱۲ . 

(۳) ولعمر بن الخطاب ييه من الخصائص التى اختص بها من بين أصحاب 
النبى ملق عدها ابن المحب الطبري في فضائله من الرياض النضرة ۲/ ۳۱۱-۲۸۲ 
في اثنین وعشرين خصيصة . 

وله من موافقته للقران» ونزوله مؤيداً له الکثیرء وانظر الكوكب الأغر في 
موافقات عمر للقرآن والتوراة والأثر. 

وانظر مناقبه لابن الجوزي» فقد جع أطرافاً ها اختص به أبو حفص كيه . 


د عاد عاد 
رد جرد 2 


65 الرسالة الو اضحة 
باب من فضانل عْمان() 
رحمة الله عليه مفردا 


الدَلَِلُ على أن عَْمَانَ بنَ عَفَانَ رَحْمَة الله عليه أَفْضَلُ هذه الم 


)١(‏ هو عثمان بن عفان بن آبي العاص بن أمية بن شمس القرشي الأموي» يكنى 
أبو عمرو وهي أشهرء وأبو عبدالله» ويلقب بذي النورين لنكاحه بنتي رسول الله 
يك : رقية ثم أم كلثوم . 

ول يعلم بمن تزوج ابنتي نبي غيره کته » وكان أسلم سادس ستة على يد أي 
بكر رضي الله عنهما وقيل رابع آربعة! 

ومناقب عثمان كثيرة» وخصائصه التي انفرد بها نحو ثلاثين خصيصة ذكرها 
مستدلاً لها ابن المحب الطبري في الرياض النضرة ۰۳۹-۳ لولا الإطالة لأحملتها! 

وفي مقتل عمر وتولي عثمان الخلافة ‏ ما لم يذكره المؤلف ما بحسن إيراده على 
طوله هنا قال الإمام ابو عبدالله البخاري في كتابه الصحيح : 

حدثنا موسى بن إسماعيل : حدثنا بو عوانة» عن حصين» عن عمرو بن ميمون 
قال: رأيت عمر بن الخطاب تا یه قبل أن يصاب بأيام بالدینق وقف على حذيفة 
ابن اليمان وعثمان بن حنيف قال: كيف فعلتماء أتخافان أن تكونا قد حملتما 
الأرض ما لا تطيق؟ قالا: حملناها أمراً هي له مطیقةء ما فيها كبير فضل . قال : 
انظرا أن تکونا ملتما الأرض ما لا تطیق» قال : قالا+ لام فقال عمر: لذن سلمنی 
الله لادعن آرامل أهل العراق لا يحتجن إلى رجل بعدي أبداً» قال : فما آتت علیه الا 
رابعة حتی أصيب» قال : إني لقائم ما بيني وبینه إلا عبدالله بن عباس غداة أصيب . 

وکان إذا مر بین الصفین قال : استوواء حتی إذا لم ير فیهم خللا تقدم فکبر 
وربما قرأ سورة یوسف أو النحل أو نحو ذلك في ال رکعة الأولى حتی بجتمع الناس» 
فما هو إلا أن كبر فسمعته يقول: قتلني - أو أكلني ‏ الكلب» حين طعنه» فطار 


الرسالة الو اضحة 


@ ها 4 ها وٹ ههه وا وا هد ...1,11113 هه ده ده ده دودو واه اه 


العلج بسكين ذات طرفين» لا يمر على أحد يمينا ولا شمالاً إلا طعنه. حتی طعن 
ثلاثة عشر رجلا مات منهم سبعة فلما رأى ذلك رجل من المسلمين طرح عليه 
ارس فلما ظن العلج أنه مأخوذ نحر نفسه وتناول عمر يد عبدالرهن بن عوف 
فقدمه فمن یل عمر فقد رأى الذي آری» وأما نواحي السجد فإنهم لا یدرون 
غير آنهم قد فقدوا صوت عمر وهم یقولون : سبحان الله سبحان الله . 

فصلى بهم عبدالرهن صلاة خفيفة» فلما انصر فوا قال : يا ابن عباس» انظر ما 
قتلني فجال ساعة ثم جای فقال : غلام المغيرة» قال : الصنع؟ قال : نعم» قال : 
قاتله الله لقد آمرت به معروف ا حمد لله الذي لم جعل ميتتي بيد رجل يدعي 
الاسلام قد كنت آنت وأبوك تحبان أن تکثر العلوج بالدينة -وکان العباس آکثرهم 
رقیقاً-فقال : إن شئت فعلت : أي : إن شئت قتلنا؟ قال : كذبت» بعد ما تکلموا 
بلسانکم: وصلواقبلتکم: وحجوا حجکم . 

فاحتمل إلى بيته » فانطلقنا معف وكأن الناس لم تصبهم مصيبة قبل يومئذ» فقائل 
یقول : لا بأس» وقائل یقول : آخاف علیه فأتى بنبیذ فشربه فخرج من جوفه 
ثم أت بلبن فشربه فخرج من جرحه فعلموا أنه میت » فدخلنا علیه وجاء الناس» 
فجعلوا یثنون علیه. وجاء رجل شاب فقال : آبشر يا أمير الومنین ببشری الله لك» 
من صحبة رسول الله ُء وقدم نی الاسلام ما قد علمت» ثم وليت فعدلت» ثم 
شهادة . 

قال : وددت أن ذلك کفاف لا علي ولا لی فلما آدبر إذا إزارہ یمس الأرضء قال : 
ردوا علي الغلام» قال: ابن آخي ارفع ثوبك» فانه آنقی لثوبك. وأتقى لربك. 
يا عبدالله بن عمر» انظر ما على من الدین» فحسبوه فوجدوه ستة وثمانین ألفاً أو نحوی 
قال : إن وف له مال آل عمر فاده من آموالهم» والا فسل في بني عدي بن کعب. فان 
م تف آموالهم فسل نی قريش » ولا تعدهم إلى غیرهم. فد عني هذا الال . 


صحه 


الرسالة الواضحة 


انطلق إلى عائشة آم المؤمنين» فقل : يقرأ عليك عمر السلام» ولا تقل أمير المؤمنين» 
فإني لست الیوم للمؤمنين أميراً» وقل : يستأذن عمر بن ا خطاب أن یدفن مع صاحبیه 
فسلم واستأذن» ثم دخل علیها» فوجدها قاعدة تبكي» فقال : يقرأ عليك عمر بن 
ا خطاب السلام تشادن أن یدفن مع اح فقالك 4 كنت ارنده لنفسي» 
ولاوثرن به اليوم على نفسي» فلما أقبل» قیل : هذا عبدالله بن عمر قد جای قال: 
ارفعوني» فأسنده رجل إليه» فقال: ما لديك؟ قال: الذي تحب يا أمير المؤمنين 
آذنت » قال : ا حمد لله » ما كان من شيء أهم إلي من ذلك» فإذا آنا قضيت فاحملوني» 
ثم سلمء فقل : يستأذن عمر بن الخطاب» فإن آذنت لي فأدخلوني» وإن ردتني 
ردوني إلى مقابر ا مسلمین . 

وجاءت آم المؤمنين حفصة والنساء تسیر معهاء فلما رأيناها قمناء فولجت علیه 
فبکت عنده ساعةء واستأذن الرجال. فولجت داخلاً لهم» فسمعنا بكاءها من 
الداخل» فقالوا: آوص یا أمير الومنین استخلف» قال: ما آجد أخداً أحق ذا 
الأمر من هولاء النفرء أو الرهط. الذين توفي رسول اللہ اة وهو عنهم راض» 
فسمی علياً وعثمان والزبیر وطلحة وسعداً وعبدال رمن؛ وقال : يشهدكم عبدالله 
ابن عمر» ولیس له من الأمر شيء ‏ كهيئة التعزية له فان آصابت الامرة سعدا فهو 
ذاك» والا فلیستعن به آیکم ما آمر فان لم آعزله عن عجز ولا خيانة . 

وقال: آوصی ا خلیفة من بعدي» بالهاجرین الأولین؛ أن یعرف لهم حقهم. 
ويحفظ لهم حرمتهم وأوصيه بالأنصار خبراء الذين تبوژوا الدار والایمان من فبلهم 
أن يقبل من حسنهم» وأن يعفى عن مسيئهم » وأوصيه بأهل الأمصار خيراً» فإنهم 
ردء الإسلام» وجباة المال» وغيظ العدوء وآن لا يؤخذ منهم إلا فضلهم عن رضاهم 
وأوصيه بالأعراب خيراً» فإنہم أصل العرب» ومادة الإسلام» أن يؤخذ من 
حواشي آموالهم» ويرد على فقرائهم» وأوصيه بذمة الله تعالل» وذمة رسوله ا4ل 
أنيوفى لهم بعدھمء وأن يقاتل من ورائھم؛ ولا یکلفوا إلا طاقتهم . 


الرسالة الو اضحة 
بعد ھذان''' أبي بكر ومّر ت0 أن ال اع زوُجه ابنتیْنء وکان 
لذلك يقال : ذو التورين: 


فلما قبض خرجنا به » فانطلقنا نمشی» فسلم عبدالله بن عمر قال : یستأذنٌ عمر 
ابن اخطاب. قالت: أدخلوه» فأدخل» فوضع هناك مع صاحبیه» فلما فرغ من 
دفنه اجتمع هؤلاء الرهط ‏ فقال عبدالرحمن : اجعلوا أمركم إلى ثلائة منکم فقال 
الزبیر : قد جعلت آمري إلى على » فقال طلحة : قد جعلت آمري إلى عشمان» وقال 
سعد: قد جعلت آمري إلى عبدالرجمن بن عوف . فقال عبدالرمن: أيكما تبرأ من 
هذا الأمرء فنجعله إليه والل عليه والاسلام لینظرن آفضلهم في نفسه؟ فأسکت 
الشیخان» فقال عبدالرجن : آفتجعلونه إلي والله علي أن لا آلو عن آفضلکم؟ قال : 
نعمء فأخذ بيد أحد ما فقال : لك قرابة من رسول الله ما والقدم في الاسلام ما قد 
علمت. فالله عليك لئن امرتك لتعدلن ولئن آمرت عثمان لتسمعن ولتطیعن ؛ ثم 
خلا بالآخر فقال له مثل ذلك» فلما أخذ الیثاق قال : ارفع يدك يا عثمانء فبايعه» 
فبایع له علي » وولج آهل الدار فبایعوه . 

(۱) کذا نی الخطوطة. والصواب : (هذین) . 

(۲) ساق الولف ما مر من مناقب عثمان ذي النورین لا ما لعل کونه آفضلهم 
بعد الشيخين . وها يدل على ذلك : 
۱- حدیث ابن عمر تیه : «کنا نقول ورسول الله ی حى : أفضل الناس - وفي 

0 + ثم عمره ثم عشمان" رواه البخاري. 

- اتفاق الهاجرین والانصار على تقدیمه في الخلافة كما روی البخاري في الحديث 

الطویل في قصة الشوری بعد عمر عن السور بن خرمة أن عبدالرمن بن عوف 

رضي الله عنهما قال : «آما بعد: يا علي إني قد نظرت في آمر الناس فلم آرهم 

یعدلون بعثمان» فلا تجعلن على نفسك سبيلا» . 

رواه البخاري بطوله في کتاب الأحكام باب كيف يبايع الامام الناس (1۷۸۱)) 

وهو في مصنف عبدالرزاق ۵/ ٦۷۷‏ من طریق أعلى ! . 


۳ الرسالة الو اضحة 


وقال التب |5 : «لو كان لتا الا لرَوَجْنَاكها يا عْمَانْ»۳. 


اک ولذا قال الامام أيوب السختياني (۱۳۱): من لم يقدم عثمان على علي فقد آزری 

بالهاجرین والأنصار . 

لأہم هم الذین قدموه في الخلافة علیه . ولو كان آفضل منه لمأ فعلوا! 
-٤‏ ونقل البيهقي بسنده عن الشافعي إجماع الصحابة وأتباعهم على أفضلية 

۱ - ۶7 

وانظره في فتح الباري ۰۲۱/۷ وشرح الطحاوية ۷۲۷. 

)١(‏ کذا في الخطوطة» ورواه الطبراني في الكبير ۱۷/ ۱۸4 )4٩۰(‏ عن عصمة 
ابن مالك الخطمي مرفوعاً: (زوجوا عثمان» لو كانت ل ثالثة لزوجته» وما زوجته 
إلا بالوحي من الله عز وجل» . 

وآخرجه ابن عساکر في تاریخ دمشق ۱3۵/۱۱ . 

قال في الجمع 9/ 87 : «وفيه الفضل بن الختار وهو ضعیف) اه. 

قلت : بل هو منكر الحديث يحدث بالأباطيل والمناكير ولا يتابع عليها . 

ذكره في اللسان ٦٤۹/٤‏ والكامل لابن عدي 5/ ۱۶ .)١551(‏ 

وقال في الجمع في مواضع ضعيف جداً كما في ۲۱۸/۱۰ و ۱۵۱/4 و ۱۱۲/۲ 
و ۱۹۵. 

وقال أيضاً: منکر ا حدیث حدث بالاباطیل کما نی ۱/ ۲٦۷‏ و ۲46 

وورد الحديث عن أبي هريرة كله أنه وج وقف على قبر ابنته الثانية التي كانت 
عند عثمان فقال : «آلا آبا آيی آلا آخا أيم. يزوجها عثمان. فلو كن عشراً لزوجتهن 
عثمان وما زوجته إلا بوحي من السماء» . 

قال في الجمع 4/ ۸۳: رواه الطبرانی في حديث طويل» وفيه عبدالرهن بن أبي 
الزناد وهو لينء وبقية رجاله ثقات . . اه 


ہے 


الرسالة الواضحة 


وضو له ال يك الجَنَةبفلاثِ مَرَاتِ : 


۱- |ٍخداها لما اشتری بر أرُومة” اد وب 
وکان ذلك ليهودي یی ال نه بیز زمی فقال ال 351 : من بشتر 
1 بثر أروّمة فأنا أضمرٌ له على الله الحنّف فقال عَثمَان: آنا يا ر 2 


الله فاشتراها وَوَقَمْهَا على المسلمین». 


وورد مثله عن عثمان مرفوعاً قال في المجمع : «رواه الطبراني في الأوسط» وفيه 
محمد بن زكريا الغلابي» قال ابن حبان في الثقات : يعتبر بحديثه إذروى عن الثقات» 
وقد ضعفه الجمهور» وروی هذا عمن م آعرفه» اه. 

لكن قال فيه الدارقطني : يضع الحديث كمافي الميزان ولسانه . 

وفيه عن علي مرفوعاً: «لو کان لي أربعين بنتاً لزوجت عثمان واحدة بعد واحدة 
حتى لا يبقى منهن شیء) . 

آخرجه ابن عدي في الكامل ۲٢/۷‏ ثنا علي بن أحمد بن بسطام ثنا سهل بن عثمان 
ثنا النضير بن منصور العنزي عن عقبه بن علقمة عن علي به . 

وهذا سند مقبول عدا علي بن بسطام فلم أجده وهو من شیوخ ابن حبان في الصحيح . 

ورواه ابن عساكر في تاريخه من وجه آخر ١55/١١‏ . 

SS 

(۱) قال في معجم البلدان ۲۹۸/۱: بثر أزما: بفتح الهمزة وسکون الراء وميم 
وألف مقصورة: بئر على ثلاثة أميال من ا مدینة . 

وهي الآن معروفة في شمال غرب ا مدینة في أعلى منطقة ا جرف من جهة المدينة 
وهي قريبة من وادي العقيق وقد حفتها العمران» وهي داخل مزرعة تابعة لمركز 
الابحاث في وزارة الزراعة وا میاہء فرع منطقة الدينة الآن . 


با جات جات 


الرسالة الو اضحة 

۲- وضمن أيضاً له الجَنّةَ حين َر الي أي في عَطِية اليش . 

فقال : من يجهر جیش الششرة فا ضمر له على الله الب حنة» فقام 

عَثْمَّانَ وقال : آنا یا رَشول الله», فأخرج يَْعَمَائَ نَاقة وئلائً وتسعین 
اق وأضَاف إليها سبعة أفراس تمام ألفٍ. وجَهّر الشُشرة, 

۳- 9 بالژقَیْعَة فیْعة التي كانت في المسحد د ليهوديّة وقال 

لل : من بے بتري هذه الژقَيمَة فأنا أضم له على الله ال . فقال له 


و 


عُثمَان 0 ٠‏ قاد راما بمشرین لا وَأَدْخَلّها في امسج“ . 


ناڈ 


- بنحوه» قال : ثنا ابن إدريس‎ ٠٠-۳۹/۱۲ رواه ابن أبي شیبة في الصنف‎ )١( 
وهو عبدالله عن حصين عن عمرو بن جادان عن الأحنف بن قيس قال : قدمنا‎ 
: المدينة» فجاء عثمان وعليه مُلیّة صفراء قد قنع بها رأسه فقال‎ 

هاهنا علي؟ هاهنا طلحة؟ قالوا: نعم. قال: أنشدكم بالل الذي لا إِلّه إلا هو 
آتعلمون أن رسول الله ية قال : ٥‏ ع ہہ" 
فقال: #اجعله في مسجدتا وأجره لك» قال: فقالوا: الهم نع ! 

فقال أنشدكم بالله الذي لا إله إلا هو أتعلمون أن النبي بيك قال : «من يبتاع 
رؤمة غفر الله له» فابتعتها بكذا وكذاء ثم أتيته فقلت : قد ابتعتها. فقال: «اجعلها 
سقاية للمسلمين وأجرها لك» فقالوا: اللهم نعم 

قال : أنشدكم بالله الذي لاله إلا هو أتعلمون أن رسول الله يك نظر في وجوه 
القوم فقال: : (من جهز هؤلاء غفر الله له - يعني جيش العسرة - فجهزتهم حتى لم 
یفقدوا عقالا و لا خطاماً . فقالوا : اللهم نعم . قال : اللهم أشهد ثلاثاً. 

ورواه بهذا الاسناد النسائي في الأحباس ۰۲۳4/۲ وابن جریر في تاريخه /٤‏ ۲۹۷ 
من طریق ابن إدريس به. وابن حبان في صحيحه کذلك ۹۰٥‏ 


الرسالة الواضحة 
٭ لاله . ا ا سه سو چھ ےگ (١) a‏ 
وقا لا : «لكل نب رفیق ورّفيقي عنمّان بن عفان في الجنة» ۱ 


ورواه الامام أحمد في السند ۰۷۰/۱ والنساتي في السنن ۲۳۳/٦‏ من طریق حصین 
ابن عبدال رن به . 

وأخرجه من وجه آخر عن أبي عبدالر من السلمي عن عثمان بنحوه رواه الترمذي 
في مناقب عثمان (۳۹۹۹) وصححه» والسای ۱۱/۱ ۱۲ والدارقطنی /٤‏ ۰۱۹۹-۱۹۸ 
في الوصایا (۲۷۷۸). 

وأخرجه أحمد في ا مسند ۰9۹/۱ وفي الفضائل (۷۰۱) و (۸4۹) للقطيعي» وابن 
آي عاصم في السنن (۰)۱۳۰۹ وابن حبان وصححه ۸/۱۵ ۳. 

وله شاهد من حدیث ثمامة بن حزن القشيري رواه الترمذي في مناقب عثمان - 
في کتاب الناقب ۲۰۷۳ وحسنه والنسائی في سننه ۲۳۵/۲ . 

وآخرجه البخاري عن عثمان بلفظ : «من حفر رومة فله احنت ومن جهز جیش 
العسرة فله ال حنة ففعلته فصد قوه) . 

رواه في کتاب الوصایا-باب إذا وقف أرضاً أو بئرً-(٦ .)۲٦٢‏ 

(۱) آخرجه الترمذي في کتاب الناقب -باب مناقب عثمان )۳٦۹۷(‏ ثنا آبو هشام 
الرفاعي ثنا یی بن الیمان عن شيخ من بني زهرة عن ا حارث بن أبي ذیاب عن طلحة 
ابن عبیداللہ مرفوعاً به . 

وقال الترمذي: (هذا حديث غريب لیس سناده بالقوي وهو منقطع» اه. 

وأخرجه ابن ماجه في القدمة (۱۰۹) من وجه آخر عن عثمان بن خالد عن 
عبدالرمن بين أبي الزناد عن أبيه عن الاعرج عن أي هريرة مرفوعا به . 

وقال البوصيري - كما في حاشيته -: هذا إسناد ضعيف فيه عثمان بن خالد وهو 
ضعيف باتفاقهم . . اه. 


هم الرسالة الواضحة 
وقیل 20 أ : «آفي الجن د تَرْفتُ؟ فقال : لا ولکن إا 9 
ما بیترت لین مره 


وأخرجه ابن عدي في الکامل ۱۷۵/٥‏ في ترجمة عشمان بن خالد (۱۳۳۵) وقال : 
آحادیث غير محفوظة . 

وقال الحاكم : منکر امحدیث. وقال النسائي : لیس ثقةء وقال العقيلي : الغا 
على حدیثه الوهم . وانظر الغني ۲/ 4۲6 والیزان ۳/ ۳۲ ولسانه . 

وآخرجه عبدالله في زوائد السند ۷٢/۱‏ من وجه ثالث عن عثمان یوم حوصر 
وفیه ا حدیث . 

وآخرجه کذلك من طریقه البزار - كما في الزوائد (۳۷4) - واب بن أبي عاصم في 
السنة (۰)۱۲۸۸ والحاكم ۳/ ۹۷ وصححه وتعقبه الذهبي . 

وفیه : آبو عبادة الرزقي الاأنصاري وهو عیسی بن عبدالرهن ضعفه البخاري 
والنسائي وابن حبان والعقيلي» وبالغ ا حافظ وقال : متروك . 

وفیه کذلك : القاسم بن الحكم الأنصاري آبو محمد لينه ا حافظ » وقال أبو حاتم : 
جهول . 

وآورده ابن ا جوزي في العلل التناهية ۱/ ۲۰۶ (۳۲۳) وقال : هذا حديث لا یصح . 

وحسبك ما صح من أنه من العشرة البشرین بالجنة» ومنه ما في الصحیحن من 
حدیث أبي موسی : ”أن النبي اة دخل حائطاً وأمره أن يحفظ باب ا حائط فجاء آبو 
بكر فقال : إئذن له وبشره بالجنة» ثم جاء عمر فقال : إئذن له وبشره با جنةء ثم جاء 
عثمان » فقال : إئذن له وبشره بالجنة على بلوی ستصیبه) . 

رواه البخاري متصلا في ستة مواد ضع آولها في الفضائل في فضائل الصدیق (۱ ۰6۳1۷ 
ومسلم في الفضائل باب من فضائل عشمان (۲۰۳). 


)۱( لم آجده کذا. 


الرسالة الواضحة 
وقال اة : «یدخل الجَنَة یوم القيّامة بشفاعة عُنْمَانَ سَبعين ألفاً 
("١)‏ 1 


بغير حسَاب» 


( قال الزبيدي في تخريج الإحياء ‏ كما في الاستخراج ۱۸۷۸/6 (۲۹۸۱)-روی 
ابن عساكر بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعاً : «لیدخلن بشفاعة عثمان 
سبعون ألفاً كلهم استحقُوا النار بغير حساب» وفي التن أعلاه لحن بنصب «سبعون) . 

ونقل عن الذهبی في کتابه «التبيان'ق سبرة أمين الومنین عثمان» - وهو عنده 

وأخرجه عن ابن عباس تیه الملا في سيرته» والحاكمي القزوینی» كما في 
الرياض النضرة ۳/ ۰ . 

وأورد الذهبي في كتابه : شبابة بن سوار وغيره ثنا حريز بن عثمان عن عبدالله بن 
ميسرة وحبیب بن عبد ال رحمن عن أبي أمامة مرفوعاً : «یدخل بشفاعة رجل من آمتي 
الجنة مثل أحد ا حیین ربيعة ومضر) . 

فكان المشيخة يرون أن ذلك الرجل عثمان بن عفان كيه ء هذا حديث صالح 

قال الزبيدي: وروی ابن عساكر من حديث الحسين مرسلاً: «ليدخلن الجنة 
بشفاعة رجل من أمتي عدد ربيعة ومضرء قيل من هويا رسول الله؟ قال : عثمان بن 
عفان) . 

وا حدیث بإبهام هذا الرجل دون تعيينه» رواه الترمذي في صفة القيامة (۲۳۸) 
من حدیث ابن آبي الجدعاء وصححه الترمذي . 

وآخرجه ابن ماجه في باب ذکر الشفاعة» وابن أبي شيبة في الصنف ۰۱۵۳/۱۲ 
والحاكم 1۰۵/۳ و 10۸ وأبو نعيم في ا حلیة ۰ والطبرانی في الكبير 
۸ علما بان بعض الطرق تفسره بأويس القرنی . 


الرسالة الواضحة 


ہن ھی ہو و 00 رصاح 4 سط 72 زج سل 
٠‏ وقذ قیل في قوْلِ تبارك وتعالی : و تست لهم وت الحسی 
تیک عنها مبَعَدون4 . [الأنبياء: ۱۰۱] 
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0+1 9 
َرَلَتْ فی عَثمَانَ اة ۲۱۱ 


وروی الترمذي في صفة القيامة أيضاً (۲۹۳۹) مرسلاً عن ا لحسن البصري مرفوعاً: 
«یشفع عثمان بن عفان يوم القيامة في مثل مضر وربيعة» . 

دواو رس کر یم الو سار ساد الا عریق ار ۱۳۹۱ 

(۱) هذا قول غریب ‏ فلم آر من قال : إنہا نی عثمان فقط . 

ولقد روی ابن أبي شيبة في الصنف ۳٦٣٦٣ /٦‏ بسنده إلى محمد بن حاطب قال : 


کر يو مر 


7 00 4 سو 2 چام هم 
سمعت علیاً بخطب يقول  :‏ ِن الب سبقت لهم ينا الحسق أؤليك عنها معدو 


[الانبیاء: ۰۲۱۰۱ قال : عثمان منھم . 

وکذا آخرجه ابن جریر في التفسیر ۱۲۱/۱۷ . 

نقله ابن كثير في تفسيره ۳/ ۰۱۹۲ وف الدر النثور ۱۰۹/6 . 

ونقل فی الدر التشور عن النعمان بن بشیر تیه أن علياً قرأ الآية» ثم قال : آنا 
منهم وعمر منهم وعثمان منهم والزبير منهم وطلحة منهم وعبدالرهن منهم . 
وعزاه لابن أبي حاتم وابن عدي وابن مردویه . 

وذکر ابن جرير فيها أقوالاً آخر» وأولى الاقوال في تأویل الایة قول من قال 
عنى بقوله  :‏ لو لیب سَبَقت لهم ما الْحَسق أؤلتيك عنها مبَعَدُونَ4 ما كان من 
معبود كان الشر کون يعبدونه» والمعبود لله مطيع › وعابدوه بعبادتهم إياه بالله کفار . 


وانظر زاد ال مسبر ۵/ ۲۷۲-۱ . 


الرسالة الو اضحة 


وقد قيل کان عهد الي ا یقول : قصل هذه الأمّ بعد یه 
أبو بكر وَعُمَرُ ثم عُتْما عثمان نم ء م رَحمة مه الله عليهم أجمعين» فكان 
الب لا سمغ ولا ينز . 

وقد جاء في الأخبار الا آله قال لا : لي ِن المشماء 
ميزان فُوُزِنْت بأبي بكر فرجحت وَوُزِن آبوبکر بر فرح ون 
عُمَر مان رجح مار ئا 


() وهو حديث ابن عمر في صحیح البخاري ومضی في فضائل آي بكر ثم 

(۲) لم آجده هکذا من قول النبي ولا . 

وانما روی آبو داود في سننه في السنة باب في ا خلفاء من طريقين عن أي بکرة 
٤(‏ 4۱۳ و 41۳۰) أنه ,ا قال ذات یوم : «من رأى منکم رویا؟» فقال رجل : أناء 
ووزن عمر وآبو بكر فرجح آبو بکر» ووزن عمر وعثمان فرجح عمر. ثم رفع 
الیزان» . 

فاستاء لها رسول الله وج ونی رواية «فرأينا الكراهية في وجهه فقال : 
«خلافة نبوة ثم يو الله الملك من یشاء» . 

وأخرجه الترمذي (۲۲۸۷) وصححهء وآخرجها أحمد في السند ۵۰۰/۵ و 46 
وأبو بكر بن أبي شيبة في الصنف 1۱/۱۱ (هندیة)» وابن أبي عاصم في السنة ۲/ 0۳۵- 
۸ والطحاوي فی مشکل الاثار ۸/ 4۱۳ (۰)۳۳۹۸ وخيثمة بن سلیمان كما في 
الریاض النضرة ۱/ ۱۲-۱۱ . 

وبنحوه عن ابن عمر رضی الله عنهما في السند ۰۷/۲ وعبد بن حميد في النتخب 
(۰٥۸)ء‏ وعبدالل في زوائده على الفضائل (۲۲۸) بسند فيه ضعف . 


الرساله الواضحة 


وقد كان الب 4 جَعَلَ مان يَوْم در همان في العَنِيمَة أنه 
خَلَفهُ في المّدينة» وزرمی له في وَج الَعَدوٌ سهماً وقال : هذا لأجل 
0 1 1 


وکذا عن جابر بن عبدالله رضی الله عنهماء ورواه آبو داود في السنة ( 47۳ 
وأحمد ۳ ده”, والحاكم ۷۱/۳ و ۰۱4۵ وابن ابي عاصم في السنة (۱۱۳۶)؛ 
وابن حبان فی صحيحه 57/١6‏ 5917(7). 


وأصله ما في الصحيحين من حديث ابن عمر كيه مرفوعاً: «رأيت الناس 
مجتمعين فی صعید. فقام أبو بكر فنزع ذنوباً أوذ نوبين وني بعض نزعة ضعف والله 
يغفر له» ثم أخذها عمر فاستحالت غرباًء فلم آر عبقرياً في الناس يفري فريه حتى 
ضرب الناس بعطن» . 

رواه البخاري في مواضع متصلة أولها الناقب وآخر باب علامات النبوة (5 0۳4۳ 
ومسلم في الفضائل -باب من فضائل عمر (۲۳۹۳). 

(۱) الخبر ورد بألفاظ كثيرة وا حدث واحد» وأصح ما روي ما أخرجه البخاري 
بسنده من حديث ابن عمر رضى الله عنهما قال : أما تغيب عثمان عن بدر فإنه كانت 
تحنه بنت رسول الله يك وكانت مريضة» فقال له رسول الله رك : «إن لك أجر 
رجل من شهد بدراً وسهمه) . 

وأما تغيبه عن بيعة الرضوان فلو كان أحد أعز ببطن مكة من عثمان لبعثه مكانه 
فبعث رسول الله اا عثمان» وكانت بيعة الرضوان بعدما ذهب عثمان إلى مكة 
فقال ,هلل بيده الیمنی : «هذه يد عثمان» فضرب ما على یدہء وقال : «هذه لعثمان» . 

رواها البخاري نی مواضع منها المناقب_باب مناقب عثمان تَا (۳4۹0). 

ومن فضائله ما سبق في البخاري من حدیث انس لئ أن النبي اة صعد أحداً 
هو وأبو بكر وعمر وعثمان فرجف بهم فقال: «اثبت أحد فإنما عليك نبي وصديق 
وشهيدان» . 


الرسالة الواضحة" 
کرم الله وجهه ُفردا 
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من علي ب بي طالب تیه ليس في هذه الامَة بَعْدَ د ال آفضل 
مِنْ على لما رُوِيَ في الأخبار أنّه قا قال : قال ,اغلا : «آنا في الجَنَ 


(۱) أبو الحسن ابن عم النبي ية وأول من أسلم من الأطفال حيث كان في 
ای سرا وهو زوج ابنته فاطمة وأبو ابنیها. 


ولي الخلافة صهر أحمد بعده أعني علي العالم الرباني 


زوج البتول أخا الرسول وركنه 
سبحان من جعل الخلافة رتبة 
واستخلف الأصحاب كي لا يدعي 
أكرم بفاطمة البتول وبعلها 
غصنان أصلهما بروضة أحمد 


لك احروب منازل الاقران 
وی الإمقامة آیسابنیان 
من بعد آهد في النبوة ثان 
وبمن هما لحمد سبطان 
لله در الأصل والغصنان 


وانعقد الإجماع على رتبته وفضله بعد النبي بايا بكونه رابع أربعة» ومضى نقله عن 
الإمام الشافعي» وغيره ص (۹۱۰)ء كما نقله آبو المعين النسفي في آخر التبصرة 4/ 417 . 

وله ایا من المناقب ما يفوق هذا المختصر كثيراً جداً. وخصائصه التي امتاز بها 
ای سو مر تسس -۰۱۷۸ 

ومن ذلك ماعقدہ الإمام البخاري في صحیحه نی كتاب الفضائل قال : 

وقال النبي ما لعل : «أنت منى وأنا منك» . 


الرسالة الواضحة 


وأبو بكر في الجن وغمّر في الجلّف > وَعْْمَانْ في الحنّة وعلیٌ في 
ال 


حدئنا قتیبة بن سعید : حدئنا عبدالعزيز» عن أبي حازم عن سهل بن سعد 
رتیه : أن رسول الله ہلل قال : «لأعطين الراية غداً رجلاً یفتح الله على یدیه) . 

قال: فبات الناس يدوكون ليلتهم أيهم يعطاهاء فلما أصبح الناس غدوا على 
رسول الله اة كلهم يرجو أن يعطاهاء فقال : «أين علي بن أبي طالب» . فقالوا: 
يشتكى عينيه يا رسول الله » قال : «فأرسلوا إليه فأتوني به» . فلما جاء بصق في عينيه 
ودعا لہ فبرأ حتى كأن لم يكن به وجعء فأعطاه الراية» فقال علي : يا رسول الله 
أقاتلهم حتى يكونوا مثلنا؟ فقال : «انفذ على رسلك حتى تنزل بساحتهم ألم ادعهم 
إلى الإسلام» وأخبرهم بما يجب عليهم من حق الله فيه» فوالله لأن يمدي الله بك رجلا 
واحداً. خير لك من أن يكون لك حمر النعم» . 

وكذا أخرجه مسلم في الفضائل -باب فضائل علي كه (۰ع۲) و(۲۰۷). 


(۱) هذه جملة من حديث العشرة ا مبشرین بالجنة . 

وقد رواه الترمذي فی جامعه باسنادین» في کتاب الناقب ‏ مناقب عبدالرهن 
(۷ ۳۷ و ۸ ۳۷). 

الأول : عن عبدالرجن بن عوف تیه . 

والثاني : عن سعيد بن زید ليه » من طریق صالح بن مسمار ثنا ابن أبي فديك 
عن موسی بن یعقوب عن عمر بن سعيد عن عبدالرهن بن حمید عن آبیه أن سعید 
ابن زيد حدثه في نفر أن رسول الله ہآ قال : «عشرة في الحنة؛ آبو بكر في الجنة» 
وعمر فی الجنة» وعثمان في الجنة» وعلي والزبير وطلحة وعبدالرهن نی وآبو عبيدة 
وسعد بن أبي وقاص» . 

قال: فعاًٌ هؤلاء التسعة وسكت عن العاشر» فقال القوم: نشدتك بالله يا أبا 


الرسالة الواضحة 


وقال ]يله : «أزأف متي بأمتي أبو بكر وآسدهم في دَينِ الله مره 
وأصدثهم با عُثْمَانُ وأتضاهم بالعَدلٍ عَلی بن أبي طالب »۳ . 


الأعور من العاشر؟ قال : نشدتموني بالله وأبو الأعور فی الجنة . 

قال الترمذي : أبو الأعور هو سعيد بن زيد بن عمرو بن نفیل؛ وسمعت محمداً- 
يعني البخاري-یقول : «هو أصح من الحديث الاول» اه يعني حديث ابن عوف . 

وأخرجه آبو داود فی سننه فی کتاب السنة باب الخلفاء من طريقين آخرین عنهما 
)16٩(‏ و (671۵۰). 

وأخرجه ابن ماجه بسنده في مقدمة سننه عن سعید بن زید كيه في باب فضائل 
العشرة (۱۳۳) . 

والنسائي في الکبری في کتاب الناقب - مناقب ابن عوف تچ » عن سعید بن 
زید 0۸/۵ (۸۲۰6). 

والامام أ مد نی السند ۹۳/۱ بسنده عن ابن عوف كما عند الترمذي» وفي ۱۸۷/۱ 
بسنده عن سعيد بن زید بنحو آطول ما عند الترمذي في قصتهاء وني فضائل 
الصحابة ۲۲۹/۱ (۲۷۸). 

وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة» والبغوي في شرح السنة ۱۲۸/۱١‏ من طريقين» 
وکذا في تفسیره ۲۱۱/۲ . 

وعزاه في شرح الطحاوية ص ۸۷ إلى أبي بكر بن أبي خيثمة النسائي (۹ ۲۷ ه) - 
ولعلها في کتابه التاریخ وأظنه خطوطاً في الظاهرية -وفیها قَدَّم علياً على عثمان . 

وأكثر الروایات على تقدیم عثمان على علي رضي الله عنهما . 

(۱) أخرجه بلفظ مقارب ابن ماجه في سننه في المقدمة )۱٥٥١١(‏ قال: ثنا محمد بن 
الثنی ثنا عبدالوهاب بن عبدالمجيد ثنا خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أنس تله 
مرفوعاً بلفظ : «أرحم أمتي آبو بکر وأشدهم في دين الله عمر› وأصدقهم عثمان 


الرسالة الواضحة 


و ها ھا وا وا اقا لک وا ما وا وا ھا وا وا وک وا ہو وا وا کور روہ وا وآ و کو أ وا تھا وا و وا وھ وا فا ےد وہ 


وأقضاهم علي بن أبي طالب» وأقرؤهم لکتاب الله اي بن کمب. وأعلمهم با خلال 

واطرام معاذ بن جبل وآفرضهم زید بن ثابت. ألا وان لکل أمة أميناء وأمين هذه 

الأمة أبو عبيدة ابن الجراح» . 
ورواه من طريق آخر (۵ ۱۵) قال ثنا علي بن محمد ثنا وكيع عن سفيان عن خالد 

الحذاء» عن أب قلابة مثله. عن ابن قدامة غير أنه يقول في زید : «وأعلمهم بالفرائض» . 
وهذا سند صحیح. بل هو على شرط الشیخین. كما قاله الحاكم ووافقه عليه 

الذهبي . 

۱- فان شيخ ابن ماجه محمد بن ا ثنیٌ هو : آبو موسی البصري العنزي ثقة مات سنة 
هه روی له الجماعة. 

۲- وعبدالوهاب بن عبدالجید هو : ابن الصلت الثقفي » آبو محمد البصري ثقة 
ضر قل سر شیلااھ رس الداملة وروي له ا 

۳- وخالد ا حذاء: هو ابن مهران آبو النازل البصري ثقةء يرسل من الخامسة» 
روى له الجماعة» وقد احتمل الأئمة إرسالهء قال في مراتب المدلسين ۳۵: 
«خالد الحذاء أحد الأثبات المشهورين» وجعله في المرتبة الأولى الذين لم يوصفوا 
بالتدليس إلا نادراً فلا يؤثر فيهم . 

- وأبو قلابة : هو عبدالله بن زيد الجرمي المصري ثقة فاضل كثير الارسال» وجعله 
الان امحابة ا الأو ` 
وا حدیث آخرجه ابن حبان في صحیحه من طریق عبدالوهاب به ۲۳۸/۱۲ 

. و (۷۱۳۷) بمثله‎ )۷۲٥٢( 


3ت وأخرجه من طريقه بو جه آخصر منه : 
الترمذي في جامعه في كتاب ا مناقب باب مناقب معاذ وجبل (۳۷۹۰) و (۳۷۹۱) 


الرسالة الواضحة 
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من وجهين عن أنس » ول يذكر علياً. 

وقال في الموافق لسند ابن ماجەء هذا حديث حسن صحيح» وفي الآخر قال : 
هذا حديث حسن غريب لا نعرفه من حدیث قتادة عن أنس إلا من هذا الوجه وقد 
رواه أبو قلابه عن أنس نحوه والمشهور حديث أب قلابة . 

وأخرجه النسائی في الكبرى - في المناقب 1۷/۵ و ۷۸ من وجهين عن خالد 
الحذاء به ول يذكر علياً . 

والإمام أحمد في المسند ۱۸4/۳ و ۲۸۰ به بنحو لفظ الترمذي» وأيضاً رواه في 
الفضائل )۷۱٦( 557/١‏ مختصراً على أبي بكر وعمر . 

وأخرجه سعيد بن منصور في سننه ص 4 ۲ (4) عن قتادة مرسلا . 

والطیالسی في مسنده ۲۸۱ )7١95(‏ عن خالد الحذاء به . 

وابن أبي عاصم في السنة )٠١١۲(‏ عن أنس به . والبغوي في شرح السنة 5 77١ /١‏ . 

ولفظه عند الحاكم /٠‏ 075 عن ابن عمر: إن آرآف أمتى بها أبو بكرء وان 
أصلبها في أمر الله عم وان أشدها حياءً عثمان» الحديث دون ذكر على » وسكت 
عليه ا حاکمء وأعله الذهبي فقال : كوثر ساقط . 

وأخرجه بنحوه ابن عدي فی الكامل ۱۱۱۰/1 . وكوثر هو ابن حكيم آبو خلد 
الكوني الحلبي ضعفه أبو زرعة وأحمد وابن أبي حاتم والساجي» وقال ابن معین : 
لیس بشيء . 

ترحمته في : الميزان ولسانه 5/ 1٩۰‏ . 

وانظر مختصر ابن الملقن (2)1/5”15 والسلسلة الصحيحة (5؟؟١).‏ 


الرسالة الواضحة 


فد على أنّعَلِيَ بنَ أبي طالب أفضل هذه الم بعد ال . 
وقال يل لعَليّ حين حرج في بض عَرواټه وخَلفه على آلو 
فقال : یا رشول الله اون صحابك بالأجر والعَِئِمة وتخلفني على 
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النْسْوَان؟ فقال له الم ال : «آما ترضی أن تکون مني بمَنزلة هارون 
من مُوسّی)''. 

قال ولما لت سُورَةبراءة ولي و بكر ال لش امن بوكة 
فقال ا : «لا يُوَديْهَا الا أناء أو رجل مني» فبعت عَليا وڏيه“ 
فأقامه مَقام نفسه . 


(۱) كأن الولف استدل على ذلك بالترتیب الوارد في ا حدیثینء حيث جاء عل 
فیهما رابعاً بعد الثلائة : أي أبي بكر ثم عمر ثم عثمان . 

وقد انعقد الإجماع على ذلك» ومستنده ما ورد في مناقبه خاصة 75 تيه وهي كثيرة . 

(۲) وقامہ: «لا أنه ليس بنبي بعدي»» وذلك لما خرج إلى غزوة تبوك» خلفه 
از على أهله وأمره أن يقيم فيهم كما فعل موسى مع هارون على , بني إسرائیل » 
لا ذهب لیقات ربه. 

وا حدیث مخرج في الصحيحين . 

فقد رواه البخاري في الصحيح موصولاً في الغازي باب غزوة تبوك (4 64۱۵ 
وی فضائل علي (7007) من طريقين عن سعد بن ابي وقاص كيه ٠»‏ ومسلم في 
فضائل الصحابة -باب من فضائل علي كلك .)٤٤٥٢٢(‏ 

ES ER es (۳)‏ 
یں سد ہم سے ی سا قال : 

بعث النبي وم ببراءة مع أبي بكر تہ فلما بلغ ذا ا حلیفة دعاہ ثم قال : «لاينبغي 


الرسالة الواضحة 


LR RS ak‏ بو هه ور و میں ها و رر اه E‏ ور ہر و وف یی وف سپ ا ہے ای ہے سے ہب سر ہہ 


أحد أن بل هنا إلا أنا أو رجل من أھلیء فبعث بها مع علي . 

ورواه الترمذي في جامعه في كتاب التفسیر - باب من سورة التوبة (۳۰۹۰) 
بمثله أقال "هذا حدیث حسن غریب من حدیث آنس بن مالك ليه . 

وکذا رواه ابن أبي شيبة في فضائل علي من مصنفه /٦‏ ۰۳۷۷ وابن أبي عاصم في 
السنة ۵۹۸/۲ وما بعدها من طرقء والطبراني في الکبر ۰40۰/۱۱ 

ورواه آبو الشیخ وابن مردوية من حديث آنس كما في الدر المنثور ۳۷۸/۷ . 

وانظر تفس ابن كثير على آول براءة ۳۳۹-۲ وأعل رجوع أي بكر من 
وجوه وأيده الشیخ ابن باز . . اه 

وقال : إنه غلط من د بعض الرواة» وا مرد إلى ما ثبت في الأحاديث التي أصح من 
هذاء كذا علقته في الدارس عنه . 

وفي الباب عن علي وجابر وابن عمر وسعد بن أي وقاص وأبي هريرة وأبي سعید 
وأبي رافع وحبش بن جنادة السلولي رضي الله عنهم كلهم بألفاظ نحوها. 

وانظر في ال مسند ٦/٤‏ و ۰۱1۱۵ والفتح ۱٦۹/۷‏ وما بعدھا والدر المنثور 
۰۳۷۹-۷۳ وابن جریر في تفسيره ۷۱/۱۰ وما بعدھا. 

وا حدیث أصله في البخاري عن أي هريرة تیه قال: بعثني آبو بكر في تلك 
ا حجة في مؤذنين بعثهم یوم النحر يؤذنون بمنی أن لا يحج بعد العام مشرك› ولا 
يطوف بالبيت عريان» ثم آردف رسول الله و بعلي بن أي طالب وأمره أن یؤذن 
ببراءة» فأذن معنا علي يوم النحر ببراءة في أهل منى» وأنه لا يحج بعد العام مشرك 


رای ماع ا - باب قوله # یحو في آلأرض أَرَيمَةَ هر 
OE‏ سح و رو 


واعلموا اذ کر عیبر می اه وان غ الہ خری أ لكين [التوبة کا 


الرسالة الو اضحة 


ل آبو بكر مُحَمّد بن عامر السّمرقندی۲ قال : حدَّنْنا عاص 


ب ب م 2 1 7 ۲ .- 
ابن یوسفت. قال: حدثتا مُحَمّد بن أيوب الکلابی "۳ قال: حدقا 
۶ (۳) وو 8 
عمر سس ہ 


علماً بآن الأمير على ا حج في تلك السنة ‏ وهي التاسعة ‏ أبو بكر الصديق» وبلغ 
علي براءة في مواقف الحج وهو تحت إمرته . 

. )۸۸۰( مضى الكلام فيه وني شيخه ص‎ )١( 

(۲) هو آبو هريرة الواسطي من كبار أتباع الأتباع . 

روى عن : عمر بن سليمان» والدراوردي والقطان وآخرون . 

وعنه : آبو زرعة راو حاتم الرازیان؛ والباغندي الکبیر» وإسحاق البستي 


وجاعة. 
ذکره ابن حبان في الثقات ؛ وقال تلمیذه آبو حاتم : صالح» ولذا قال الحافظ في 
التقریب : صدوق. 


ترجمته في: الکمال للمزی ۰۱۱۷۲ وا جرح ۷ واللقات ۰1۱۶/٩‏ 
والتهذيب ٩۱۸/۳‏ (الرسالة) والتقريب والخلاصة . 

() كذا في الخطوطة. وني الأصول: عمر بن سليمان بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب» وقيل عمرو المدني . 

روى عن : عبدالرهن بن أبان عن أبيه عن زيد بن ثابت» كذا في الثقات . 

وعنه : شعبة وابن علية» وجهضم بن عبدالله . 

وثقه النسائي وابن معین وابن حبان وا حافظ وقال من السادسة وقال آبو حاتم : 
صالح» روی له الاربعة. 

ترجمته في: الکمال ۰۱۰۱۲ وتهذیبه ۲۳۰/۳ (رسالة) والثقات ۰۱۷۳/۷ 
والتاریخ الكبير ۳/ ۰۱۲۰ والتقریب . 


الرسالة الواضحة 
ہاو قرو ' بن علي بن ريد عن سعید د بن میب" عن 

ید بن ثابتٍ قال : : قال رسول الله ,]لل نف ات ض عَليَاً في حَياته 
وبعد وفاتی مات مَوْت الجاهلیق. وحسیّه عليه بما عَملٌ»۳. 


(۱) كذافي الخطوطة: وم آجده هکذا! 


وفي الثقات لابن حبان ۷/ ۳٦‏ : عبدالله بن عمر بن على العبل من أهل الدينة . 
يروي عن : عبید بن جبیر مولى الحكم بن أبي العاص عن عبدالله بن عمرو . 
روى عنه . ابن إسحاق . 

ونحوه في التاريخ الكبير ۵/ 5 5 ١‏ ونسبه : العبشمى . 


تس 


روى عن : جمع من الصحابة منهم : عائشة وسعید بن عبادة وزید بن ثابت . 

وعنه : خلق کثبر منهم : الزهري وقتادة ویحیی بن سعید . 

قال في التقریب : سعید بن السیّب بن حزن بن ابي وهب بن عمرو بن عائذ بن 
عمران بن خزوم القرشی» آحد العلماء الأثبات الفقهاء الکبارء من کبار الثانیة 
اتفقوا على أن مرسلاته آصح الراسیل. مات بعد التسعین» وقد ناهز الثمانین 
روی له ا جماعة . 

ترجمته في : الكمال 5 ۰۵۰ وهذیبه ۸٤/٤‏ وتقریبه والتاريخ الكبير ۳/ ۵۱۰ 
والطبقات ۰۱۱۹/۵ وطبقات خليفة (٦۲۰۹)ء‏ والسبر ۰۲۱۸/4 وا حلیة ۰۱۲۱/۲ 
والتذکرة ۵۱/۱. 


)۳( لم آجده بهذا اللفظ ولا فیما آسنده زيد بن ثابت! 


وني هذا الباب ما رواه الطبراني في الکبیر ۲۳۹/۲ (1۰۹۷) بسنده عن زادان عن 
سلمان كيه أن النبي َو قال لعل : «محبك محبی ومبخضك مبغضى» . 


الرسالة الواضحة 


قال في الجمع ۱۳۲/۹ : وفیه عبداللك الطویل وثقه ابن حبان وضعفه الازدي» 
وبقية رجاله وُنّقواء ورواه البزار بنحوه. اه. 

وروی أيضاً في الکبیر ۳۸۰/۲۳ (۹۰۱) بسنده عن أم سلمة تا مرفوعاً: 
«من أحب علیاً نقد أحبنى. ومن أحبنى فقد أحب الله. ومن أبغض علياً نقد 
أبغضنى ومن أبغضنى فقد أبغض الله) . 

رواه من طريق محمد بن عبدالملك ثنا الحكم بن محمد شيخ مكي عن فطر بن خليفة 
عن أبي الطفيل عنهاء قال في المجمع ۹/ 177 : رواه الطبراني وإسناده حسن . اه. 

وأخرجه المخلص في فوائده بسند صحیح عنها وذكره في الصحيحة (۱۲۹۹). 

وآخرجه الحاكم في المستدرك ۱۳۰/۳ من طريق آخر عن سعيد بن أوس نا 
عوف عن أي عثمان النهدي قال : قال رجل لسلمان : ما آشد حبك لعلي؟ قال: 
سمعت رسول الله يك يقول: «من أحب علياً فقد آحبنی» ومن ن أبغض علیاً فقد 
أبغضنى) . 

وقال: هذا حدیث صحیح على شرط الشیخن وم يخرجاه. . اهب ووافقه 
الذهبي . 

وقد دهل ييه في ذلك فان سعید بن آوس هو آبو زيد الانصاري قال فيه 
ا حافظ : صدوق له أوهام ورمي بالقدر. لم يرو له سوق آبو داود والترمذی» 
وانظره في التهذیب ۵/4 . 

وفیه عوف شيخ سعید وهو : ابن أبي جیلة الأعرابي العبدي البصري ثقه رمي 
بالقدر والتشیع» روی له الجماعة» فهذا ا حدیث ما يؤيد بدعته . 

فکیف یکون ا حدیث على شر طهما؟ بل ولا عل شر ط أحدهما! 


ما رواه الامام أحمد في السند ۳٥٣ /٥‏ من حدیث بريدة تیه برفعه : «آمرني الله 


صحه 


الرسالة الواضحة 


و وا وا و وا وا وا وا وا وا وا وا وا هه وا وا وا وا هه هه هاه وا وا وا O‏ ها وهاه وا م کے ۰ 


عز وجل بحب أربعة من صحاي - آری شريكاً قال : وآخبرن أن بجبهم علي منهم . 
وآبوذن وسلمان. وا مقداد الكندي» . 

أخرجه الترمذي في الناقب (۳۸۰۲) في مناقب على وقال : حسن غريب لا نعرفه 
الا من حديث شريك. وابن ماجه في المقدمة (۰)۱4۹ وعبدالله بن الامام في زوائد 
الفضائل (۰)۱۱۰۳ وأبو نعيم في ا حلیة ۰۱۷۲/۱ وا حاکم في الستدرك ۱۲۰/۱ 
من طریقین وقال على شرط مسلم وتعقبه الذهبي فقال : فيه أبو ربيعة الايادي؛ 


فا حجدیث ضعیف لعلتین : 


۱- حال أي ربيعة حيث قال أبو حاتم : منکر الحديث» وعدّہ الذهبي في الضعفای 
ووثقه ابن معين في رواية» ولذا توسط ال حافظ وقال : مقبول . يعني حيث یتابع 
والا فضعیف. 
وانظره في : احرح ۰۱۰۹/۲ وتہذیب الکمال ۰۱۲۰/۳ وتبدیبه ۰۹۶/۱۲ 
زالغتی AT To E107‏ 

۲- شريك بن عبدالله النخعی القاضی : صدوق يخطىء كثيراً. كما في التهذيب 
6 وتقریبه» وا جرح .۳٦٣ / ٤‏ 
ورواه الخطيب في التاريخ ۱۳/ ۳۲ بسنده عن ابن مسعود بلفظ مقارب» وقال: 
هذا الحديث موضوع الاسناد به . 
وفي الباب من الواهيات تنبيهاً : 

)۱۱۰۰( في ترحمة عبدالله بن حفص الوكيل‎ ۲٦٢ /5 ماروي ان عدي في الكامل‎ -١ 
من طريقه عن أنس ييه مرفوعاً: «من أحبني فليحب علا ومن أحب علياً‎ 
فليحب فاطمة. . فإن حبهم إيمان وبغضهم نفاق : ومن أبغض أحداً من هل‎ 


e‏ الرسالة الواضحة 


بيتي فقد حرم شفاعتي» . 
قال ابن عدي : «وهذا حديث باطل بهذا الاسناد وضعه شیخنا هذاء هذا وهذه 
الالفاظ التى نی هذا الحديث لا تشبه ألفاظ الأنبياء» اه. 
وانظر الکلام عن عبدالله بن حفص ف ا میزان ۲/ 5٠١‏ ولسانه ۲۷۵/۳ . 

۲- عن أبي سعید مرفوعاً في علي رضی الله عنهما: «حبك إيمان وبغضك نفاق» 
وأول من يدخل ا حنة حبك وأول من یدخل النار مبغضك» . 

۳- ويروى: الو اجتمع الناس على حب علي لم تخلق النار» کذ,پما شيخ ابن تيمية 
كما في النهاج ۱۸/۳ و7/5١٠.‏ 

5 - وعن بہز بن حكيم عن أبيه عن جده تیه يرفعه : «من مات وفي قلبه بغض لعلي 
بن أبي طالب فليمت يهودياً أو نصرانياً» . 
رواه العقيلي في الضعفاء ۰۲۵۰/۳ وفيه علي بن قرن كان يضع الحديث» 
والجارود بن يزيد كان يضع أيضاً» وانظر اللسان والميزان (0917). 


ورواه الديلمي في الفردوس من غير طريقهما: عن أحمد بن عبداش المؤدب 
البغدادي ثنا محمد بن الحارث به . 


وأحمد المؤدب مالك كان يضع الحديث كما في اللسان ۱ وتاريخ بغداد 
5 . 

ونصّ على وَضعه ابن الجوزي في الوضوعات ۰۲۸۸/۱ واللآليء الصنوعة 
۱ وتنزيه الشريعة ۰۳۲۰/۱ والفوائد الجموعة (۱۱۱). 

بل نص على وضعه شيخ الاسلام في النهاج 4/ ۱۰۷ سنداً ومتنا! 

هذا وقد أطال ابن الجوزي في الوضوعات ۱/ ۰۳۰۱-۲۵۲ وف العلل التناهية 
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مر 


وقال رسَول اللہ َي : «مَنْ أ حب لیف خباته وَبَعْدَ وفاته. کتب 
الله له مِنَ امن والایمان بعَدّدِ ما طلعَث عليه امس و وغربت»۲. 

وقال عليه السلام: «إذا كان يَوْمْالقيَامَة 3ء قوم علی حَوْضِي و 
بكر بَسقِي أمتي» وغمز علی المیزان يَشْمعْ ول میزانهم. وعُثْمَان 
لى باب الجن َشَْع لمي في دول الجن ول قوم على الصّراط 
يشْمَعُ لامي في الجواز ليغ 


١/١‏ "ومابعدهاء في ذكر ما وضع على علي کر تیه من الأحاديث فعدد 04 حديثاً 
موضوعاً بطرقها ثم قال: (قد وضعوا له حاديث خارجة عن الحد . ۰ وشيخ الإسلام 
في المنهاج في مواضع كثيرة منها ۳/ ۱۹-۹ و 4/ ۱۰۷-۹۹ و۱۳۱ و ۷۵. 

وانظر الجمع ۹/ ۰۱۳۳-۱۲۷ واللآلىء الصنوعة ۱/ ۲٦۷‏ وما بعدهاء وتنزیه 
الشريعة ۰40۲/۱ والفوائد الجموعة (۳۲ و ۳۸۳ . . ۰۱۱۷۰ والنکت والبدیعات 
(۲۹۰) وما بعدهاء والاسرار الرفوعة ۰۲۱۵ والتذکرة للزرکشی ۳۱ وما بعدهاء 
والدرر المنثورة (1۸۸). ۱ 

والقصود أن آکثر من كذب عليه من الصحابة في مناقبه علي بن أبي طالب تیه 
جهلا و تجاهلت وفي الصحيح من مناقبه وفضائله کنا مايكفي ويشفي وا حمد لله . 

)۱( م آجده هكذاء ولا في موضوعات ابن الجوزي لا سیما ما عقده نی الأحاديث 
الوضوعة في محبته ۱/ ۲۹۱-۲۹۰ ۱۲۷۷/۱ ومتنه غريب؟ ! 


() ذکره ابن حبان في کتابه الجروحین ۱۱٦/١‏ في ترجمة إبراهيم بن عبدالله بن 
خالد الصيصي » وهو الذي يروي عن وکیع عن سفیان عن عمرو بن دینار عن ابن 
عباس مرفوعاً: «إذا كان يوم القيامة يقوم بو بكر على أحد أركان الحوض » وعمر 
على الثاني» وعثمان على الثالث » وعلي على الرابع» فمن أبغض واحداً منهم ل يسقه 
الآخرون». 


الرسالة الو اضحة 


وا و وا ها وا و و و ها ها وت وہ وہ و وا تھا EK‏ ها ها وا وا وا وا و NE‏ وا هر کو ار وو یھت تھا E‏ 


قال ابن حبان : ومن يروي ذا الاسناد مثل هذا التن» استحق ق آن بعدل نه إلى 
حملة التر وکین . 

وروی من طريق أيضاً إلى ابن عباس مرفوعاً بنحوه وفيه : : «فیقال لاي بكر قف 
على باب الحنة فأدخل فيها من شئت ۰ ولعمر قف عند ا میزان فثقل ہ رمة الله من شئت 


شكت) . 


وخفف من شئت 

وإبراهيم هذا قال الحافظ في اللسان ۷۱/۱: أحد المتروكين» وفي آخر ترجته 
فيه: هذا رجل كذاب» وقال الحاكم : أحاديثه موضوعة واتهمه ابن حبان بسرقة 

وانظر الیزان 3۸ وذکره ابن احوزي في الضعفاء ٤٠/١‏ 560 والخير 
رواه ابن الجوزي في الوضوعات ۳۰۲/۱ من طريقين» أحدهما بمثل ما سبق» 
وکلا ما واهیان. 

وأخرجه عن آنس مرفوعاً بلفظ : ال حوضی آربعة آرکان: الرکن الأول في يدي 
أي بكر الصدیق. .» آبو سعد في شرف النبوة» والغيلاني في الغیلانیات» واللا في 
سيرته» كما نقله عنهم المحب في الرياض النضرة /١‏ ۵۳-۵۰ . 

وكذا ذكره في اللآلىء ۰۳۸6/۱ وتنزيه الشريعة ۰۳۹۹/۱ والشوكاني في الفوائد 
المجموعة .)١١57(‏ 

ہس تپ پو ‏ رہ سا «على 

e 05 e‏ اه 

وليت الولف أغفل مثل هذه الأخبار واکتفی بما آورد من صحيحها! 


اد اد ا 
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۳ ۰ 


الرسالة الوا 


ےک 


وَرُوِيَ عن الزهري» عن سَعيدٍ بن المُسيّبٍ أنه قال في تفسیر 
والعصرء ٠‏ وله عر وجل : امسر هو الم ٭ إن آلاستن لقي 


خر > يعني آبا جل ل إلا الب ءَامَمُوأ که ابو بکر» #وَعَمِلُوأ 
ہے عم و۶ بلح 4 عَنْمان ۳9 بألضَبر که 
على بن بي طالب . [العصر + ۳-۱] 


ولس * رن آلانتن لتى حُس رگ يعني : آبو جهل بن هشام» ‏ إلا آلذین ناویا 
لمحت ذکر علیا وسلمان . 

وبمثل ما ساقه المؤلف نقل القرطبي في تفسبره ۱۸۱/۲۰ عن أبي بن كعب تله 
قال: قرأت فی سورة العصر» ثم قلت : ما تفسيرها یا نبي الله؟ قال : # ولعي 7 
ور کر رع النهان # إن لسن نی خُر 4 : آبو جهل ES‏ 

5000 0 000 

والواقع أن السورة عامة ليست في آشخاص محدودين بذواتهم» بل من ذکرهم 
المؤلف هم أول من تتناولهم الاية من دون تخصيص ! 

قال ابن كثير في تفسيرها ٤‏ / 10۷ : «أقسم الله بالزمان الذي يقع فيه حركات بني 
آدم من خير وشر» على أن الانسان لفي خسرء أي خسارة وهلاك» فاستثنی من 
جنس الإنسان عن الخسران الذين آمنوا بقلوبهم وعملوا الصالحات بجوارحهم 
وتواصواً بلح » وهو أداء الطاعات وترك المحرمات : 0 وتواصوا سره أي على 
الصائب والأقدار وأذى من يؤذي من يأمرونه بالعروف وینهونه عن المنكر» اه. 

وانظر تفسبر ابن جرير نحوه ۳۷۳-۰ وتفسير عبدالرزاق ۳۵۳۳/۳۲ 
والدر الثنور ۰11۷/۲ والقرطبی ۱۷۹/۲۰ . 


الرساله الو اضحه 


04 0-7 


َو عنه أنه قال : امَْ حب آبا بكر فقد أَقَامَ لین ومَن أحبّ 
عم فرح ضح السٌبيل» ومَنْ حب عُثْمَانَ قد اسار تور الله ومَنْ 


۹ 


أَحب عَلا ققد ا مك بالروة الوق . 


وقد زو ف یر ول تعالى : 209 
بک یه کار وہ ار 
سا علیخ بن بي الب؛ ثم قال : ۳ لك ملم فی لور ومع 
آلاضیل ؟ . [الفتح : ۲۹] 


(۱) رواه اللالكائي بسنده فی شرح أصول آهل السنة ۱۲۳/۷ (۲۳۳۳) لکن 
عن أيوب السختياني بمثله وزاد: «. . ومن قال ا حسنی في أصحاب محمد ريل فقد 
بری من النفاق» . 

والذي رواه اللالكائي عن سعيد بن السیب قوله : «الخلفاء الراشدون الهدیون: 
ابو بكر وعمر وعشمان وعلى . ۱۳۸۹/۷۰ (۰)۲۲۷۱ وانظر ما بعده عن جماعة من 

كما روی أبو القاسم اللالكائي ۷/ ۱۲۲ (۲۳۳۲) بسنده عن أبي هريرة يرفعه : 
١لا‏ بجتمع حب هؤلاء الأربعة إلا في مؤمن : أي بكر وعمر وعثمان وعلی» . 

وفي سنده: أبن حيان» قال في التقريب: يقال اسمه حيان بن غالب» شيخ 
الهلال بن یساف. لا یعرف» ول يسم من السادسة» روى له آبو داود والنسائی . 


با بد د 
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7200٠‏ باب فی الرُوح” والايْمَان بآن الانسان مخلوق 


وال وا كُلّها مخْلُوقَة”" لیس نا لله لله وبَيْنَ الخَلقٍ تسب ولا 
سے ذلك وئ میتی بن مریم عليه الکلام مخلوق» فمَن قال : 


)١(‏ ألف العلماء ء في هذه المسألة لا نبغت نوابغ فی المسلمين قصر فهمهم عن 
0 اما 
والقبور والعاد والنشور» ومن هذه ا مؤلفات : 

۱- کتابا القبور والنام لابن أبي الدنیا . 

۲- - کتاب النفس والروح للحافظ أبي عبدالله بن منده» کتبه لمن سأله عن الروح 

أهي مخلوقة؟ كما في الروح لابن القيم ۵۰۲ . 
- الروح لمحمد بن نصر المروزي . 

- الروح لأبي سعيد الخراز. 

. الروح للقاضي أب يعلى الحنبلي‎ -٥ 

- الروح لأبي يعقوب النهرجوري . 

۷- النفس والروح للفخر الرازي . 
- الروح لابن القیم وهو أجمع ما کتب في الباب» وقد آشار فيه إلى الولفات 
السالفة . 
۹- سرح الروح لأبي ا حسن إبراهيم البقاعي . 
۰- رسالة في الروح للجلال السيوطي . 

(۲) «آجمعت الرسل صلوات اللہ وسلامه علیهم على أن الروح محدثة» خلوقة 
مصنوعة» مربوبةء مدبرة. وهذا معلوم بالاضطرار من دين الرسل صلوات الله 
وسلامه عليهم . كما یعلم بالاضطرار من دينهم أن العالم حادث. وآن معاد الابدان 
واقع» وأن الله وحده الخالق وكل ما سواه خلوق» وقد انطوى عصر الصحابة 


الرسالة الواضحة 


داوخ من گت هوهق کته وهو ول الصاری في 


حدوثها وأنها غير مخلوقة» . 
قاله ابن القيم في الروح ۰۵۰۱ ۵۰۷ وما بعدهاء ومما ساقه من الأدلة على ذلك : 


4 
فک 


۱- قوله تعا ی : ٭ له َل کل سىء € [لرمر: 7۲] لا خصص من هذا اللفظ 
العام إلا الخالق سبحانه وصفاته» وما سواہ خلوق . 

۲- قوله تعالى : ۷ واه حلفک وماتملون 46 [الصفات: .]۹٦‏ 

۳- قوله تعلی في الاعراف : لد همقل ِلملیکز اَسْجُدوا 
للدم الایة [الاعراف: ]١١‏ . 

4 - قوله تعالى : # الله رک ورب ٤ایک‏ الأوّليت 4 [الصافات: 5؟١]‏ وربوبیته 
شاملة للروح» وكل مربوب مخلوق . 

-٥‏ قوله في أول الانسان: هل اق عل الإ ین مَنَ اھر لم یکن شا مور 
[الإنسان: ]١‏ ولو كانت الروح قديمة غير خلوقةء لكان الإنسان لم يزل شيئاً. 


ر ساح مر مرو ر ور 
1 - 


-٦‏ قوله تعالی لزكريا في سورة مریم : وقد حَلقْنلک من بل ور َك شا 

[مریم: 4] وهو خطاب للروح والبدن فان بدنه وحده لا یعقل هذا ا خطاب . 
ے< حي >> کہ ان ۶ گرم 0 

۷- # المد للم رب العدلمیت؟ والروح في جلتهم . 

۸- « ایا عبد و ایا نتوی )4 والروح عابدة مستعینة وتلك خصائص 
العبودات الخلوقات . 

4- حديث «الأرواح جنود مجندة» وسيأتي» فالجنود الجندة لا تکون إلا خلوقة . 

۰- ما في النصوص الكثيرة من الوحيين من وصف الإنسان بالعبودية» والعبد 


الرسالة الواضحة 8۳ 
عیسو عليه الگلام''' . 


. النصوص الدالة على أن الله كان وم یکن شيء قبله في حدیث عمران وغيره‎ -١ 
اتصاف الروح بالوفاة والقبض والإمساك والارسال والطيران» وتلك‎ -۲ 
. صفات المخلوقات الصنوعة‎ 
: هذا وقد نقل الاجاع على ذلك من العلماء‎ 
محمد بن نصر المروزي» الذي هو آعلم أهل زمانه بالإجماع والاختلاف» ذکره‎ - ١ 
. ۵۰ ابن القیم في الروح‎ 
. ۲۵۱ آبو محمد بن قتیبةء في آخر کتابه الاختلاف في اللفظ‎ -۲ 
. ۵۰ 4 أبو إسحاق بن شاقلاً» كما في الروح‎ - 
. 1۵ /۵ ابن حزم» کما نی الفصل‎ - 
. ۲۱۹/۶ أبو العباس بن تیمیةء كمافي الفتاوی‎ -٥ 
ابن القیم في کتابه الروح» في فصل عقده بذلك هل الروح قديمة أم محدثة‎ -٦ 
. خلوقةء وهي المسألة السابعة عشرة منه‎ 
. بأن قالوا إنه روح من الله أي جزء منه» فهو ابن له‎ )۱( 
قال ابن قتيبة في الاختلاف في اللفظ ۲۵۰ : «وقد بلغني أن قوماً یذهبون إلى أن‎ 
روح الانسان غير خلوقةء وأنهم یستدلون على ذلك بقول الله في آدم * وت فه ین‎ 
روحى# [الحجر: 4؟] وهذا هو النصرانية» والقول باللاهوت والناسوت) اه.‎ 
: وقد كفر الله النصارى بقولهم ذلك في غير ما آية کقوله تعالى في سورة المائدة‎ 
"۶۲ ۵ کڏ کر زیت تالا زک آله‎ 0 
رة‎ 
ار و‎ 


مض ر ریپ سسا و یھو م e‏ هو سس فاص سے ر 
اعبذوا ‏ وا الله رق ررکم من له فد حم الله عه اة وماون ‏ وما 
یمیت من آتصحار ۴ ٭ مد قر ارت قالوا اک اه كاك کت وا ن الله 
2 سم مس هر رو 


له النه ود وان لہ یتهوا ما بفولوت لیم الت کفروا ءِ مهم عَدَاك آلیۂ 4 


[المائدة : ۰۲۷۳-۷۲ 


FD‏ الرسالة الواضحة 


O ORO E BE‏ بر E N‏ “رول BOR ET ET‏ روت 


فان النصاری هم الذين زعموا أن روح عيسى ليست خلوقةء وإنما هي جزء من 

روح الله » زعموه نی عیسی فقط. ول یعمموه نی كل الأرواح . 
فان آدم كذلك نفخ الله فيه من روحه وم یقولوا فيه قولهم ۰ بل اعتقدوا أنه خلوق» 

فحجهم الله بذلك في قوله تعال في سورةآل عمران: : ا ِک مکل سی ند او کم 

دم علطم ین ٹراپ شم ال له کی 5 کون # لح من ریق تک من مت € [آل 

عمران: 10-۵٩‏ ]. 
وأيضاً المضاف إلى الله نوعان : 

-١‏ معاني : : كسمع الله وبصره وعلمه وقدرته وارادته فتلك صفاته سبحانه التي لا 
aa‏ مت ا مع کلام أل [التوبة ہد وقوله : « ولستم 

عل عي € [طه: ۳۹] . 

۲- أعيان : كالناقة والبيت : ناه الو وسقيها# [الشمس: ۰0۱۳ وقوله : # وير 
بے لاہن ے 4 [الحع : ۳ وهي لوق نا بای مه الروح كفوله عن 
جبریل في سورة مریم : ارس لها رويحنا فتمتل لها مما سوبا 4 الآیات 
[مریم: ۷۷]) فهو الذي في قوله من آخر الشعزاء: TEY‏ یں 
[الشعراء : ۱٩۳‏ ]۰ 
وكذلك عیسی عليه الصلاة والسلام في قوله تعال في آخر سورة النساء : « ما 
المح عیسی أبن مم روگ الو و کلم تم و جج 
0 فهي کقوله تعال عن بعض لوقاته في سورة ا حاثیة  :‏ وَسَكرَ رما 
فالا ج نگ [الجائية : ۱۳]. 

ا 1 


وانظر التاوی ۲۱۱/6 وما بعدهاء والروح ۰۵۲۵ وشرح الطحاوية 577 . 


الرسالة الو اضحهةه 


ہے 


7 000 وا ي الق سر وبخرجها 


مهم سرا ولاخ رج من و رج ٠‏ ولایعلم أحدٌ 
یی ولا ده ۳ ولاو صفه زا اه الواحد اقا 


وقال انی انا : «الأرواحٌ جَنود مجندة تا سم بَعْضها بعضاً 
کسام الحْیل. فما تعارف منها اتتلف وما ہو 


)١(‏ كما هی عقيدة التناسخ ؛ وهی عقيدة وثنية قديمة عرفت عند الهنود» 
والفرسء. واليونان» ومن تأثر بهم من بعدهم من أهل الديانات السماویة في صور 


© امو 


کما قال سبحانه : نک وی رج و 
لیل [الإسراء: 6 . 

وآراد المؤلف بقوله (ولا وصفه) - والله أعلم - الوصف الجامع لکنه الروح 
وحقیقتھاء فان هذا عجوب علمه عناء ولا يعلمه الا خالق الروح . 

وهو ما آراده الؤلف لانه أتى بأوصاف للروح معلومة من نصوصهماء من كونها 
مخلوقة » ومجندة . 

(۳) الحديث في الصحيحين بلفظ : «الأرواح جنود مندة» فما تعارف منها 
ائتلف وما تناكر منها اختلف) . 

حيث رواه البخاري معلقاً مجزوماً به» عن عائشة کته في الأنبياء - باب الأرواح 
جنود مجندة » ومسلم عن أبي هريرة في کتاب البر والصلة ہ ی 5 
.)۲٦۳۸(‏ 

وأما اللفظ الذي ساقه المؤلف فقد آخرجه الطبراني في الأوسط (۵۲۲۰) عن على 
کنا بلفظ : «إن الأرواح في الهواء جند مجندة تلتقي فتتشام في الهواء» . 


الرسالة الواضحة 


وقال ابن عباس رحمة الله عليه : ١«خَلقَ‏ الله تعالی الأرواح من سَبعة 
اشا ی وجزءمن البردِ وجز۶من الژیح وجزءمن 
الطیب ‏ وجرْءٌ من الفهم. وجزء من البقای رت ار 


ولکن ضعفه العراقي في تخریج الاحیاء ۱۷٦/٢‏ . 

وقال الزبيدي عليه : ورآیت بالهامش بخط ال حافظ ابن حجر ما نصه : «حدیث 
علي اختلفوا في رفعه ووقفه وقد روی من حديث ابن مسعود) اه. 

قال في الاحاف : «وأما حدیث ابن مسعود الذي آشار إليه ا حافظ فقد أخرجه 
الطبراني في الکبیر وقال الهيثمي رجاله رجال الصحیح. وآخرجه العسكري في 
الأمثال من طريق إبرا هيم الهجري عن أبي الأحوص عنه رفعه» اه كما في الاستخراج 
(۹٦٦۱)ء‏ وهو يرمي إلى ما قال السخاوي في المقاصد ٩۱‏ : «وفي الباب عن سلمان 
وابن عباس وابن عمرو وابن مسعود وعلي وعمرو وأبي الطفيل رضي الله عنهم ؛ ولا 
أطيل بإيرادهاء لکن لفظ حديث ابن مسعود منها عند العسكري في الأمثال من 
حديث ابرا هيم الهجري عن أي الأحوص عن رفعه : «الأرواح جنود مجنودة تلتقي 
فتتشام كما تتشام الخيل» فما تعارف منها ائتلف . .» وم أجده بهذا اللفظ في الكبير» 
وإنما عنه من طريق غير أبي الأحوص بمثل ما في الصحيحين عن ابن مسعود» في 
الكبير ۲۳۰/۱۰ (۱۰۵۰۷) وانظر المجمع ۸/ ۸۷ و ۲۷۳/۱۰ . 

قال ابن القیم في الروح عقب ا حدیث ۵۱۱/۲ : رواه عن النبي و ثمانیة من 
الصحابة هم : آبو هريرة وعائشة وسلمان وابن عمر وابن عباس وابن مسعود وعلي 
وعمر بن عنبسة رضي الله عنهم . 

 )۱(‏ آجده هکذا. 


وروی عبدالله بن أحمد في السنة 1۸4/۲ بسنده عن ابن عباس ذاه موقوفاً 
قوله : «خلق الله عز وجل أربعة أشياء بیده» وسائر ذلك قال له كن فكان» خلق 
القلم بیده وآدم بیده» رالتوارة کتبها بیده» وجنات عدن بیده) . 


الرسالة الواضحة 
۳ 0 راع 2-6 rl‏ 224 لو > شوم 
وقال الله تعالى: واد أ 1 
کے سے و رر 


م ۱ 
خذ ربك من بنی ءادم من ظهورهم ذرينهم 

۔ ی سر ر مره مس ۸ و مط" 

وآشپده ج نسم الست برب الوا بل که . [الأعراف: ۱۷۲] 


۳ 
فکان دامن الخَالق » والحوات من المخلوقین(۱) 


وني سنده حسن بن أبي جعفر افري البصري ضعیف ال حديث كما في التهذیب 
لعثمان بن سعید الدارمی ۰۱۷۲ وعن الحاكم ۳۱۹/۲ وصححه ووافقه الذهبي في 
الوقوف واللالکائی من عدة آوجه (۷۳۰-۷۲۹) 8۲۹/۳ عنه . 

كما روى ابن جریر ۲۷/۱١‏ عن ابن عباس رضی الله عنهما قال : «خلق الله تعالى 
آدم عليه السلام من طبن لازب ء ومن حمأ مسنون» ومن صلصال كالفخار» الأثر. 

ورواه أيضاً ۲۲٠/٠١‏ والطبراني في الصغير ۰۵۵۰/۲ وأبو الشيخ في العظمة 
)٠٠١5:( ۵‏ من طريق سفيان عن الأعمش عن مسلم عن ابن جبير عنه . 

ولكن ذكر من الدر المنثور 5/ ۳٦٣‏ أن أبا الشيخ أخرج عن سلمان يه قوله : 
«. . والملائكة والروح عشرة آجزاء فالملائكة جزع والروح تسعة أجزاء» وم أجده 
في العظمة» فالظاهر أنه في تفسيره . 

وفي الصفات التي ذكرها عن الروح انظر المسألة التاسعة عشرة والعشرين من 
الروح لابن القيم ٩۷۲‏ و ۱۵۸ وما بعدهما. 

(۱) هذه الآية تُسمى آية العهد والیثاق» وهي من دلائل القرآن على خلق الروح . 

وردت أحاديث كثيرة في الآية» من أجودها ما رواه الإمام أحمد في مسنده ۲۷۲/۱ 
ثنا حسن بن محمد ثنا جرير بن حازم » عن كلثوم بن جبر» عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس رضي الله عنهماء يرفعه إلى النبي لإ أنه قال : «أخذ الله الیثاق من ظهر آدم 
بنعمان ‏ يعنى عرفه -» فأخرج من صلبه كل ذريته ذرأهاء فنثرهم بين يديه كالذرء 


الرسالة الو اضحة 


ھ ر آلروح من أ 


قال : لم يقل أمرْ رب 0 نرق 
ملو ٠‏ وما َو بر فهو توق لقوله تعاى : # زک رل 
اردنه ا 0 
لت إذآ أ نه أن تقول له کن فے کون . [النحل : ]٤١‏ 


فالکن دی الامو كلام ولیس کلام بمخلوق وما یکون 


0 


م مره يعني بکلامه مَحْلوق ۱ . 


ثم كلمهم قر 2 قال : ¥ ود أحَدَ ریک من بی > امن طهورهر يوم ع اسم 
وس دس رد د 


نے لست ریک كلا وب مهد ت ورن زمر( صن عن هد عبر او فووا 


7 
م 
ر 


سے ےھ کر جک زا م ہم > مر 
ھا اضر ءاباؤنا من قل وڪم دري نا مره آفبرکا يما قعل الْمُبَطِلُونَ € [الأعراف: 
۱۷۳-۲ ]. 
واسناده كلهم ثقات . 


وأخرجه النسائي في الکبری /٦‏ ۳۶۷ وار بن أبي عاصم في السنة (۲ ۰ وابن 
جریر فی تفسیره /٩‏ ۰ وا اکم في الستدرك ؟/ 044 وصححه ووافقه الذهبي 
وی ۲۷/۱ وصححب وأخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ۱۸۹/۲ (۷۱) 
و (۱ ۰۷ وأخرجه ابن مندة في الرد على الجهمية (۲۹) كلهم من طریق حسن بن 
محمد المروذي» واحدیث له متابعات» وانظر تفسیر ابن كثير ۰۲7۲/۲ وقال في 
الجمع ۵/ ۲۵: «رواه أ مد ورجاله رجال الصحیح)» . 

وأطال ابن جرير بذكر طرقه وكذا البيهقي» » بل وأكثرهم في ذلك ابن القیم في 
الروح ۵۲۹ -۷ في مسألة أیہما تقدم في الخلق الروح أم الجسد؟ 

(۱) لم أقف عليه ومحمد بن مسلم بن شهاب الزهري لم يدرك ابن مسعود كيه 
حيث توف في خلافة عمر سنة ۱۸ه-» والزهري ولد سنة بضع وخسین» وجل 


الرسالة الواضحة 


ر 7 به 8 9۳ EE‏ ا م مھ عد 
وشئل آنس بن مالك عن تفسیر هذه الاية : # ونسعلونلک عن الروح 
۳ روح مِنْ مر رى . [الإسراء: ۸۵] 


قال :لبود لَعنَهُم الله الوا اي عن الؤوح کت لته 
فآنزل الله تبارك وتعا ی'''. 


رواياته عن صغار الصحابة وكبار التابعین ! 

انظر التهذيب ۳/ ٣۹۹-۹٦‏ «الرسالة) . 

وحدیث ابن مسعود في الصحيحين قال: بينما أنا أمشی مع النبي ام في خرب 
المدينة› وهو یتوکاً عل عسیب معه فمر بنفر من اليهود. فقال بعضهم لبعض : 
سلوه عن الروح؟ وقال بعضهم : لا تسألوه» لا يجيء بشیء تکرهونه . فقال بعضهم : 
لنسألنه» فقام رجل منهم فقال : يا آبا القاسم ما الروح؟ فسکت» فقلت إنه ُوحی 
إليه» فقمت فلما انجلى عنه قال: ‏ ويشكلوتلت عن الروح فل لر من اسر رق وم 


سا ص« س 


وشم من لیر لا <€ [الإسراء: 6 

رواه البخاري في مواضع منها التفسیر - تفسیر آية الاسراء )٦٤٤٤(‏ وفي العلم 
(۱۲۵) موصولة» ومسلم في صفات النافقين ‏ باب سوال الیهود النبي وم عن 
الروح(۷۹4). 

(۱) لم آجده عن آنس . 

وهو في الصحيحين من حديث ابن مسعود ومضی قبله» وفي تفسبر ابن جرير 
۰۱۹۵-۳۵ وابن كثير» وف الدر المنثور 5/ ۳٦٣‏ الحديث عن أبن مسعود 
وابن عباس » ويروى عن قتادة والحسن رضي الله عنهم . 

وانظر زاد المسير ۵۸/۵ . ۱ 

وابن القیم في الروح ۲/ ۵۲-۵۱۸ آورد عليه البحث هل كان الحديث في الدينة 
أم بمكة ثم رجح خبر ابن مسعود» وکذا فعل قبله الطحاوي في مشکل الاثار . 


جوم الرسالة الواضحة 


ولم یرد أن يُطلِعَهُم عليه كما ای رہ فاخي سی 


حيث قالوا: ۶ ینک عن الروج قل روخ من مر ر وقوله: 
# وکوک ہے 0)9 [الأعراف: ۲۸۷ 
7۳ کم کی و كسا 0 )۲( 
فا لور هاهنا ا عم [الأنبياء : ۹۱] 
2-۰ 5 سر مر ام م۶ 7 ےھ م 
وقوله تعالی : ٭ بوم بقوم الروح الما Es‏ [النبا : ۳۸] 


آراد به مََكَاً في القيًا ا 


۷۲/۳۰ روى ابن مردویه عن علي یه > والبزار وابن المنذر وابن جرير‎ )١( 
والحاكم وصححه 01/7 عن عائشة ن : أن رسول الله پا كان يسأل عن‎ 
. 0١0 الساعة حتی نزلت هذه الاية . وانظر الدر المنثور”/‎ 

(۷) أي أن النافخ فيها هو جبریل كما قال تعالى في سورة مریم : # عفدت من 
دونهم حاب فَارسلنا لها روتتا فتَمتَلَ لَهَاسَراسَويًا * قات إن أعُود بسن ینک إن 
کت يقي * # ال رک ناشن ریب اهب عم نک کاچ [مريم : ۲۱۹-۱۷ 


وهو مروي عن قتادة كما في تفسير عبدالرزاق» وكذافي ابن جرير ۱۱۱/۱۷ . 
ث تاب لوجي ری 
رح تطلق عل ريل كما في و ملع لژ دم : ۰۱۹۳ 
وعلی الوحي : : يك ریت روما ین ایا 4 [الشورى : ۲ وعلى تأييد الله : 


اہ 


¥ دهم بروج من [الجادلة : 07] ولعله يأتي له مزيد بیان إن شاء الله . 


)۳( وهذا القول مروي عن ابن عباس » وابن مسعود رضي الله عنهم والضحاك 


الرسالة الواضحة 


وروی آبو مُوسی الأشعري قال شئل آیر المُؤْمِنِينَ علي بن أبي 

طالب - كرّم الله وَجهَهُ ‏ عن الژوح أهو مَخُلُوق ؛ آم یر مَخلوق؟ 

فقال : «آرواخ الخَلائقٍ كُلْها الصَّالِحُ والطَالِحُ موق 5 ولو لم تن 
ُوقة لما عَب الأرواح مع الاجساد في تار جهن . 


والشعبي وسعید وخصوها بجبریل . 
آخرجه عنهم ابن جرير في تفسيره ۲۸/۳۰ وما بعدها. . وهو قول وهبه بن منبه 
ومقاتل كما في الدر وفي الاية أقوال غير هذا : 
۱- فقيل إنہم جند من جند الله ليسوا بملائكة » وهو مروي عن ابن عباس » ومجاهد 
وأبي صالح والأعمش حيث جعلوا العطف في الآية للمغايرة . 
۲- آنهم أرواح الناس تقوم مع الملائكة وهو قول رواه العوفي عن ابن عباس . 
۳- آنهم بنو آدم وهو قول قتادة والحسن البصري 
6 - أنه القرآن» قال زيد بن أسلم لقوله تعال : # يَكَدَلِكَ اوسیتا لک روا من آمرنا 4 
الآية . . [الشورى: 57]. 
۶ والدر النثور 0٩1-0٠0/٦‏ . 
وقال ابن جرير عقبها: «والروح خلق من خلقه» وجائز أن یکون بعض هذه 
الأشياء التي ذکرت والله أعلم أي ذلك هو؟ ولا خبر بشیء من ذلك أن العني به 
دون غيره» يجب التسلیم له ولا حجة تدل عليه » وغير ضائر ا جھل به» اه. 
(۱) م أقف علیه وسألت عنه سماحة شیخنا ابن باز فقال : (معناه صحیح ولا 
آعرف له أصلا» . 


سے 


الرسالة الواضحة 


2 


13 


وروي عن آمر المُؤمنین عُمر بن الحَطاب یه أنه قال: «إذا 
رتم قم یزعمون أَنَّ الأرواح ليست مَخْلوقة فافئلوهم! نم 


ٍخوان ا النصارى)” 7 
وقد نل الله تعالى في مُحکم تابه حيثُ قال : # وما يعلد جنود ريك 
ِلّاهو) . [المدثر: ۳۱] 


۶ م م 1 7 و 
آراة بالخنود : آرواح الحَلائق كلها . 
)١(‏ لم آعثر عليهء ولا سألت الشیخ ابن باز عنه قال : «لا أصل له من خرافات 
الوعٌاظ)» . 
ولاحظ أن المؤلف من الشهورین بالوعظ! 
وكونهم إخوانا للنصارى في اشتراكهم معهم بأن الأرواح غير خلوقة عند الجميع 
وأولئك عمموها في كل الأرواح» فيكونون بهذا الاعتبار أقبح کفر امن النصارى! 
(۲) فيها أقوال للمفسرين» الثاني منها أقرب لقول المؤلف : 
وإليه مال ابن كثير في تفسيره /٤‏ 555 واستدل له بحديث الأطيط وحديث 
الإسراء والمعراج من كثرة الداخلين للبيت المعمور في السماء منهم . 
-١‏ وأطلق قتادة وابن جرير معنى الجنود وأنهم کثر» ومال إليه ابن جرير فاقتصر 
عليه! 
وزاد السبر ۸/ ۰۱۲۷ وا جامع للقرطبي ۰۸۷/۹ والدر النثور /٦‏ ۵۷ وفتح 
القدیر ۵/ ۳۳۰. 


الرسالة الواضحة ® 

ولا خلاف بین أهل اش والجماع أن أرواح الان كلها موق 
فمَنْ قال نها غیز مَخْلَوقَةَ فهو خلولیخ حزمی( 1 كاف بالله وبایاته. 
وهو توابعٌ الاشْمَاعبلیّة ۳" - لعَنهم ال وهو صنْفٌ من الرُوافض 
ژادون "على الکتاب والشْنَة . 


(۱) كذافي الخطوطة بالاهمال والظاهر أنه : (خْرٌمی) للسیاق بعده! 

ومضی تعریف ا حلولیة . والخرّمي والخرّمية آتباع بابك الخرمي من زعماء 
الباطنية» ومن شیعة أبي مسلم الخراساني» من غلاة الر افضة . 

جیا ور رھش للم راتشر رهم 
استحلوا ا حرام والقتل» ثم اس بابك هذا کل ا مت ات۷ اد 

والبابكية بالأصل مزدكية مجوسية تلاقحت مع غلاة الرافضة والقرامطة والاباحية 
فأسسوا دين الباطنية . 

وانظر الفرق بين الفرق ۰۲۱۵-۲۱ وفضائح الباطنية ۰۱6 وبيان مذهب 
الباطنية 5 ۰۲۵-۲ وتاريخ الأمم والملوك ۱۱/۹ وما بعدهاء ومنهاج السنة 917/١‏ 
وتایخ الإسلام حوادث سنة 2)17-1١(17517‏ والکامل ۰1۷۸/۲ ومروج الذهب 
«0۷/٤‏ ونہایة الأرب «YoY‏ والمعارف ۰۳۸۹ وتاريخ اليعقوبي ۸ 
وأخبار مكة ۰۲۸۸/۱ وتاريخ بغداد ۰۱۱۸/۷ والختصر ۳۶/۲ والوانی 237/٠١‏ 
وتاریخ ابن خلدون ۳/ ۰۲۵6 وتاريخ ختصر الدول ۰۱۳۹ والبداية ۱۰/ ۲۸۳ . 

)۲( وهم كذلك من الإسماعيلية الذين حملوا راية الباطنية بعد القرن الرابع» ولذا 
یعدونہم من فرق الإسماعيلية» وبعضهم یعتبر الخرمية والقرامطة . . آلقاباً لها . 

وانظر الملل والتحل ۱۹۸-۱۹۱ وبیان مذهب الباطنية ۲۵-۲۰ . 

(۳) کذا نی الخطوطة بزاي في آولها ولعلها : (رادُون)! 


الرسالة الواضحة 


ود وي في الأخبار الصّحِبْحةٍ و ولا نی الأرواح قال : 
رواخ لد في نوی تحت اعرش في وال یور شضر شح 
في لح" ' و «آرواح المُؤْمِنينَ في قنادیل تحت عرش الرّحمن»”"', 


وهذه العقيدة في القوم نقلها ابن القیم في الروح ٩۱۳‏ فقال: «وقال صنف من 

الزنادقة وصنف من الروافض أن روح آدم مثل ذلك أنه غير خلوق وتأولوا قوله 
ررم و 5 سے او سم 

تعال : # وتخت فيه من زوح 4 [الحجر: ۰۳۹ وقوله: # ثم سویله ونفخ فو من 

رمث € [السجدة: ۹] فزعموا أن روح آدم لیس بمخلوق» كما تأول من قال : إن 

النورمن الرب غیر خلوق. 

وقالوا: «ثم صار بعد آدم في الوصي بعده» ثم هو نی كل نبي ووصي إلى أن صار 
في علي ثم في ا حسن والحسين» ثم في کل وصي وامام فيه یعلم الامام کل شيء ولا 
يحتاج أن یتعلم من أحد) . 

(۱) ا حدیث آخرجه مسلم في صحیحه من حدیث ابن مسعود رنه پرفعه : 
«آرواحهم فی جوف طبر خضر ء لها قنادیل معلقة بالعرش تسج من سی 
شاءت ثم تأوي إلى تلك القتادیل» فاطلع إليهم رهم اطلاعة› فقال : هل تشتهون 
شیئاً؟ قالوا: أي شيء نشتهي؟ ونحن نسرح من الجنة حيث شئناء 0 
ثلاث مرات . فلما رآوا آنهم لن یتر کوا من أن يسألواء قالوا: با رب رید ان ترد 
أرواحنا في أجسادنا حتى نقتل في سبيلك مرة آخری» فلما رأى أنه ليس لهم حاجة 
تركوا» . 

رواه مسلم في كتاب الامارة-باب بيان أن أرواح الشهداء في الجنة (۱۸۸۷). 

(۲) فقد روی الترمذي في فضل ا حھاد بسنده من حديث کعب بن مالك رنه 
أن النبي َة قال : «إن آرواح المؤمنين فی طبر خضر » تعلق بشجر الجنة . 

رواه فى باب ما جاء فى ثواب الشهداء (۱۹۱۱) وقال: هذا حديث حسن 


الرسالة الواضحة 


1 ادو دا و 
و «آرواخ الکفار الفجٌار في بَرمُوتِ''' الشفلی؛'''. 


قال جتید رحمة الله عليه ہیں و عہ 0 
1 | صفات 
من من آقاویلهم على لصواب من ذلك وبالله التّوفیق الأرواح 


-١‏ الأرواح كُلَّها مَخْلُوقَةوهی آمزر من آمر الله تعالى» أي مَخْلُوثَه 


وأخرجه النسائي في الجنائز ‏ باب آرواح المؤمنين وغيرهم ۰۱۰۸/6 وابن ماجه 
في سننه في الجنائز »)١559(‏ والامام أحمد في المسند 05/۳ و4057 و ۳۸۲/۲ 
والحميدي في مسنده (۰)۸۷۳ ومالك في الوطاً ۰۱۸۲/۱ والطبراني في الكبير 
٦۹٥-۹‏ ومسند الشامیین (۰)۳۲۲۱۲ وعبدالرزاق 5 المصنف (460685), 
وابن حبان في صحيحه ۱۰/ .)٥1٥۷(‏ 

)١(‏ (بَرْهُوت) في القاموس : محركة وبالضم» بثر أو واد أو بلد. 

وفي المجموع المغيث ۱٥٥/١‏ : بئر عميقة لا يستطاع النزول إلى قعرها بوادي 

ومثله في النهاية وقال فيه حديث عن علي : «شر بئر في الأرض برهوت» آخرجه 
الهروي عن علي والطبران في المعجم عن ابن عباس يرفعه . 

(۲) لم أجده مرفوعا وإنما موقوفاً على بعض الصحابة . 

فقد روى ابن منده بسنده عن سعيد بن المسيب عن عبدالله بن عمرو رضی الله 
عنهما أنه قال: «إن أرواح المؤمنين تجتمع بالجابية» وإن أرواح الكفار تجتمع في 
سبخة بحضر موت يقال لها : برهوت) اه. 

رواها ابن مندة عنه من طریقین وخبر علي السالف كذلك رواه من طریقین . 

كما نقله عنه ابن القیم فی الروح ۰۱۳-۶۱۱ وقال في آخره: «ولعله ما تلقاه 
عن بعض آهل الکتاب» اه 


الرسالة الواضحة 


بأمر الله » بان الله منها وَيَانَتْ منه» ولیس بین الله وبینه تسب من دذانه» 
غير آنها من مُلکه وطوعه وفي قَبْضته . 

۲ - وهي غیز تناس ولا ماسح ولا تحرج من جسم ویّدخل 
في جشم > خلق الله تعالی رُوْحَ ادمه من المَلَكُوتٍ الوحَانیةء وَحِسْمَهُ 

ناراب . 

۳- والؤُوح لته والحشم بار یاس 

-٤‏ والژوح رُوحا ني ملکوتية نُورَانِيةٌ» والنَفْسُ طينية نار يه فمنها 
ابلى الله الق ولا َو أَعدَى لابن آدم من تسه من لذ اعرش 
إلى قرار الأرضين”) 
إلى قَرارٍ الأرضین "۳" . 


)١(‏ ومثل هذا ما نقله ابن القیم في الروح 557 قال : «قال آبو عبدالله بن مندق 

فقال د بعضهم : النفس طینی والروح نَارِيّة رُوحانية . 

وقال بعضهم : الروح لاهوتية» والنفس ناسوتية» وأن الخلق بها ابتل . 

وقالت طائفة» هم أهل الاثر: إن الروح غير النفس» والنفس غير الروح؛ وقوام 
النفس بالروح» والنفس صورة العبد » والهوی والشهوة والبلاء معجون فیها؛ ولا 
تدعو إلى الاخرة وتوثرها. وجعل الهوی تبعاً للنفس؛ والشیطان تبع النفس 
والهوی» وا ملك مع العقل والروح والروح. والله یمدها بالهامه وتوفیقه» اه 

وفیه حدیث «آعدی عدوك نفسك التی بین جنبيك» رواه البیهقی نی الزهد عن 

وقال الزبيدي : وله شاهد عن أنس» نقله من خط ال حافظ ابن حجر . 


الرسالة الو اضحة 

لش تفن الهوی والشهوت وهي الامّارةٌ بالشُوءِ ومسکنها 
لسغ وَيظهر شلطائها بالأَخلاق المَذمُو مَة وطبعُها الحَهل ۲۲ 

٥‏ والژیح وضع العقل والیلم. ومسکنها القلبُ نضي؛ آنوژها 
في الجوار ويَظهرٌ شلطانها بالأخلاقٍ المحتودةواللضوقة فة غير 


مُدركة ومر تبتة غير مَشهُورة وقوا م التفس بالژوح والژوخ و 
العبد وبا التوفیق» و 


و ہد (۲۳) وکشف الخفاء ۸ ۱۹۰ ET‏ 
سر سی ےتا نم ھتہ 

)١(‏ والنفس في القرآن آنواع في صفاتہا: 
-١‏ فمنها الأمّارة بالسوء - كما ذكره المؤلف . - كما في آية يوسف : ۷ 9 وم ما ری 

تقو اس مار دیاس | لا مرجم ر در وحم زیرسف: +10 . 
۲- النفس اللوّامة» كما في قوله تعالى في القيامة : وا آقیم سم [القيامة : ؟] . 
۳ النفس الطمئنة کمافي قوله تعالی ي افر  :‏ ای اش امت * ارجی ال 

ريك راضية مضي [الفجر : ۲۸-۷ ]. 

وأما قوله تعا ی في الشمس : وس وما سوٹھا * فا مم یا جورها واه [الشمس: 
۸-۷] فعاندة پل لاس السابقة بحسب ما یعرض لها من طر وس والایمان 
والکفر . 

(۲) هاهنا مسألتان : 

الأولى : ما العلاقة بین النفس والروح؟ فمحل اختلاف : 


الرسالة الواضحة 


سی او ور وا کوک و وت ا e‏ و اوک پور و ا رھ و E‏ ووه لہ E O‏ پک وق و E‏ و اکر 


۲- وقیل إنہما متغايران وهو قول جماعة من آهل الحديث والفقه والتصوف کمقاتل 
ابن سليمان ونسبه ابن مندہ إلى أهل الأثر . 
ولكل من القولين حق أصابوا فيه : 

-١‏ حيث ورد إطلاق النفس على الروح في مثل قوله تعالى عن الظالمين في سورة 
تو # ولو رک 1 إذ القَللِمُوںے فى عمراتِ لو 7 -]) باسطوا يديهم 

تزع کت الوم رزوت كذات الو ن4 الایة [الأنعام: ۹۳]. 

نال © إِنَّ لنش لَأَمَارَة اوه [يوسف: ۰۲۰۳ وكذا في اللوامة والمطمئنة» 
وغبر ذلك . 

۲ - وتطلق النفس على الذات» کقوله تعالی في سورة النحل : بو م تاق کل 


رم صرح وى مر رلو سے 1 


نس * [النحل : ۱۱۱]) وقوله ہے ہوم نیع رخ ولا ولاعل 


بی کن رخ ولا ِ نأ رن سا ون 
جس و بوت أخوا ا ۳2 E‏ 


هه معا 


0 ار صییقکم ا تفن 7 
7 کف من ضر اه نے 61 کرک 
ES‏ لَه کم الا ینت اکم تم تلور 5026 ا[ 
أما الروح فلا تطلق على الجسم لوحده» ولا مع التفس . وقد ورد اطلاقها على 
النسمة في غير ما حديث ويأتي في ا حواشی بعض منها إن شاء الله . 

۳- ولذلك قال في شرح الطحاوية : فالتحقیق أن النفس تطلق على أمورء وكذلك 
الروح فیتحد مدلولهما تارة ويختلف تارة . 
فالنفس تطلق على الروح؛ ولكن غالباً ما تسمى نفساً إذا كانت متصلة بالبدن» 
وأما إذا أخذت مجردة فتسمية الروح آغلب عليها» اه. 


الرسالة الواضحة 


ومما یو ضحه أن الروح تطلق على الوحي الذي آوحاه ربناء وعلى ما پوید به 
أولياءه کقوله في آخر الجادلة  :‏ یک کلب ف فلوبیم الإ یدهم بروج 
گا [المجادلة ۰ء وعل الرائحة والهواء كما في حديث البراء في القبر «فيأتيه من 
روحها. ٠.‏ الحديث. 
والنفس لها اطلاقات أخرى؛ فتطلق على الدم ومنه الحديث: «ما لا نفس له 
وانظر المسألة العشرین من الروح 1۵۸ وشرح الطحاوية ٩1۷‏ وما بعدها . 
٭ المسألة الثانية : أنه ورد للروح صفات اتصفت بها تدل على آنها غلوقة وأن لها 
١-الأمارة‏ بالسوءء واللوامة» والطمئنة» والروح ا حبیثة كما في روح الکافر في 
۲- التوفي والإمساك والارسال واحفظ كما قال تعالى ۷ الله وق الاش حِينَ 
اوا ٹین ا مشاه ف أل کی لیما الموت ورل لخر 
۳۳ سی * [الزمر: ]٤١‏ . 
E‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما : 
«اللهم آنت خلقت نفسی » وأنت تتوفاهك لك ماعا ومحياهاء إن آحبیتها 
فاحفظها) . وفي لفظ : «اللهم إن آمسکت نفسی فارجھا وان آرسلتها فاحفظها 
كما تحفظ به عبادك الصا حین) . 
3 أنها تلتقي وتتشام وتتعارف وتتالف وتتناكر وتتخالف» كما 5 احدیث 
روح الشهيد وتتزاور وتنعم وتعذب . 


الرسالة الو اضحة 
مسادة وقال بَعْضٌ العُلمَاءِ: إن الوح إذا ارق الجَسَد"" یکونْ على 
ستقد ثمانية أقسام : 


الارواح 
و 9و ا 
'و امت تسد ای عم می کھت کہ کت 


هر ہم و 


-٤‏ العروج والصعود کقوله نی العارج تلم که والروخ لیف نوم کان 
و کے 7 عجرم ص2 

دارم خی لت سر > [العارج: ٤‏ وتتنزل كما قال تعالى # رل المکتیکه 

وألروح فيا( [القدر : .٤‏ 

03 پیا / 5 رر م و الک د کت رصم 7 
ه-آنها تقوم وتقف كقوله تعالى 9# یزم بقوم الروح والمليكة صَفا لا كلت الاية 

[النبأ: ۰۲۳۸ 

ومن تأمل نصوص الشريعة في الوحیین الشريفين وجد من ذلك غير ما ذكرت . 

(۱) هذه المسألة اشتهرت عن العلماء بمسألة مستقر الأرواح بعد الوت وقبل 
قيام الساعة . 

وعقد لها ابن القيم المسألة الخامسة عشر في كتابه الروح ۳۷٣‏ وما بعدها وفيها 
قال : «هذه المسألة عظيمة تكلم الناس فيهاء واختلفوا وهي إنما نی من السمع 
فقط . .»اه ثم ذکر ابن القيم اثني عشر قولا في المسألة» وعدّد في شرح الطحاوية 
0815-7 أربعة عشر قولاً. 


مجو 


(۲) كذا الرواية عن مجاهد اه قال في قوله تعالى : # کل إِنَّ كنب الْثُمَار نی 
سين € [الطففین: ۷ سجين صخرة تحت الأرض السابعة في جهنم تقلب فيجعل 
كتاب الفاجر تحتها . 

آخرجه عنه نعیم بن حماد الروزي في زوائد الزهد لعبدالل بن البارك 1۳۳ 
(۲ ۰۱۲۲ وابن جرير فی تفسيرها ۰۹1/۳۰ والبیهقی في البعث والنشور (٤٥٥)؛‏ 


الرسالة الو اضحهة 


ہے 


وأبو الشيخ في العظمة (۸۹۵) وعزاه في الدر النشور ٥۳۸ /٦‏ إليهء وال المحامل في 
أماليه . 


)١(‏ ما في حديث البراء بن عازب تیه الطويل في ذكر الموت والقبر للمؤمن 
والفاجر» وفيه لروح الفاجر : «فيصعدون بها فلا يمرون على ملأ من الملائكة إلا قالوا 
ما هذا الروح الخبيث؟ فيقولون: فلان بن فلان» بأقبح آسمائه التي كان يسمى بها في 
الدنياء حتى يُنتهى بها إلى السماء الدنياء فَيُستَفْتَحُ فلا يفتح له ثم قرأ رسول الله 
« امتح کم وب الشما ولا حون الج ی یلح اَل فی س َال 4 [الأعراف: 15۰ 


فيقول الله عز وجل : اكتبوا كتابه في سجين في الأرض السفلى فتطرح روحه طرحاًثم 
قرأ: لا وین شرك َه مکنا خرو السَمَله متَخْطفْهُ لیر ا تھی يد لزع في مان 
سح [الحج: )]۳٣‏ . 

الحديث رواه آبو داود في السنة (۰)4۷۰۳ وأحمد في المسند /٤‏ ۲۸۷ و ۲۹۵ 
وأبو داود الطيالسي في مسنده (۰)۷۵۳ وابن أبي شیبة في الصنف ۰۳۸۰/۳ وعبدالرزاق 
في الصنف (۰)1۷۳۷ وعبدالله في السنة (٣١٦۱۳)ء‏ والاجري في الشريعة ۰۳۲۷ 
والبيهقي في عذاب القبر (۰)۲۰ وابن منده في الإيمان (۰)۱۰76 والحاكم في 
المستدرك وصححه ۰۳۷/۱ وابن خزيمة في التوحيد» وابن حبان كما في الاحسان 
٥9ء‏ وأبو عوانة في الجنائز وصححه كما في |تحاف الهرة (٢٦۲۰)ء‏ كلهم من 
طرق عن الأعمش ويونس بن خباب عن النهال بن عمرو عن زادان أي عمر -هو 
الكندي البزاز_عن البراء به . 

٭ وسجين في الأرض السابعة السلفی . 

كذا رواه ابن مردويه عن عائشة وجابر رضي الله عنهما مرفوعين . 

وعن سلمان وعبدالله بن سلام وابن جریج وعكرمة وقتادة وجاهد. عزاہ إليهم 
في الدر المنثور ۵۳۸/۲ عند ابن النذر وعبد بن حميد وابن البارك في الزهد عن 


الرسالة الواضحة 


۲- وروح المُؤمِنِ الذي یکونٌ عليه تَبْعة» يمك في الهّوى لا 
يَصعَد ولا ینحدن إلى اا تع این آمره ما یاو 


اف رعو 


سلمان وابن سلام من رواية ابن السیب عنهما ۱4۳ (4۲۸) ورواه آبو نعیم في 
ا حلیة ۲۰۵/۱ وتفسير عبدالرزاق ۲۷۹/۲ . 

وأخرجه عبد بن حید والببهقي في البعت والتشور من حدیث كعب بن مالك . 
یرفعه : «إن نسمة ا مؤمن تسرح في الجنة حیث شاءت وان نسمة الکافر في سحین» 
وانظر الدر النثور ۰۵۳۹/۲ والحديث في السنن لاوله فقط » وانظر من قال به في 
الروح للعلامة ابن القیم رحمه الله 4١5‏ . 

(۱) كأن ا مؤلف يشير إلى ما ورد فیمن مات وعلیه دين أن نفسه معلقة بدینه حتی 
يُوَدَى عنه» وفیه حدیث أبي هريرة عند أحمد في السند 140/۲ و 1۷۵ قال ثنا آبو 
داود الجفري عن سفیان عن سعد بن إبراهيم عن ابن أبي سلمة عن أبيه عن أبي 
هريرة مرفوعاً إلى النبي ]2 : «نفس المؤمن معلقة ما كان عليه دين» . 

وفي الوضع الآخر قال ثنا وكيع وأبو نعیم وهو الفضل بن دکین-به . 

وأخرجه الترمذي من طريقين عن سعد بن إبراهيم به وحسنه كما في الجنائز 
(۱۰۷۸ و ۰)۱۰۷۹ وابن ماجه نی الأحكام (7517)» والدارمي في سننه ۲/ ۰۲۹۱۲ 
وا حاکم في الستدرك ۲ وقال: (هذا حدیث صحیح على شرط الشيخين وم 
يخرجاه» اه. ووافقه الذهبي» والبيهقي في الکبری في مواضع ۶ و 1۹/1 
و ٦۷ر ۲۵/٩‏ . 

وانظر الکلام عليه في شروح البلوغ ومنها السبل ۰۱۸۸/۲ ۱ 

وأيضاً ما روی الترمذي في السير (۱۵۷۳) من حدیث قتادة عن سام بن أبي الجعد 
معدان بن أبي طلحة عن ثوبان مولى رسول الله 28 یرفعه إليه : «من فارق الروح 
امحسد وهو بریء من ثلاث دخل ال جحنة : من الکبر والغلول والدین» . 

ورواه ابن ماجه كذلك في الاحکام باب التشدید في الدين (۰)۲۱۲ والامام 


الرسالة الواضحة و 
۳- وَرُوْحٌ المُؤْمِنِ الذي لا یکونْ عليه د عة پرفع به إلى علیّین 


5 


لقوله تعالى : کل إو کک ار نییبت ۰۹ [المطففین : ۱۸] 


رر ت 


أحمد نی المسند ۲۸۱/۵ و ۰۳۷۲ وابن حبان والحاكم ۲٦/٢‏ وقال: صحيح على 
شرط الشيخين وم يخرجاه ووافقه الذهبي والبيهقي في السنن الکبری ۵/ ۳۵۵ . 
وفيه عنعنة قتادة» ولکن قال الترمذي في ا حدیث قبله (۱۵۷۲) وفي الباب عن 
أبي هريرة وزید بن خالد ا جھنی . . اه 
وحدیث أبي هريرة یرفعه : (نفس الوّمن معلقة بدینه حتی یقضی عنه» رواه 
الحاكم ۲/ ۰۲۷ وقال : حدیث صحیح على شر طهما ول يخرجاه ووافقه الذهبي . 
وني الباب عن ابن عباس عند البزار مرفوعاً: «إن صاحبکم محبوس على باب 
الجنة» وهو أيضاً في حديث سمرة بن جندب بنحو أطول منه رواه أحمد وأبو داود 
والنسائي والحاكم بألفاظ ۲۵/۲ وصححه على شر طهما ووافقه الذهبي . 
027" عند الطبراني وجابر عند الدارقطني ۰۷۹/۳ وانظر المجمع 
٣ء‏ وأهوال القبور ۱۱۵-۱۱۳ . 
(۱) وقد دل عليه عدة آدلة منها: 
۱- حدیث کعب بن مالك وأم مبشر الأنصارية رضي الله عنهما أن رسول اللہ ال 
قال : «ٍن آرواح ا مؤمنین في طبر خضر تعلق بشجر الحنة» ومضی تخریجه (۳۱۲) . 
۲- کذلك حدیث ابن مسعود ناه عند مسلم في آرواح الشهداء. 
۳- وحدیث العراج في لقیا الأنبياء في السماء الأولى إلى السابعة . 
4 - وحدیث الصحیحین في قوله ,يك وهو في فراش الموت : «اللهم الرفیق الأعلى» . 
۵- وحدیث أب هريرة ره عند أحمد في السند ۶ و ۲۹۹ عن أي هريرة 
مرفوعاً: (إن الیت إذا خرجت نفسه یعرج بها إلى السماء حتی ینتهی بها إلى 
السماء التى فيها الله عز وجل إذا کان الرجل سوء يعرج با إلى السماء فإنه 


الرسالة الواضحة 


ی 


-٤‏ - وروح طفال المُؤمنين في رَوْضَةٍ من ریاض الجَنَةء یر 
بين د ي ابراهیم يم اللي وسّارة صلوات الله علیهما . 


لا يفتح لها أبواب السماء فترسل من السماء فتصیر إلى القبر» . 
ورواهابن ماجه في الزهد من سننه (5774) . 
وقال ابن القيم في الروح ٦٥٤‏ عليه : وهذا إسناد لا تسأل عن صحته . 


. حدیث البراء بن عازب كاله في قبض روح المؤمن والکافر ومضى‎ -٦ 
وقوله تعالى في الواقعة ة # اما ان نَم لمرن ٭‎ 
وآما إن کان ین تب الین : # فسنم لك من صب الین ٭ وما إن کان من الک‎ 
ان ٭ ازل ن جر » رتیه ير ٭ ار حي لين * شیع وت‎ 
.]۹٦-۸۸ من که [الواقعة:‎ 
. . قال في الروح ۳۸۰: «وهذا ذکره سبحانه عقیب ذکر خروجها من البدن بالوت‎ 
وهذا بعد مفارقتها قطعا) اه.‎ 
عقب ذکر جملة من الأدلة على ذلك : «ولکن هذا لا يدل على‎ ٦١٤ ولهذا قال في‎ 
استقرارها هناك» بل يصعد بها إلى هناك للعرض على ربها فيقضي فيها بأمره ويكتب‎ 
كتابه من آهل عليين» أو من أهل سجین؛ ثم تعود إلى القبر للمسألة ثم ترجع إلى‎ 
مقرها التي أودعت فيه » فأرواح المؤمنين في علیین بحسب منازلهم» وأرواح الکفار‎ 
في سجين بحسب منازلهم) اه.‎ 
فروح الرسول يوني الرفيق الأعلى وإبراهيم في السماء السابعة وهكذا الصا مین‎ 
. المؤمنين بحسب مراتبهم » وبضدهم الكفار والفجار كذلك‎ 
. ۵1۲ /٦ وانظر الدر المنثور على آية المطففين‎ 


)١(‏ فرق الشی- بين أطفال ١١‏ سلمين والمشركين» وهذا والله أعلم ‏ مبني على 
الخلاف فيهم حيث ذكر ابن القيم في آخر طريق الهجرتين ۳۸۸ وما بعدها ثمانية 


الرسالة الواضحة 


آقوال نی المسألة هي على سبیل الاجال : 

۱- التوقف فیهم» وتعقبه ابن القیم . 

۲- أن أطفال الشرکین في النارء ونسبه إلى جماعة من التکلمین وأهل التفسس 
وحکاه القاضی آبو يعلى نصا عن أحمدء وتعقبه ابن القیم ! 

5 - أن أطفال المشركين في منزلة بین الجنة والنارء وهم أهل الاعراف» وهو قول 
طائفة من المفسرين» وتعقبه ابن القيم مستفصلاً فيه . 

۵- آنهم تحت ا مشیئةء ونسبه ابن القيم للجبرية نفاة ا حکمة ول كثير من مثبتة القدر 
وغیرهم . 

-٦‏ أن أطفال الشرکین خدم لأهل الجنة وماليك لهم. وهذا الذي اختاره شیخنا 
ابن الحنبلي ولكن ابن القيم تعقبه ويأتي . 

۷- أن حكمهم حكم آبائهم » وفيه فرق بينه وبين القول الثاني » وتعقبه ابن القیم . 

۸- أنهم يمتحنون في عرصات القيامة. ورجحه ابن القيم وقال ۳۹۲: «وهذا 
يتألف شمل الأدلة كلهاء وتتوافق الأحاديث» . 
واختاره من المحققين المعاصرين الشيخ عبدال رحمن بن سعدي فيما نقله لي بعض 
شيوخي من تلامذته ويختاره الشيخ عبدالعزيز بن باز. 
وفي المسألة قولان أيضاً: 

۹- آنهم يصيرون ترابا وهو قول عامر بن أشرس من العتزلة . 

۰- كراهية الكلام في المسألة جملة » وهو منقول عن ابن عباس ومحمد بن الحنفية» 


الرسالة الواضحة 


وک عو و ها اھ وہ وا وا ها ما وا وا وا وا وا ها وہ تو رو وا بھے وا وا وت وا وت CO E‏ وا ها ھا ور وا وا ا تو رو 97 


آما أطفال المؤمنين فقد نقل ابن رجب في الأهوال ۱۰۱ الإجماع عن الامام أحمد 
آنهم في احنق وفي رواية الميموني عنه : لا أحد يشك آنهم في الجنة . 

هذا وهنا دلیل يدل لقول المؤلف وهو حديث سمرة بن جندب الطویل في رژیاه 
گل وفيه قال : «۰ . فانطلقنا فأتينا على روضة معتمة. فيها من كل لون الربیع 
وإذا بین ظهري الروضة رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولا في السماء وإذا حول 
الرجل من أكثر ولدان رأيتهم قط . . وأما الرجل الطويل الذي في الروضة فإنه 
إبراهيم بيا وأما الولدان الذین حوله فكل مولود مات على الفطرة» فقال بعض 
المسلمين: يا رسول اللهء وآولاد المشركين؟ فقال و : «وأولاد المشركين. .» 
الحديث متفق عليه . 

ورواه البخاري موصولاً في التعبير ‏ باب تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح )٦٤٤١(‏ 
ومسلم في الرژیا-باب رؤيا النبي اء (۲۲۷۰) . 

وانظر بقية الأدلة في طبقات المكلفين من طريق الهجرتين لهذا القول ۳۹۱ وما 
بعدهاء وأهوال القبور لابن رجب ۱۱۲-۱۰۲ . 

والمؤلف زاد سارة مع إبراهيم عليهما السلام» لما رواه آبو نعیم في أخبار أصبهان 
۲ والحاكم وابن عساكر في تاريخ دمشق ۲۱۹/۱۹ من طريق سفيان 
الثوري عن عبدالرجن الأصبهاني عن أبي حازم عن أبي هريرة يرفعه: «أطفال 
الشرکین في جبل في الجنة يكفلهم إبراهيم وسارة حتى یدفعونہم إلى آبائهم يوم 


القیامة) . 
وعزاه الألباني في الصحيحة (۸47۷) إلى الديلمي وعبدالغني القدسي في تخريج 
حدیثه . 


وقال الحافظ ابن رجب في الأهوال ۱۰۳ : «ورواه ابن مهدي وأبو نعیم عن 
سفيان موقوفاً» قال الدارقطنى : والموقوف آشبه» اه. 


الرسالة الو اضحة 
ون 7 0 و مس 7 مد گی ۲- ث٤‏ 
-٥‏ وَرُوْحَ آطفال المشرکین یکون خارج الجنة لا بمنزلة أولاد 
o2 7‏ مەس 4 مه ھ کی 1 و مس کی 

المُلمین | يوم القيّامة فیستخدمهم أهل الجَنّة '' . 
وحدیث أبي هريرة صححه البيهقي في البعث والنشور» ورواه الحاكم في مستدرکه 

عن أبي هربرة ۱/ ۳۸۶ من طریق وقال : «صحيح على شرط الشیخین وم خرجاه. .» 

اهب ووافقه الذهبی . 
وانظر الحاوي للسيوطي ۲/ ۳۰۷ وعزاه لأحمد في المسند» وم آجده فيه » وکشف 

المخفاء ۳/۱ وإتحاف السادة المتقين ۷۵۸ وجمع الزوائد ۳ 

وأهوال القبور للحافظ ابن رجب . 

(۱) وهو القول السادس فيما ذكره ابن القيم في أطفال المشركين» ويفيد هذا 

القول آنهم في الجنة . 
ويدل لما ذكره المؤلف عدة أدلة : 

١‏ - ما رواه الطبرانی في الكبير ۲46/۷ من طريق عباد بن منصور عن أبي رجاء عن 
سمرة بن جندب تك قال: سألنا رسول الله 4 عن أطفال المشركين؟ 
فقال : «هم خدم أهل الحنة) . 
ورواه البزار -کما في کشف الاستار-۰۱۹۹/۲ والطبراني في الأوسط: قال في 
الجمع ۲۱۹/۷ : «وفیه عباد بن منصور وثقه يحيى القطان وفیه ضعف» اهب 
ورواه البخاري في التاریخ الکبیر ٦١۷ /٦‏ في ترجمة عیسی بن شعیب عنه به . 

۲- حدیث آنس بن مالك يه قال: سألت رسول الله ہآ عن ذراري الشرکین 
لم يكن لهم ذنوب یعاقبون بها فیدخلون النار» وم تكن لهم حسنة بجاوزون بها 
فیکونون من ملوك الجنة» فقال ہل : «هم خدم آهل الجنة» . 
رواه الطبراني في الأوسط ومن طریق آبو نعیم في الحلية ۰۳۰۸/۲ والبزار كما في 


© الرسالة الواضحة 


. وآروخ الصٌالحين رقعفي لنش شجرة إلى شجرة‎ - -٦ 
ج ارد ا نادب کحت امن‎ 
وآرواح لاه فی خصیرة( القّدس» خو ن لرتهم شجّداً.‎ -۸ 


الزوائد ۰۲۳۲ وآبو يعلى في مسنده (۱۰۱۲-۱۰۱۱) من طریق يزيد الرقاشي 
ضعیف » وقال فيه ابن معين : «رجل صدق» ووثقه ابن عدي.» وبقية رجالهم 
رجال الصحیح) اه. 

۳- وعن آنس آیضا یرفعه إليه ي قال : «سألت ربي عن اللاهين من ذرية البشر أن 
لا یعذبہم فأعطانیهم فهم خدم آهل الجنة» . 
قال في الجمع ۲۱۹/۷: «رواه آبو يعلى من طرق ورجالها آحدها رجال الصحیح 
غير عبدال رحمن بن المتوكل وهو ثقه» اه.. 
ا مت مس مھ 


ضعيفة . 
واللاهون هم الصبیان. . 

5 - وفيه حديث أبي مالك الأنصاري بمثله» وعن خديجة وأبي هريرة رضي الله عنهم 
وانظر تخريج العراقي والزبيدي للإحياء كما في الاستخراج (۳۳۱۲) والسلسلة 
الصحيحة )١554(‏ و (۱۸۸۱). 

. کذا نی المخطوطة بالإهمال» وتحتمل (حضيرة)‎ )١( 


لأن النبي ماگ صلى بهم إماما في ليلة الإسراء والعراج! 


با د د 
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الرسالة الوا 7 

4ے - ومن الارواج من برجم م إلى بوهم حيث فوا ویتصرفون 
إلى ما راد الله” ' والله آعم وأحكم. 

(۱) ومن الأقوال التي ل يذكرها المؤلف في المسألة : 

-١‏ أن أرواح المؤمنين بفناء الجنة» يأتيهم من روحها ونعیمها» وهو مروي عن 
مجاهد بن جبر . 

- أنها على أفنية القبور قاله ابن عبدالبر في أرواح ا مؤمنینء أما الشهداء فإنها ف 
الجنة . 
بأرواح المؤمنين نی برزخ من الأرض تذهب حيث شاءت . 

-٤‏ أن أرواح المؤمنين في الجنة تنعم» والکفار في النار تعذب» ول يزيدوا على 
ذلك» وهذا القول رواه عبدالله بن أحمد عن أبيه الإمام» ورواه الخلال في 
السنة من طرق عن حنبل عن الإمام» نقله ابن رجب في الأهوال ٠١5‏ 

-٥‏ أن أرواح المؤمنين عند الله . ونقله ابن منده عن جماعة من الصحابة والتابعين» 
وم يزيدوا عليه . 

- أن أرواح المؤمنين بالجابية بدمشق» والكفار ببئر برهوت بحضرموت. ونقله 
بس ری اس یت هه 
عنهمك وعن جماعة من التابعین . 


- أن آرواح المؤمنين في عليين» والکافرین في سجين تحت خد إبليس» وهو 


- أن أرواح المؤمنين ببئر زمزم» والكفار ببئر برهوت . 


۹- أن آرواح المؤمنين عن يمين آدم» والکفار عن شماله . 


الرسالة الو اضحهةه 


@ وا وا وا ها وا ههه وا هه هده هاه هد وا وا وا وا وا وا هاه CO‏ هه ها ene O BS OG SG GG‏ 


۰- أن مستقر الأرواح حيث كانت قبل خلق أجسادهاء وهو قول من یقول بتقڈُم 
خلق الروح قبل الجسد كابن حزم وغيره. 
تلك أقوال أهل الإسلام التي ساقها ابن القيم في الروح» وشارح الطحاویق 
وكل قول فيه من الحق بقدر موافقته لما ورد من النصوص الشريفة خلا القول 
الأخير. 
وربما يقع في الأقوال من التداخل ما يظن معه تكرار الاقوال واف إل 
ترتيبها عند ابن رجب كما ياي . 
والکلام في هذه المسألة فرع من الکلام في مسائل الغيب» لا يُجترأ عليها إلا 
بدليل» وتأمل أيها الحب -القول الرابع ا مروي عن الإمام أحمد» ترى فقهه 
فيه ! 
۲- قول التناسخية» ومنكرة البعث أن مستقر الروح بعد الوت بدن آخر تناسب 
أخلاقها وصفانها السابقة . 
وابن القیم اة أطال في هذه الأقوال مدلل وراد ومناقشاًني کتابه الروح 4 ۳۷- 
٤‏ في المسألة ا خامسة عشر وقال بعد عرضها جملة ۳۷۸ : 
( . . فهذا ما تلخص لي من جع أقوال الناس في مصير آرواحهم بعد الوت» 
ولا تظفر به محموعاً في کتاب واحد غير هذا البتةء ونحن نذکر مأخذ هذه الأقوال 
وما لکل قول وما علیه وما هو الصواب من ذلك الذي دل عليه الکتاب والسنة على 
وعزوها إلى أصحابها نی الباب التاسع ۱۲۷-۹۵ وخلاصة عرضه : 
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۱- آرواح الأنبياء فليس شك أنها عند الله في آعلی علیین . 
۲- آرواح الشهداء في الجنة . 
۳- آرواح بقیة ا مؤمنین فقسمان : 
أ- غير الکلفین فالأطفال في الجنة وحكاه الامام أحمد إجماعاء وانما الخلاف 
فيه بينهم هل يشهد لآحادهم بها أو يكتفي بالعموم! 
ب- أما الکلفون ففيهم خلاف : 
-١‏ أنها في الجنة» وآما الكفار ففي النار» وهو المروي من غير وجه عن 
الامام أحمد. 
؟- أرواح العصاة تمن عليهم حقوق للآدميين أو كبائر تستوجب العقوبة 
-٤‏ الأرواح كلها في الأرض» مؤمنها وكافرهاء واختلفوا فيها : 
أ- فقيل على أفنية القبور» ونسبه ابن حزم لعامة آهل ا حدیث: وهو المشهور 
عن ابن عبدالبر . 
ب- أنها مرسلة تذهب حيث شاءت وهو قول ابن سلام ومالك وابن المسيب 
ومجاهد. 
ج - أنها تجتمع في موضع من الأرض : 
فقيل أرواح المؤمنين بالجابية بالشام» والكفار ببرهوت بحضرموت» وهو 
مروي عن جماعة من الصحابة والتابعین . 


الأرواح المؤمنة ببئر زمزی والكافرة في برهوت . 
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د - آرواح المؤمنين عن يمين آدم» والکافرین عن شماله . 

ه - الأرواح تعود إلى برزخها التي هي فيه قبل خلق أجسادهاء وهو المشهور 
عن ابن حزم» وتعقبه ابن رجب فيه وفي حكايته الا جماع عليه ! 

و - أن الأرواح لا تبقى بل تزول وتضمحل إلى العدم المحض لأنها عرض؛ 
وهو قول المتكلمين كابن الباقلاني» وقال الحافظ : ولا يصح هذا عن ابن 
عباس رضي الله عنهما. . والل أعلم. . اه. 

وبحث كلام ابن حزم في الفصل 4/ ۱۰-۵۷ و ٦٢٤ /٥‏ وما بعدها . 
هذا والتطويل في هذه المسألة لجلالتھا! 


غ2 


الرسالة الو اضحة 


باب في عذاب القَبْر*'' 


ر رام کہ ر و ۰ 
والایمان واجب بعذاب القبر وَنِعِيوِهاء وإقامتها على النفوس فی الآدلة من 


الوحيين 
)۱( هكذا أكثر تراجم العلماء لهذا الباب بذكر العذاب دون النعيم» لأن إثبات على ثبوت 


ع 4 . ¥ و : 7۲ 
والمؤلف ذكر آنواعا من الادلة على تحقق وقوع العذاب والنعيم في البرزخ» وجعل في البرزخ 
العلماء هذا الباب من أبواب العقيدة لعدة أمورء منها : 


-١‏ أن البرزخ وما يكون بعد الموت من أمور الاخرة فهي من مسائل الغیب التي 


هي من مباحث العقيدة . 

۲- أنها ما يعلم إثباتها بالأدلة النقلية من الكتاب والسنة فقطء فردها أو تحريفها 
اعتراض على الله ورسوله . 

۳- تواتر الأحاديث النبوية تواتراً لفظیاً ومعنویاً عنه كله في ثبوت عذاب القبر 
ونعیمه . ۱ 


فقد نقله السيوطي في قطف الأزهار (۱۰۹) عن سبعة وعشرین صحابياً» ونقله 
الكناني في نظم التواتر عن ثمانية وعشرین صحابياً. 

بل جمع حقق [ثبات عذاب القبر للبيهقي» شرف القضاة في مقدمة تحقيقه أسماء 
ثمانية وثلاثين صحابياً رووا أحاديث عذاب القبر ونعيمه! 

ونص على تواتره ابن القیم في الروح ۲۸٢‏ فقال : «فأما آحادیث عذاب القبر 
ومساءلة منکر ونکیر فكثيرة متواترة عن النبي عة . . » اه. 

لاسیما وقد جمع البيهقي في إثبات عذاب القبر وسوال ا ملکین) مائتين ونيف 
وستین حديثاً في ذلك . 


-٤‏ إجماع المسلمين عموماً وأهل السنة والجماعة خصوصاً على وقوع عذاب القبر 


الرسالة الو اضحة 


7 7 7 مر ہے ہے ویش مک ےم 
الؤوح والعسد+ قال الله تعالی : # قالوا رہنا امتنا شین وا بدت 
وشارح الطحاوية ۰۵۷۹ وابن رجب في آهوال القبور ۳ وما بعدھا. 
۵- إنكار بعض أصول البتدعة للعذاب والنعيم في القبر إما جملة أو تفصيلاًء كما 
تقوله الفلاسفة وطوائف من العتزلة . 
كل ذلك استوجب تقرير هذا البحث في مباحث العقيدة الرئيسة ! 
ولابد من العلم أن ا مراد بالقبر هنا مفهومه العام وهو البرزخ» لا معناه الخاص 
الذي هو الحفرة التى يقبر فيها الميت» إذ ليس كل من مات فانه يقبر» فهناك من 


البرزخ بين الدنيا والآخرة . 
واستطرد فيها ابن القيم في الروح "١1-8‏ وعنه في شرح الطحاوية ۹- 
68٠‏ . 


(۱) فيه الرد من قال إن العذاب والنعيم یقعان على الروح فقط » كما قاله ابن 
حزم وابن مرة وعلى من يقول إن العذاب والنعيم على البدن فقط ! 

بل هو عليهما جميعاً بالإجماع الذي نقله شيخ الإسلام كما نقله عنه تلميذه ابن 
القيم في الروح ۲۹۱ و ۰۲۹ بل وحكاه كما هو في ۰۲۸۳ ونقله شارح الطحاوية 
0 . 

فإن هذا هو مقتضى الأدلة الشرعية الواردة في عذاب البرزخ ونعيمه» حيث 
جعل الله الدور ثلاث ولکل أحكام تختص بہاء لآن الانسان بدن وروح : 
-١‏ دار الدنیاء وأحكامها مختصة بالبدن» والروح تبع له . 
۲- دار البرزخ » وأحكامها ختصة بالروح» والبدن تبع لھا . 

فكل تتبع الأخرى في كلا الدارین فتتألم وتتعذب بعذابه» وتنعم بنعیمه . 
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تن عرفا بدو بتاقهل فهل إل خروج 2 من سیل 4 E a‏ 


- الدار الاخرة الباقية الدائمة وهي أكمل الدور صار الحكم على الروح والبدن 
جميعاً في النعيم والعذاب. نسأل الله العفو والعافية . 
فلذا قال في الروح ۳۱۱: «فأحط بهذا الموضوع علماًء واعرفه كما ينبغي» يزيل 
عنك كل اشكال يورد عليك من داخل وخارج . 
ومتى أعطيت هذا الموضع حقه تبين لك أن ما أخبر به الرسول من عذاب القبر 
ونعيمه» وضيقه وسعته وضمه» وكونه حفرة من حفر النار أو روضة من رياض 
وقلة علمه أتي كما قيل : 
(وکم من ھا ۷سس تا وآفقه من الفهم السقیم)اه 
وشرح الطحاوية ۵۸۱-۵۸۰ . 
سو کو یی 
و MS‏ نت 
ونقله عنه القرطبي .۲۹/۱٥١‏ 
والقول الصواب نی هذه الاية کک تیه : بأنها مثل قوله تعا لی 


في البقرة « یک تکفروت الہ وسننم آمو ها 0 تم سکم 
شم له رَجَعوت € [البقرة :۳۸ ےت 
وقتادة وأبي مالك وعبدالرزاق وآي العالية وا حسن . 

والعنی أنہم آموات في نطف آبائهم وآرحام آمهاتهم. ثم آحیاء في الدنیاء ثم 
آموات» ثم يحييهم یوم النشور. قاله ابن القیم فی الروح ۲46 و ٦٦٢‏ و ۰۲۲۱۳ 


الرسالة الواضحة 
قال ان : «لو نجا أحد من عذاب القبر لنجا سعد بن 
سوہ 
معاد) . 


والواحدي وغيرهم کثبر . 

وانظر ابن جرير ۰۲۰/۲۶ وتفسير آية البقرة ۲۷۱/۱ وما بعدهاء وابن كثير 
۷۳/۶ وتفسبر عبدالرزاق ۷۲ء والوسيط ٦/٤‏ وزاد المسير ۱ و ۰۳۵/۷ 
والفراء نی معاني القرآن ۱/ ۰۲۵-۲4 والقرطبي ۲۹۲/۱۵ وما بعدهاء وتفسیر ابن 
أبي حاتم ۱/ ۰۱۰۲-۱۰۱ والحاكم في التفسير من الستدرك عن ابن مسعود ۲/ 4۳۷ 
وصححه ووافقه الذهبي والدر المنثور ۵/ ۰۳4۷ والجمع ۷/ ۰۱۰۲ وفتح القدیر 
۱/. : 

وعلى قول الجمهور يستدل بالاية على نعيم البرزخ وعذابه لكونه من إقرار الكفار 
بما يكون بالاخرة والبرزخ أول منازلها! والله أعلم . 

)١(‏ أخرجه بهذا اللفظ البيهقي في إثبات عذاب القبر (۱۲۱) من طريق الثوري 
عن سعد بن إبراهيم عن نافع » عن ابن عمر كيه عنه مرفوعاً بمثله» ثم قال : 
بأصابعه الثلاث كأنه یقلبھاء ثم قال : لقد ضغط ضغطة ثم عون . 

ورواه أيضآ (۱۱۹ و ۱۲۰) من طريق سعد بن إبراهيم عن نافع عن صفية امرأة 
وأبو نعيم في ا حلیة ”/ ۱۷۳ و ۰۱۷4 وابن حبان في صحيحه (۳۱۱۲). 

وأخرجه الإمام أحمد في المسند ١٥/٦‏ و ۹۸ من طريقين عن عائشة : 

-١‏ من طريق شعبة عن سعد بن إبراهيم عن نافع عن عائشة به مرفوعاً بلفظ : «إن 

للقبر ضفطة . ولو كان أحد ناجيا منها لنجا منها سعد بن معاذ) . 


۲- من طريق غندر عن إنسان عن عائشة . 


0 ۰ 


الرسالة الوا 


الیل على بقل تعالی : ط بیت له یوک ام لول 


مایت في ایو ال وف الآخرة». [إبراهيم : ۲۷] 


قال في الجمع ٦٣٦/٣‏ علیهما : والطریقین رجالهما رجال الصحیح) اه. 

ول يشر إلى الانسان البهم في الطریق الثانية ! 

وجود العراقىٌ إسناده آحمد كما في الاستخراج .)٦٥٦۸(‏ 

وقال ابن كثير في رواية أحمد الوصولة : «وهذا ا حدیث مسند على شرط الشیخین» 

اه ونی البداية ۱۲۸/٤‏ (مصر). 

وهو فی الواقع على شرط مسلم. لأن زوجة ابن عمر وهي صفية بنت أبي عبید 

مسعود الثقفي لم يرو لها البخاري إلا تعليقاًء وروی لها مسلم! وهي ثقة من 

الثانية . 

٭ ورواية نافع عن ابن عمر (الأولى) تابعها البيهقي نی إثبات عذاب القبر (۱۲۲) 
من طریق عبید الله بن عمر عن نافع به بلفظ : «هذا العبد الصالح الذي تحرك له 
العرش» وفتحت له آبواب السماء وشهده سبعون ألفاً من الملائكة لم بهبطوا إلى 
الارض من قبل . ولقد ضم ضمة ثم آفرج عنه . 

ورواه من هذه التابعة النسائی 5/ ۰۱۰۱-۱۰۰ والبزار في الزوائد (۲۱۹۹). 
عن نافع به . ۱ 

ومتابعة ثالثة عند الہزار في زوائد (۲۹۷) عن عطاء بن السائب عن مجاهد عن ۱ 
ابن عمر رضي الله عنهما به . 


وأخرجها ابن سعد في الطبقات ۳/ ۰۱۲ والحاکم ۰۱/۳ ۰ وصححها ووافقه 
الذهبي» والبيهقي نی عذاب القبر (۱۲4). 


الرسالة الواضحة 


ہم 


قال : خر آراد به فی ا۷ 


0 وللحدیث شواهد یصح بها : 

۳۷۷ عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما عند الامام أحمد في المسند ۳۲۰/۳ و‎ -١ 
والظراي في الکبیر کما و المجمع ۰40/۳ وابن اسحاق في الا اتعق‎ 
.)١55( في عذاب القبر‎ 

۲- وعن ابن عباس رضی الل عنهما عند الطبران نی اق ۰۱۷۹/۱۲ و ۱۰/ ۱۳۳6 
وق الاوسط قال في الجمم 41/۳ : ورجاله موثوقون. . اه وعند البيهقي 


في عذاب القبر (۱۲۵). 
# والحديث أصله جموع في الصحيحين من حدیث جابر مرفوعاً : «اهتز العرش 
لموت سعد) . 


رواه البخاري متصلاً في الفضائل - باب مناقب سعد (۹۲٥۳)ء‏ ومسلم في 
الفضائل -باب من فضائل سعد ( 1 ۲). 

(۱) هذه الآآية من أدل الدلائل على إثبات عذاب البرزخ ونعیمه لا ورد من کثرة 
الأحاديث النبوية البينة لذلك فیها . 

آما استدلال الولف بأن الآخرة القبر والمسألة فيه وهو مروي عن البراء بن عازب 
وأبي قتادة الانصاري آخرجه عنه ابن أبي حاتم وابن مندة والطبراني في الأوسط كما 
في الدر المنثور ۰۱8۹/4 وعن طاووس بن كيسان أيضاً كما آخرجه ابن أبي حاتم وابن 
النذر وابن جرير ۰۱۰۲/۱۲ وعبدالرزاق في التفسير ۰۲۹7/۱ وصوبه ابن جرير 
فقال : «والصواب من القول في ذلك ما ثبت به الخبر عن رسول الله ول وذلك أن 
معناه : ۷ یکت ال الت امن لول الكّایت في یره ری یه [إبراهيم : ۲۷] وذلك 
تثبيته إياهم في ا حیاۃ الدنیا بالإيمان باللہ وبرسوله لَك « رز اضر بمثل 
الذي يثبتهم به في الحياة الدنياء وذلك في قبورهم حين يسألون عن الذي هم عليه 
من التوحيد والإيمان برسوله ہلا اه. 


الرسالة الواضحة 
رعو صہ هروه م سر صدےے> و سه ودر 


وله تعالی : # ولنذیقنهم مر العذاب الادن دون العذاب 


الا کے4 . [السجدة: ١؟]‏ 
۱ 


وقال البغوي 4 /۳4۹: هو أصح› وابن کثر ۲/ ٩۳۸-۵۳۱‏ حیث أطال بایراد 
الروایات والکلام علیها وثبت في الصحیحین من حدیث البراء بن عازب وغیره 
رضى الله عنهم عن النبي اي فلذلك قوله: یب آله الت امنواأ لول 
و ۲ رم ئےے سے معي | رع ٠‏ 
مایت في أ یره لیا وی الاخرو6 نزلت في القر . 

رواه البخاري متصلاً في الجنائز والتفسیر باب ما جاء في عذاب القبر (۱۳۰۳) 
و (۰)48۲۲ ومسلم في الجنة وصفة نعیمها - باب عرض مقعد ال ميت من الجنة أو 

وثمة قول آخر مشهور: أن امحياة الدنیا زمن السوال في القبر» والآخرة: یوم 
القيامة» والاية محتملة لهذا وهذا! ومن كلا القولین يستدل على إثبات عذاب القبر 
ونعیمه الذي محتاج إلى التثبت فيه . 

(۱) فان الأكبر هو عذاب یوم القيامة» والأدنى ما كان قبله! 

ومثله قوله تعالى من سورة الطور: « مَدَرهُم حى يلقو ومهم لى فيه يِصَعَفُونَ ٭ 
وم لا يتن عنم کید ھم سیا ولا هم يُصَوُوَ ٭ وان لزن ظلمواً عدابا دون ذلك وك أ كرحم 
لا عَلمُونںَہ٭ [الطور : 1۷-40]. 

فإن آرجی ما قیل في ذلك العذاب الذي دون عذاب الآخرة» أنه عذاب القبر لأن 
من هؤلاء من مات ول يعذب في الدنيا لا بالقتل في بدر ولا بالجوع والصائب . 

وانظر زاد المسير ۰۲۲۶/۷ والقرطبی ۰۷۸/۱۷ والبغوي ۷/ 2795 وابن جرير 
۵۰-۷ واختاره» وكذا ابن كثير في تفسيره / ۲ وهو مروي عن ابن 
عباس وقتادة وغيرهما كما آخرجه ابن جرير عنهماء وکذا ابن النذر وهناد عن 
زادان کما نی الدر ۱۵۱/۲ . 


الرسالة الو اضحة 


وقال : ١إنٌ‏ الميّتَ یعرف الرَائِرَ إذا أتاه”"“. «الْمَوْمِنْ يَتتکُمْ في 


. كأن المؤلف بذلك يرفعه إلى النبي ايلا‎ )١( 

وما ورد ني الباب ما أخرجه ابن أبي الدنیا في القبور والبيهقي في الشعب والصابوني 
في المائتين - كما نقله ابن القيم وابن رجب والزبيدي - وابن عساکر في التاريخ 
۳ و ۲۹۹/۱ وف ترجمة بكر بن سهل بن إسماعيل كلهم من طريق عبدال ررحمن 
بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من عبد يمر 
على قبر رجل مسلم يعرفه في الدنيا فيسلم عليه إلا عرفه . ورد عليه السلام» . 
قال ابن رجب في الأعوال ۸۳: عبدالرمن بن زید ضعیف. وقد خولف فی إستاده. 


وأخرجه ابن عبدالبر بسنده عن ابن عباس في الاستذکار - باب جامع الوضوء - 
مرفوعاً: «ما من أحد يمر على قبر أخيه الومن. كان يعرفه في الدنيا يسلم عليه إلا 
عرفه ورد عليه السلام» . 

قال عبدالحق الإشبيل فيه : إسناده صحیح . 

وعقب ا حافظ ابن رجب عليه : يشير إلى أن رواته كلهم ثقات وهو كذلك. إلا 
۶4 و ۱۷۳/۲ و ۳۰۳ و ۳۳۱ والاقتضاء ۰11۲/۲ ومجموع الرسائل 
۸12409 

وا حدیث أورده ابن كثير في التفسير ۳٣٣ /٦‏ (الشعب) وعبدالحق في العاقبة 
۱ء وانظر الأهوال ص ١‏ والروح ۱٦۷‏ وما بعدهاء وتخریج الاحیاء من 
الاستخراج 507١1(‏ و ۰۳۳ و ٤٥٥)ء‏ والحاوي للسیوطی ۲/ ٣۳٣٢٣‏ والفتاوی 
ا حدیثیة للهيثمي ٦ء‏ والعلل التناهية 1۲۹/۲ . 

وعلى كل فقد وردت آخبار في معرفة الميت لمن يحمله ويغسله ویدلیه في قبره» 


الرسالة الواضحة 
القبر كيفت شاء الله والفاجز يُعَذْبُ فی القبر كيف شاء الله۷'''. 

وقال الم ال : ١قبژ‏ المُؤنِ رَوْضَة مِنْ ریاض الجَتَِ وقَبژ 
لاجر حُفْرَةمِنْ حفر الثيرَان»”". 


وأنسه با لحي ومعرفته له . 
آصحها ما رواه مسلم في کتاب ال جنائز عن عمرو بن العاص أنه لا حضر ته الوفاة 
قال فی وصیته : إذا دفنتمونی؛ فسنُوا علي التراب ستاًء ثم أقيموا حول قبري قدر ما 
تنحر جزور ویقسم لحمها حتی أستأنس بكم . 
0ی ھ0" 
فقال ابن عمر للراوي عن أبي سعید لا ات امت 
فانطلق ابن عمر إليهء فقال: يا أبا سعید من سمعت هذاء فقال من النبى ماگل . 
قال في المجمع ۲۱/۳ : «منبه رجل لم أجد من ترجمه» اهب قلت وهو الراوي عن 
أبي سعيد فانه في السند مبهم. وقال أحد رواته : اسمه معاوية أو ابن معاوية . 
کل رت دالسلك-مأن الیت یعرف 
جو و کٹ به» اھ تہ و رس 
و جس کے 
تواتر من أحاديث كثيرة عن النبي : «حتی يقول الکافر : رب لا تقم الساعة ویقول 
الؤمن : رب آقم الساعة لما ينتظر كل منهما» . 
(۲) آخرجه الترمذي في جامعه في کتاب صفة القيامة (۲4۲۰) من طریق القاسم 
ابن الحكم العرني ثنا عبيدالله بن الولید الوصافي عن عطية العوفي عن أي سعید 


الرسالة الواضحة 


وقول تعالی : « ِا ار ی یمه يعني به : امین « و 
آلْشُبَارَلَى جر » يعني : هل الشرك والفخور ۲۷ . [الانفطار : ۱-۱۳] 
الخدري تیه في حديث طویل في ذکر الوت مرفوعاً وفی آخره قال : ١إنما‏ القبر 
روضة من ریاض الحنة أو حفرة من حفر النار) . 

قال آبو عیسی : «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» اه. 

وهو ضعیف لضعف العوفی والقاسم بن ا حکم صدوق. فيه لين قاضي مدان 
من التاسعة . 

وعزاه الزین العراقي للطبراني عن أبي سعيد بسند ضعیف: ول أجده فيه ! 

ورواه الطبراني في الأوسط كما في الجمع 40/۳ -عن أبي هريرة قال : خرجنا 
مع رسول الله و في جنازة» فجلس إلى قبر فيها فقال : «ما يأتي على هذا القبر وهو 
ينادي بصوت ذلق طلق : يا ابن آدم كيف نسيتني » ألم تعلم أني بيت الوحدة والغربة 
والوحشة والدود والضیق الا من وسعني الله عليه» ثم قال ی : «القبر إما روضة 
من ریاض ا حنة أو حفرة من حفر النار» . 

قال في الجمع : «وفيه محمد بن آیوب بن سويد وهو ضعيف» اه. 

وأخرجه البيهقي في عذاب القبر (51) بسنده عن ابن عمر رضي الله عنهما 
مرفوعاً: «القبر إما روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار» . 

وللحديث شواهد كثيرة بمعناه ذكر طرفاً منها البيهقي في إثبات عذاب القبر ۵۷ 
عاستا کل اروا ار لب ار ال ار العدائية الق هه لد 

وانظر إتحاف السادة ا متقین ۳۰۱/۲ و ۳۸۰ و ۳۸۰۱/۱۰ وما بعدها والترغیب 
والترهیب ۰۲۳۸/6 ومجمع الزوائد 41/۳ وما بعدها . 

(۱) فسرت الاية بأرواحهم في البرزخ عن جاعة من الصحابة والتابعین كما في 
الدر النثور ۵۳۸/۲ . 


الرسالة الواضحة 


37 نعَيم القبر وَعَذَابَهُ حَقٌّ بذلك ّت الأخناة الحا عن 
2 ا وقد تن «إنَّ هذه الا لی في برها وقال 
أيضاً : بقح لِمُؤمن في قرو من أيلة إلى صتعاء» ۳ وفي حبر 


والمشهور من الآية اُنہا يوم الدين كما هو السیاق . 

وانظر البغوي ۸/ ۰۳۵۷ وابن كثير ۰4۸۲/۶ وتفسیر ابن جرير ۱۱۱/۳ . 

والعنی محتمل لهماء على أن القبر أول منازل الآخرة» فيكون من قبيل التنوع في 
التفسمر . 

(۱) هذا قطعة من حديث آخرجه مسلم في صحيحه في کتاب ا جنة باب عرض 
مقعد الیت (۲۸۲۷) من حديث زید بن ثابت يه وقامه : بینما النبی ال في 
عاك الى :لد ع ماف ود نض مات عاذت توافت 
أ را فان و بيد ف انب وا لا كال حا لا قال + 
«فمتى مات هؤلاء؟» قال : ماتوانی الإشراك» فقال: «إن هذه الأمة تبتلى في قبورهاء 
فلولا أن لا تدافنوا لدعوت الله أن یسمعکم من عذاب القبر الذي أسمع منه» ثم أقبل 
بوجهه فقال : «تعوذوا بالله من عذاب النار» قالوا: نعوذ بالله من عذاب النار . 

فقال : «تعوذوا بالل من عذاب القم» قالوا: نعوذ بالله من عذاب الق . 

فقال : «تعوذوا باه من الفتن ما ظهر منها وما بطن» فقالوا: نعوذ بالله من الفتن 
ما ظهر منها وما بطن . 

قال : «تعوذوا بالله من فتنة الدجال» قالوا : نعوذ بالله من فتنة الدجال . 

 )۲(‏ آجده هکذا. وسألت عنه الشیخ ابن باز فقال : لا أصل له والثابت كما 
في الحديث الصحیح «یفسح له مد بصرہ) اه. 

ويشير سماحته إلى الوارد في حديث البراء بن عازب الطویل وفیه في العبد المؤمن : 
«. . فينادي مناد من السماء : أن صدق عبدي» فافرشوه من ا حنةء وافتحوا له باباً 
إلى ال حنةء فيأتيه من روحها وطيبهاء ویفسح له في قبره مد بصره . ٠.‏ ا حدیث . 


الرسالة الواضحة 


سم 


خر آنه قال : (سبعون ذراعا»۱۲ 
م2 کا فق 
ونعیم م القبر وعَذابه ب يُصِيبٌ الحسد والؤوح وَكليّة يه الانسان 


رواه الامام أحمد وآبو داود والطیالسی وعبدالرزاق وابن أي شيبة وابن حبان 

والحديث الوارد فيما بین أيلة إلى صنعاء إنما هو حدیث آنس في الصحیحین في 
قدر حوضه وه وسيأتي إن شاء الله . 

)١(‏ ما آخرجه الترمذي في الجنائز من جامعه باب ما جاء في القبر (۱۰۷۱) ثنا 
آبو سلمة يحيى بن خلف ثنا بشر بن الفضل عن عبدالرهن بن إسحاق عن سعید بن 
أبي سعيد القبري عن أبي هريرة في حديث القبر الطویل وفیه : «. .ثم یفسح له في 
قبره سبعون ذراعاً» ثم ينور له فيه . . .» الحديث . 

وقال الترمذي : حديث أبي هريرة حديث حسن غريب . 

وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة (٤٦۸)ء‏ والاجري في الشريعة ٣٣٦٥ء‏ وابن 
حبان في صحيحه ۷/ A“‏ 11م والبیهقی في إثبات عذاب القبر (1۸) كلهم 
من طرق عن ابن إسحاق به . 

وإسناده حسن» وانظر الفتح ۲۸۱/۳ . 

والحديث في مسلم مقطوعاً عن قتادة ويأتي في ا حاشیة بعده . 

وهو في السند ۳۳۱/۳ من حديث جابر یرفعه : «إذا ما فسح له في قبره یقول : 
دعوني آبشر آهلی فیقال له : اسكن» . 

() کمامضی. فان العذاب والنعيم في القبر متوجه إلى الروح والبدن في هذه 
الدار تابع للروح؛ ویلحقها معها من ذلك. ولکننا لا نعلم كيفية ذلك» ولا ندرك 
حقیقته في البرزخ » كما كان العکس في الدار الدنیا . 


الرسالة الواضحة 6۳۵ 

ويُقَالَ لِلمُؤْمِنٍ : الظز یا ولي الله إلى ما أعذّ الله لك ۰ 
يتح له عند رأسه إلى اج ١‏ وبع له عند رجلیه با إلى ار 
ويال له : انز إلى ما رَوَى الله عنك. 


: يدل لذلك أحاديث عديدة منها‎ )١( 


ما في الصحيحين من حديث قتادة عن أنس تیه قال : قال نبى اللہ اعلا : «إن 
اليد ]ذا وضع ف قرف ورل جا أصحابه إنه لیسمع قرع نعالهم» قال : ام يأتيه 
ملكان فيقعدانه فيقولان له: ما كنت تقول نی هذا الرجل؟» قال: «فأما المؤمن 
فيقول: أشهد أنه عبد الله ورسوله فيقال له : انظر إ إلى مقعدك من النار» قد أبدلك الله 
به مقعدا من الجنة. فيراهما جميعا). 

قال قتادة: وذكر لنا أنه يُفسح له في قبره سبعون ذراعاًء ويملاً عليه خضراً إلى 
يوم یبعثون . وهذا لفظ مسلم . 

وزاد البخاري : «وأما المنافق والكافر فيقال له : ما كنت تقول في هذا الرجل؟ 
فيقول: لا آدري» كنت أقول ما يقول الناس. فيقال: لا دریت ولا تليت ويضرب 
بمطارق من حديد ضربة فيصيح صيحة يسمعها من يليه غير الثقلين» رواه 
البخاري في الجنائز ‏ باب ما جاء في عذار القبر (۰)۱۳۰۸ ومسلم في الجنة وصفة 
نعيمها باب عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه (۲۸۷۰). 

ولا فيهما من حديث ابن عمر رضي الله عنهما یرفعه : «إن أحدكم إذا مات 
عرض عليه مقعده بالغداة والعشي» إن كان من أهل الجنة فمن أهل ا جحنةء وإن كان 
من آهل النار فمن أهل النارء فيقال: هذا مقعدك حتى يبعثك الله يوم القيامة» . 

رواه البخاري موصولاً في الجنائز ‏ باب الميت يعرض عليه بالغداة والعشي 
(۳ء) ومسلم في ا جنة باب عرض مقعد الميت .)۲۸٦٦(‏ 


سس الرسالة الواضحة 
راتا لژ فاته باش شر لیم والعَذَابَء وَيُصْلَىٍ إلى الجحيم ‏ 
و سجن في سُجینء وهو وله تعالی : ¥ إن کات مرب ٭ 
20007٦‏ 9 إن کات ین حص لین اد ا 


اب الییین ٭ ون إن کان یں کیب الضَااِنَ ٭ ازل من یر ٭ 


و ۳ ۲ 
و [الواقعة : ۹5-۸۸] 
E‏ ری کے رج [المطففین : ۷] 
يعني : اروا الگفار . 


٠ 5 - 2‏ ی بير 0 ۳ 5 0 

وا السا سا ماه ت اله اا وك باب في الا 
ويُضَيّقُ عليه في لَحْدِه كيف شاء الله وكذلك يُصيبُ النّعِيم إلى مَنْ 
شای كيف شاء وله تعالى في ذلك علم وس ودرا يدرك بالقياس» 
ولا باعل" ۳ و لايد كز فيه لا بما دل عليه في القرآن والشكة" . 

وی جو سس جح 
زی ِلد ونم وکن لا یود ٭ اول ان كم میں ٭ تریس إن کن درق 
[الواقعة: ۰۸۷-۸۳ فان في السیاق آنها نی القبر وأول منازل الاخرة التى کک 
بعدها. 

وانظر الدر المنثور ا وتفسير الطري ۱۰۵۸۳۷ وما بعدهاء 
وأهوال القبور ٣۸-١٤‏ . 

(۲) فلا تذرك حقيقة ذلك وكيفيته بالعقل والقیاس وانما بهما پُدرك أصل 
العلم فقط ! 

(۳) ون الناسب الاتیان بأجمع الالفاظ النبوية في وصف قبر المؤمن والکافر وما 


الرسالة الو اضحة 


ہے 


۱- والذَلالَهُ أيضاً على إثبات عذاب القَبْر قَولّه تعالی : ألا 
سا زر رة ۳ عيبل 7 ۳۹ 
مورک عليه عدوا وعَش يا4 . [غافر : 7 ] 


ولیس في القَِامَة عُدوٌ ولا عشی. ویکونُ ذلك فی الق . 


قال : خرجنا مع النبي مه نی جنازة رجل من الأنصار فانتهینا إلى القبر ولا 
پلحد فجلس رسول الله وة وجلسنا حوله وكأنَّ على رؤوسنا الطير وئی يده عود 
" ينكت في الأرض فرفع رأسه فقال: (استعیذ وا بالله من عذاب الق ر» مرتين أو ثلاث 
ثم قال: «إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع من الدنيا وإقبال من الاخرة نزل إليه 
ملائكة من السماء بيض الوجوه كأن وجوههم الشمس معهم كفن من أكفان الجنة 
وحنوط من حنوط الجنة حتى يجلسوا منه مد البصر. ثم جيء ملك الموت عليه 
السلام حتى يجلس عند رأسه فيقول: أيتها النفس الطيبة اخرجي إلى مغفرة من الله 
ورضوان) قال: افتخرج تسيل كما تسيل القطرة من في السقاء فيأخذها فإذا أخذها 
لم يدعوها في يده طرفة عين حتى يأخذوها فيجعلوها ني ذلك الکفن وني ذلك الحنوط 
ويخرج منها كأطيب نفحة مسك وجدت على وجه الأرض» قال : (فیصعدون بها فلا 
يمرون يعني بها على ملأ من الملائكة إلا قالوا: ما هذا الروح الطيب؟ فيقولون فلان بن 
فلان بأحسن أسماته التى كانوا يسمونه بها فى الدنيا حتى ينتهوا ما إلى السماء الدنيا 
فيستفتحون له فيفتح لهم فيشيعه من كل سماء مقربوها إلى السماء التي تليها حتى 
ينتهى به إلى السماء السابعة فيقول الله عز وجل : اكتبوا كتاب عبدي في عليين 
وأعيدوه إلى الأرض فان منها خلقتهم وفيها أعيدهم. ومنها آخرجهم تارة أخرى» 
قال: «فتعاد روحه في جسده فيأتيه ملكان فيجلسانه فيقولان له : من ربك؟ فيقول : 
ربي الله فيق و لان له : ما دينك؟ فیقول : ديني الإسلام . فيقولان له : ما هذا الرجل 
الذي بعث فيكم؟ فيقول: هو رسول الله ہآ . فيقولان له : وما عملك؟ فيقول: 
قرت كتاب الله فامنت به وصدقت فينادي مناد في السماء أن صدق عبدي فافرشوہ 
من الجنة وألبسوه من الجنة وافتحوا له باباً إلى الجنة» قال : «فيأتيه من روحها وطيبها 
ويفسح له فی قبره مد بصره» قال: «ويأتيه رجل حسن الوجه حسن الثياب طيب 


الرسالة الواضحة 
۲- والذَّلالةٌ النّانية في الاية التي ی کر فیها : # وبوم تقوم المَاعَءُ 


7 


ادوا ءال فرعورے أَسد مدا . [غافر : 55] 
فأفرد تعالی ذِكْر الَيامة عن ذكر القبر . 


الریح فیقول : آبشر بالذي یسركء هذا يومك الذي كنت توعد فیقول له : من آنت 
فوجهك الوجه يجيء بالخير؟ فیقول : آنا عملك الصالح . فیقول : رب أقم الساعة 
حتی آرجع إلى أهلي ومالي» قال : «وإن العبد الکافر إذا كان في انقطاع من الدنیا 
واقبال من الاخرة نزل إليه من السماء ملائکة سود الوجوه معهم المسوح» 
فیجلسون منه مد البصر ثم يجيء ملك الموت حتی یجلس عند رأسه فیقول : آیتها 
النفس الخبيئة اخرجي إلى سخط من الله وغضب) قال : «فتفرق في جسده فینتزعها 
كما ینتزع السفود من الصوف البلول فيأخذها فإذا أخذها لم يدعوها نی يده طرفة 
عين حتی يجعلوها في تلك السوح ويخرج منها كأنتن ريح جيفة وجدت على وجه 
الأرض فيصعدون بها فلا يمرون بہا على ملأ من الملائكة إلا قالوا: ما هذا الروح 
الخبيث؟ فیقولون: فلان بن فلان بأقبح أسمائه التي كان يسمى با في الدنيا حتى 
ینتهی به إلى السماء الدنيا فیستفتح له فلا يفتح له» ثم قرأ رسول الله أل : رہ 
َنم منج وب الما یحو اجه لح ممل في سیر يال 4 [الأعراف: ]٠٤‏ فیقول 
الله عز وجل : اكتبوا کتابه في سجين في الأرض السفلی فتطرح روحه طرحاً) ثم قرأ : 
( ومن بر با تخر لماه طف اسر آزتهوی يد الي في مکان سَحِقٍ» 
[الحج: ۳۱] فتعاد روحه في جسده ويأتيه ملکان فیجلسانه فیقولان له : من ربك؟ فیقول : 
هاه هاه لا آدري فیقولان له : ما دينك؟ فیقول : هاه هاه لا دري . فیقولان له : من 
هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ فیقول : هاه هاه لا آدري . فينادي مناد من السماء أن 
کذب فافرشوا له من النار وافتحوا له بابا إلى النار فيأتيه من حرها وسمومها ویضیق 
عليه قبره حتی تختلف فيه آضلاعه ويأتيه رجل قبیح الوجه قبیح الثیاب منتن الریح 
فیقول : آبشر بالذي يسوءك هذا يومك الذي كنت توعد فیقول : من آنت؟ فوجهك 
الوجه يجيء بالشر . فیقول : آنا عملك الخبيث . فیقول : رب لا تقم الساعة» . 


الرسالة الواضحة 
وقال عر وجل : 3 فان لم معِدمة سک . [طه: ۱۲] 
والكَافرٌ مَعِيشِتْهُ في ادا عير ضَدْكِ لِقوله تعالى: « ولو" آن 

2 م مه چم 72 رب کک رر ر زا رح تٹ- 

یکو لاس امه ود٤‏ لَجَعَلمَا لمن یکفر بان امیوتهم شا من 

فص وَمَعَارج علا یظه روت الایة . [الز خرف : ۳۳] 


وقال تعالی : # وشرو يوم الِقيدمَة مین . [طه : 6 ۱۲] 


وو 
ج6“ ر رم سے E ES‏ مر 081 وھ وا ۵9 سر ۵ 
فدل أن معیشتة الضنك ۱ > لان ذکر القيّامة قد أ دت؛ 
ل - 4س ل في ۰ 7 ر ۳ پر 


2 


والکَافژ مُوّسَعٌ عليه في الذَّنيا + قَدَلَ أنَّ ذلك فى ال( . 


رواه الإمام أحمد من طریقین عنه 5/ ۲۸۷ و ۰۲۹۵ وهذه لفظة في الأول فيهما 
وکذا نی السنة ١117560(‏ و ۱۳۰۸ و ۱۳1۹). 

وآخرجه آبو داود ف السنة (۵۳ ۰۷ وآخرجه الطیالسی في مسنده )۷٥۳(‏ 
وابن أبي شيبة في الصنف ۳۷٤‏ و / ۳۸۲-۳۸۰ (هندیة)» وعبدالرزاق في الصنف 
(۳۷۳۷) و (۰)۱۷۳۷ والاجري في الشريعة ۳7۷ وابن البارك نی الزهد (۱۲۱۹)ء 
وابن منده في الایمان (١٤٦۱۰)ء‏ والبیهقی في عذاب القبر (۳۵-۲۷) من طرق وقال : 
هذا حديث کبیر صحیح الاسناد رواه جماعة من الأئمة الثقات عن الأعمش 
وآخرجه ال حاکم في الستدرك من طرق ۱/ 1۰-۳۷ وصححه على شرط الشیخین 
ووافقه الذهيي» من طرق كثيرة عن زاذان عن البراء به . 

(۱) وهکذا فسره النبي مل كما في حديثي : 
١-أبي‏ هريرة رنه أنه وم قال في قوله : « فاد لم مى مَعمَة صن 4 زطه: ۶ قال : 

«عذاب القبر) . 

رواه ابن حبان وصححه ۳۸۹/۷ (۰)۳۱۱۹ والبیهقی في عذاب القبر (59 و ۷۰) 

من طريقين» والحاكم في الستدرك ۱/ ۳۸۱-۳۸۰ من طريقين أحدهما بمثله 


الرسالة الواضحة 


ههه هه هه ها هاه وا وا وا وهاه هاه وا وا وا ووه ٭ هاه هاه ا وهاه وه هد N O 4G O‏ اقا مھ ٭ 


والآخر مطولاً وصححه على شرط مسلم ووافقه الذهبي» وهکذا آخرجه ابن 
أبي شيبة ٦۹/۳‏ مطولا» وأورده في الدر النثور /٤‏ ۵0۷ وزاد نسبته إلى البزار 
وابن ا منذر وابن أبي حاتم» وابن مردوية . 

وعن أبي هربرة من وجه آخر مرفوعاً: إن المؤمن ني قبره لفي روضة خضراء 
ویرحب له قره سبعون ذراعاً» ويّتَوَرُ له کالقمر ليلة البدر أتدرون فیما آنزلت 
هذه الآية « کلم عة صنکا وصش رم يوْمَالْقِيَدمَةٍ مه آندرون ما العيشة 
الضنکة؟» قالوا: الله ورسوله آعلم! قال : «عذاب الکافر في قبره والذي نفسي 
بيده إنه يُسلط عليه تسع وتسعون تنینا آتدرون ما التنین سبعون حية » لكل حية 
سبعة رؤوس يلسعونه ويخدشونه إلى يوم القیامة» . 

آخرجه ابن حبان وصححه ۳۹۳/۷ (۰)۳۱۲۲ والطبري في التفسير 27/17/١5‏ 
والآجري في الشريعة ۰۳۵۸ والبيهقي في عذاب القبر (۸۰)ء وابن أبي حاتم 
كما في ابن كثير ۳۱۹/۰ من طرق عن عبدالله بن وهب عن عمر بن ا حارث ثنى 
أبو السمح عن ابن حجيز عن أبي هريرة به . 

وأخرجه البزار في الزوائد (۲۲۳۳) من طريق هشام بن سعد عن سعيد بن أبي 
هلال عن ابن حجيرة به مثله . 

وعزاه في المجمع له ۷/ ۰7۷ وإلى أبي يعلى كما في ۰۵0/۳ وأعله دراج وهو أبو 
السمح السهمي مولاهم الصري القاص؛ صدوق. روى له الأربعة والبخاري 
تعلیقاء وشيخه عبدالرهن بن حجيرة الخولاني قاضي مصرء وثقه النسائي 
وغيره» وروی له مسلم والأربعة . 

وعزاه في الدر المنثور /٤‏ ۰۵۷ إلى ابن أي الدنيا في «ذکر الموت» والحكيم الترمذي 
وأبي يعلى وابن جرير وابن المنذر وأبي حاتم وابن مردویه . 

وانظر أهوال القبور ۵۲ وما بعدها. 


الرسالة الو اضحة 
27920 ۲1 سان 0 ۳ 1 سر 27 ےھ ريو وه ول ¢ 
وروی عن التی ا أنه قال : «لولا أن لا تدافنوا لسَألث الله أن 
و سر مت 

يُسْوِعَكُمْ بعذاب القَبْرا'''. 

۲- وعن أبي سعيد الخدري مرفوعاً في الاية : قال «عذاب القبر» بمثل حديث أي 
هريرة. 
رواه البيهقى في إثبات عذاب القبر (۰)۷۲ والحاكم ۳۸۱/۲ وقال صحيح على 
ا 
بل رواه سعيد بن منصور في سننه ق ۱۵6 ثنا يعقوب بن عبدالرهن وعبدالعزیز 
وعزاه في الدر 5057/57 إلى مسدد فی مسنده وعبدالرزاق وعبد بن مید وابن 
المنذر وأبي حاتم وابن مردويه. 
کما روی موقوفاً علی ای سعید عند این آبی شيبة ۱5۷/۷ وابن جریر 
۸۲ والبیهقی في عذاب القبر (۷۳ و ۷). 
كما روى حدیث أي هريرة الثاني موقوفاً عن أبي سعید . 
وروی حديثهما ا مرفوع موقوفاً على ابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهم . 
رواها البيهقى في عذاب القبر ۷۷-۷۲ وابن جرير في التفسير ۲۸۱/۱۲ وما 
بعدها وأحمد في السنة (/2)11”01 وانظر المجمع ۷/ ۱۷ء والدر المنثور -٠١١ /٤‏ 
۸ وصحيح ابن حبان ۷/ 4۰۲-۳۷۸ في آخبار نبوية متنوعة في الباب . 
)١(‏ الحديث مضى وأخرجه مسلم في الصحيح عن انس مرفوعاً بلفظ : «لولا أن 

لاتدافنوا لدعوت الله أن یسمعکم عذاب القبر» . 
في كتاب الجنة باب مقعد الميت (۲۸۸). 


دی الرسالة الواضحة 


م مر ره مس م ۰ مه 25 مد 
ءامنوأ يآ لقول الشایت في اليو الیو یی آلکضرة .6‏ [إبراهيم: ۷۷] 


فا في الخباة اَن یرهم بخزیل نوا اف ناموت 1 
عم لالج سا مكو نے 0 


بهم. الا تشیغ وو وله تعالی : ¥ 2 لیے لو رتا سس 
تال علوم ام کم عند قَبْضٍ أرواحهم' e‏ 
را على ما وَرَاءَكُم ولا تَحزنُوا على ما حَلَقتُم من 

« و روا با نة الی کشر ودوت ) إلى قوله : EES‏ 


تحم». [فصلت : ۳۲-۳۰] 
َدَلَ أن بشَاراتهم يُرَهُ عند المّوتِ عليهم في دار الدّنيا. 
وقال في قِصَّةٍ قصَّة قِصَّةٍ الكَقًار : ولو ترئ اذ الظدلموت فى عمواتِ أَلْوتٍ 
الیگ سح ی حرجا کم وم تروت عَذَاب الْهُون 


سو نع مسر ہے وب سوسا هم 
7 


تقولون على الله > [الأنعام : ۰-۹۳ 


كلوه ن بشاراتهم رد عليه في ادن والاخرق فاذا فضت 
آزواخهم تفع أرْوَاحُ المُؤْمِنِينَ وَنُوضَعْ آرواحالگافرین . 


اس 


(۱) وهذا القول مروي عن ثابت تل آخرجه عنه ابن أبي حاتم وابن المنذر 
كما في الدر المنثور ٥‏ / 587 . 


وهو قول مجاهد كما رواه ابن جرير ۰۱۵/۲ وأخرجه عنه الفريابي وعبد بن 


وأخرجه البيهقى في إثبات عذاب القبر (٦۸)ء‏ وانظره ص ٦۷‏ . 
وهذا القول اختاره ابن جرير ورواه أيضا عن السدي . 


الرسالة الواضحة 


® ® مم مھ ها« وا مھ هه 4 4G‏ و وا وا مم ےم وا وا دم ےم وا وا یو ےی ےی وا یہ وا ها مم مه .ا له 


وفي الاية قول آخر عن ابن عباس آنها في الآخرة؛ رواه ابن جرير عنه» وكذا ابن 
النذر وابن أبي حاتم كما في الدر المنثور . 


والخلاف فيها تنوع كما سبق نظائره والله أعلم ! 


پا 2 جات 


الرسالة الواضحة 


باب في مُنکر ونکیر "۲ 
والایمان نکر وكير وبشتاءلتهما واب وا تعالیییمث 
بهما إلى ابو وهُما كنات لور 


وقد قال الي اور ما مر تا : كيف بك با غُمَرُ إا آتياك 
ان القبورء یبحثان الق بآنیابهما ويَحتَانِ راب بلَنْفَارمِمَاء 
آعیلهما کالبرق الحَاطِفِ؛ وَضْوائُمَا اعد القاصفب. ویهما 
زر لو اج أل لوسم على حَمْلھا لما أَطَاقُواء هي أحَفت في 
یدهما كالقضيب الذي كان بِيّدِي» یسألان العبد : : عن رَبّه وعن دینه 
وَنَبيّهِ وإِمَاموِ» فمَنْ من اقلح الحْكة تجا ومَنْ تحيّر في سُوَالهِما مَلكَ 


(۱) وهذا الباب تابع لباب الإيمان بعذاب القبرء وفرع عنه . 

فان فيه فتنة القبرء والامتحان فيه بالسؤال من منكر ونكيرء وهما ملكان من 
الملائكة » قد استفاضتهم بمسألتهم أهل القبور الأحاديث الصحيحة وغیرها . 

وإنما آفرده المؤلف ‏ وکذا كثير من العلماء لأ*ميته في الباب» ولوقوع إنكاره 
خصوصاً من منكرة عذاب القبر ومقلدتہم في بعض ! 

(۲) أخرج عبدالرزاق في مصنفه ۳/ ۵۸۲ (1۷۳۸) عن معمر عن عمرو بن دينار 
مرسلاً: أن النبى یا قال لعمر: «کیف بك يا عمر بفتاني القبر إذا أتياك يحفران 
بأنیاپم ويظان في أشعارهماء أعينهما كالبرق الخاطف» وأصواتهما كالرعد 
العاصف. معهما مرزبة» لو اجتمع علیها أهل منى لم يقلوها»» قال عمر : وأنا على 
ما أناعليه اليوم؟ قال : «وأنت على ما عليه اليوم» قال : إذاً اکفیهما إن شاء الله . 

ورواه البيهقى نی الاعتقاد ۱۲۷ بسنده من طريق أبي خالد بن أي سهل عن أبيه عن 
عمر کا اكنال سوك قال اله «کیف أنت إذا كنت في أربع من الأرض في ذراعين 


الر سالة الواضحة 
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فرأيت منكراً ونكيراً» قال: يا رسول الله وما منکر ونكير؟ قال : «فتانا القبر 
آبصارهم کالبرق الخاطف» . 
وأخرجه من طریق قوام السنة في ا حجة ٦۷٤/١‏ (۳۲ و ۳۲۵) من طریقین . 


وآخرجه ابن أبي داود في البعث ۳۷ء وا حلال في السنة كما في الاهوال ۸۲ء 
والاتحاف 1۱/۱۰ . 


وآخرجه أحمد في السند ۱۷۲/۲ من طریق ابن لهيعة عن حبی بن عبدالله العافري 

عن ا حنبلی عن عبد الله بن عمرو عن عمر رضي الله عنهم به مختصراً. 
وكذا رواه الطبراني» وقال في المجمع ۳/ ٦۷‏ : «رواه أحمد والطبراني ورجال أحمد 

رجال الصحیح» اه. 
ورواه ابن حبان فی صحیحه ۷/ ۳۸4 من طریق ابن وهب عن حيبي بن عبد الله 

به » وكذا رواه ابن عدي في الکامل ۲/ ۰.۸۵۵ وعزاه في الاهوال ۱۳ إلى الاسماعیل 
ولهذا ا حدیث شواهد: 

۱- عن ابن عباس رضی الله عنهماء آخرجه البیهقی في عذاب القبر ۰۱۲۷ وآخرجه 
ابن بطه في الابانة - ولیس في الطبوع - قاله الزبيدي في تخريج الإحياء» كما في 
الاستخراج (۲۱۵) . 

۲- عن أب هريرة رنه بلفظ مقارب» رواه الطبراني في الاوسط وقال في الجمع 
۳ : «فيه ابن لهیعة) اه. 
ورواية آخری بنحوه آخرجها الترمذي في ا جنائز (۱۰۷۱) وحسنهاء وابن حبان 
وصححها ۰۳۸۲/۷ وابن أبي عاصم في السنة (٤٦۸)ء‏ والاجري في الشريعة 
۵ والبیهقی في العبر (05). 


الرسالة الو اضحة 


رو عن لني أن مر رین ققال : هما يُعَذََانٍ وما بْعَدَبَانِ 


۹ 


يكبيرة» ما أحدهما: لا يوني عن بولہ أو قال . عن البوّل 
والاخر: كان يَمْشِي 00 


۳- عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما بمثله» أخرجه القاسم بن الفضل الأصبهاني 
في (الاربعون) (٢٥)ء‏ وقال: «والحديث مشهور» ما كتبناه عالیاً إلا هذا الاسناد» 
اه. 

5- عن تیم الداري يه بلفظ مقارب» وعزاه ابن كثير في التفسير 5/ ٣٢٤‏ إلى أبي 
يعلى الموصلى في مسنده» وقال الحافظ بن كثير عقبه : «هذا حديث غريب جدا 
e‏ 

. عن عطاء بن يسار كه مرسلاعن النبي وی في قصة عمر بمثله‎ -٥ 
۰)۲۸۱( ۳۷۹/۱ رواه ا حارث بن آي آسامة في مسنده- كما في بغية الباحث‎ 
وأخرجه آبو نعیم في الحلية من طریقه» والاجري في الشريعة ۳۹۲ والبيهقي‎ 
. في الاعتقاد ۱۲۷ وقال: «رویناه من وجه آخر صحیح)»‎ 
وما بعده‎ )٥٥٤٤( وقد توسع في تخريج الحديث الزبيدي كما في تخريج الاحیاء‎ 

والهيثمي في المجمع ۳/ ۰۵4-1۷ وذكر فيه أحاديث في الباب عن اثنى عشر صحابياً . 
وأهوال القبور ٦‏ وما بعدهاء وانظر: إثبات عذاب القبر للبيهقي 5 ۰۱۱4-۱۰ 

وصحیح ابن حبان ۳۷۸/۷- ۱٩۹-‏ ۰ والشريعة للاجري ۳1۵- -۳۷۱ والدر النثور 

0۷/۳ . 
هذا وللحديث شواهد كثيرة جداً بمعناه منها حديث آنس في الصحيحين يرفعه : 

×إن اميت إذا وضع في قبره وتولى عنه أصحابه» حتى إنه ليسمع قرع نعالهم. .» 

ومضی . 
سو سے ہہ ہے وت » بلفظ مقارب جدآ 

فيه : «بل: کان أحدهما لا پستتر». بدل «لا يوّقي) قی» وني آخره: : «ثم دعا بجريدة 


۹ 


الرساله الواضحة 
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فکسرها کسرتین فوضع على کل قبر منهما كسرة» فقيل له يا رسول الله لم فعلت 
هذا؟ قال : «لعله أن يخفف عنهما مالم تيبساء أو إلى أن ييبسا» . 

هذا لفظ البخاري» وأخرجه في ستة مواضع متصلةء أولھا: في كتاب الوضوء۔ 
باب من الکبائر أن لا یستتر من بوله (۲۱۳). 


وآخرجه مسلم في الطهارة-باب الدلیل على نجاسة البول (۲۹۲). 

قال في الفتح ۱/ ۳۸۰: «وقد وقع عند أي نعیم في الستخرج من طریق وکیع عن 
الأعمش «کان لا یتوقی» وهي مُفسرۃ للمراد» اه. 

)١(‏ هذه مسألة هل عذاب القبر دائم على صاحبه أم له مدة ينتهي بہا؟ 

فالحق الذي دلت عليه الدلائل الشر عية أنه نوعان : 


۱- نوع دائم على صاحبه وهو عذاب الکافر والنافق» ومن أجلى أدلته قوله تعالى عن 
فرعون وآله في غافر : ٭ فوقدۀ آله سَیعَات مَا مَکوروا وَعَاقَ پڪال فرڪون مشو 


کر سے مرت یہ سے ہے کا سے ب۸ وھ 


سے 272 رو سے 2 سے نے وو 
الاپ ٭ ار مرو علا عدوا وَحَشيًا وبوم تقو تاه نوا ءال فصوت 


مد ادا [غافر: 41-10]» ولعموم الأحاديث في الكافر من اشتعال القبر 
عليه ناراً وفتح له با من النار. 

۲- نوع ینقطع» وهو عذاب بعض العصاة من أهل الایمان حیث ینقطع عنهم ۱ 
العذاب بأسباب عديدة منها: استیفاء عذاب العصية أو الشفاعات له أو 
الدعاء له » أو الصدقات عنه وغيرها من الأسباب ال خاصة في وقاية فتنة الق 
والعامة في تكفير الذنوب» وتکثیر الحسنات» ما ذکر طرفاً منها ابن القیم في 
الروح عند عرض المسألة ۰۳۷۳-۳۷۰ وقبلها في المسألة العاشرة ۳۵۹-۳6۵ 
وشرح الطحاوية ۵۸۲ . 


الرسالة الواضحة 


ویتفرع على ما سبق مسألة هل يدوم عذاب القبر على العصاة الوحدین؟ 


الأمر فیها محتمل بحسب حدیث ابن عباس رضي الله عنهما في اللذین یعذبان في 


قر ما وما يعذبان في كبير! 
فان ظاهره آنهما من آهل الكبائر والعذاب عليهما دائم لکن یخفف ما م تيبس 
احریدتان! 


ويحتمل أن النبي اي ذکر أخص ذنبيهماء وترك الظاهر وهو الکفر بكونها من 
كما ذكر الله قوم لوط في مواضع من القرآن وعابهم بأخص ذنوهم وهو !تیان 
أعلم . 
وتناول البحث في المسألة الحافظ في شرح للحديث في الفتح ۳۸٤-۳۷۹ /١‏ . 
وهاهنا مسائل أخر في الباب يطول المقام بعرضها هي إجمالاً: 
٭ مسألةالسؤال في القبر هل هو عام لكل مسلم وكافر جاحد ومرتد ومنافق؟ أم 
خاص بالمسلم والمنافق فقط؟ 
ذكرها ابن القيم في المسألة الحادية عشرة في الروح ۳۱۲-۳۵۷ ورجح العموم 
لمقتضى الادلة . ۱ 
# ومسألة منکر ونکیر هل هي خاصة بأمة النبي ع2؟ أم لکل الأمم؟ على أقوال 
٭ مسألة امتحان الأطفال في قبورهم؟ على قولین ذکرها في الروح ۳۹۹-۳۹۲ 


الرسالة الواضحة 


5 زرك و و 24 روہ جو لے رص صر ےک 7ھ 
المُؤْمنُ لايَكُونُ لهما عليه بل وهو لول عَر وجَلَ : عليه میک 
غلاظ داد . [التحریم : 1] 


وعلی كل حال فموضوع البرزخ موضوع مهم ومسائله متشعبة والعبرة فيه بأمرين : 
- ثبوت الخبر عن العصوم ال فيه . 
- سلامة الفهم والاستدلال والنظر نی مجموع الادلة الواردة. . 

ومن آجمع الکتب الولفة في هذا الباب کتاب الامام أبي بكر البيهقي «إثبات 
عذاب القبر» فقد روی فيه ۱۳ ۲ حدیثاً وأثراً. 

۹ و 1 5 8 5 222 1 مس رو یق ٭ 

8 الل سا وهي قوله تعان: ما و ۱ 
وآهلیکر تارا وقودھا الاس وا جار ما ملتيكه غلاظ شد اد لا یعصوت أله ما مهم 
وبمعلونَ ما وروت 4 [التحريم: 1]. 

ولکن بدا لی أن المؤلف ینزل مثل هذه النصوص في عذاب الآخرة على عذاب 
القر لانه آول منازل الاخرق وأيضاً لآن العذاب الذي يلقاه الکافر في النار كثير فيه 
من النار» كما في حدیث البراء وغیرہ . ٠‏ والل أعلم . 


ولاشك أن من مات فقد قامت قیامته! 
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هی الرسالة الواضحة 


اب في القَيَامَة''' 
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: الأدلة على الإيمان بالیوم الآخر والبعث من أوضح الأدلة‎ )١( 
٭ في القرآن حيث لم يعتن القرآن ببيان عقيدة كبيانه لعقيدة البعث التي هي فرع من‎ 
الإيمان بالله وتوحيده.‎ 
٭ وني السنة من الأحاديث الصحيحة الصريحة ما هو مستغني بشهرته وتواتره.‎ 
. وني إجماع كل أهل الملل والديانات السماویة فضلاً عن أهل الإسلام‎ * 
. ٭ في العقل الصريح والنظر السليم‎ 
. ٭ وی الفطر المستقرة السالمة من الصوارف‎ 
حيث لم ينكره إلا بعض المعاندين من المشركين من العرب وغيرهم» وجماعات‎ 
من الفلاسفة والتناسخیة عموماً.‎ 
دل على حوضه وك القرآن والسنة وقد اجتمعا في حديث أنس بن مالك‎ )۲( 
یل عند مسلم في صحيحه قال: أغفى رسول الله ]يه إغفاءة» فرفع رأسه‎ 
مبتسماء إما قال لهم» وإما قالواله: لم ضحكت؟ فقال : «انه نزلت على آنفاً سورة‎ 


4 کم کے > مس ریس سر رد سر جو 


فقرأ: بسم اللہ الرحمن الرحيم « إِنَآ أعطيئنك الكوتر * فصل لرك وانحر * رک 
شانکلک هو لبرہ [الكوثر : ۳-۱] ثم قال : آندرون ما الکوثر؟ فقلنا: الله ورسوله 
أعلم . قال: فإنه نہر وعدنيه ربي عز وجل عليه خير کشر »› هو حوض ترد عليه أمتي 
يوم القيامة انیته عدد النجوم. فيختلج العبد منهم فأقول: رب إنه من آمتي 
فيقول: ما تدري ما أحدثت بعدك» . 

رواه مسلم في كتاب الصلاة ‏ باب حجة من قال البسملة آیة من أول کل صورة 
() وف الفضائل_باب فی إثبات الحوض ۱۸١١/٤‏ . 

وقد بلغت الأحاديث الواردة في ذكر الحوض وصفته حد التواتر عن خمسة وستين 


0 


صحابياً أو أكثر حتى قال ا حافظ في الفتح ۳۹۵/۱۱ بعد تنصيصه على تواترها: 


الرسالة الواضحة 


«وبلغني أن بعض التأخرین آوصلها إلى رواية ثمانين من الصحابة» اه. 

ومن نصنّ على تواترها ابن عبدالبر في التمهید ۳۰۹/۲ والقاضي عیاض والنووي 
كما فی شرح مسلم ۰۵۳/۱۵ والبيضاوي والقرطبي والكتاني كما في نظم التناثر 
١١٥۱ء‏ والسيوطي في قطف الأزهار ۰۲۹۷ وشرح الطحاوية ۰۲۸۲-۲۷۷ 
والبيهقي كما في الدر المنثور والحافظ ابن كثير في النهاية في الفتن والملاحم استقصی 
من ذلك عن تسعة وعشرين صحابياً /١‏ ۱-۳۷ . 

ورواها بقَىٌ ابن لد في ما روى في الحوض والكوثر عن تسعة عشر صحابياً ۷۹- 
۸ وذیل عليه ابن بشكوال فذكرها عن اثنى عشر صحابياً 2115-11١١‏ وجمع 
عبدالقادر صوفي في مستدركه مرويات واحد وثلاثين صحابیاً ۰-۱۳١۱‏ ۱۷. 

(۱) الإيمان بالميزان من الإيمان باليوم الآخر وما يكون فيه» وقد دلت النصوص 
من الوحيين عليه فمن ذلك : 

قوله تعالى في سورة الأنبياء: تسم الط لور القيكمة فلا نظام تس 
سا وان کاب ال کت من حَردلٍ اتا بها وگ بنا € [الأنبياء: 40] . 


ع 
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وقوله تعالى في أول الاعراف : و ولورد یوم لح کمن تفت موزیشم اوليك 


هم الْمُفِْحُونَ * ومن مت موزينم ویک رت ینوا اسهم يما کارا راتا بطرمو 
[الاعراف : ۰۲٩-۸‏ 
7 7 لم سے art‏ کہ وو rh‏ کہ برع موی و رص و ماس > 


ہے وو ص ہے ام مقس لس لح مر بے 
موزینم قأؤلتيك الین خی ہوا نفسهم في جهنم حَلِلدُونَ € [الومنون: ۰۲۱۰۳-۱۰۲ 
ا ہے ا ای چاو تی مق سفن دی ای مق ا ی عد 
وی سورة القارعة : « فأمامن تقلت ورتم ٭ فهو في عیشت رای ٭ 
کے ہے مه ح رم 


429 ولا 
وأمامن خقت موازی نم 1 [القارعة : 8-5]. 


٭ وورد أن ا میزان يرن الأعمال من ا حسنات والسیئات» وا يدل على هذا : 


ج 


الرسالة الواضحة 


o o o # ® &‏ دهده هاه هاه مه وا هه هاه هلو هاه مھ مم SG SG SOS‏ و Sonn OS‏ 


حديث أبي هريرة في الصحيحين أن النبي ایا قال : «كلمتان خفیفتان على 


اللسان» حبيبتان إلى الرحمن. تقیلتان فى الیزان» سبحان الله وبحمده سبحان الله 
العظيم» . 


فقد رواه البخاري موصولا وختم به كتاب التوحيد وصحیحه ومسلم في 


(559). 
ولا رواه مسلم من حديث أبي مالك الأشعري يرفعه: «الطهور شطر الإيمان 
والحمد لله تملأ میزان) . 


ا حدیث رواه في أول كتاب الوضوء(۲۲۳). 


حدیث البطاقة الشهور وهو ما رواه عامر بن يحيى» عن أبي عبدالرحمن العافري 
الحبلي» قال: سمعت عبدالله بن عمرو بن العاص» يقول: قال رسول الله 
]52 : «إن الله سيخلص رجلا من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القیامةء فينشر 
عليه تسعة وتسعين سجلاًء کل سجل مد البصر. ثم يقول له : أتنکر شيئاً من 
هذا؟ أظلمك کتبتی ا حافظون؟ فیقول: لا يا رب آفلك عذر أو حسنة؟ 
نت الرتعل : وقول لاب ارت فقو ل إن لك اعت راف لا 
ظلم عليك الیومء فيخرج له بطاقة فیها : آشهد أن لا له إلا الله وأن محمداعبدہ 
ورسوله» فیقول: احضر وزنك. فيقول: يا رب ما هذه البطاقة مع هذه 
السجلات؟ فیقول : إنك لا تظلم . قال : فتوضع السجلات في كفة والبطاقة نی 
کفت فطاشت السحلات. وثقلت البطاقت قال : فلا يثقل اسم الله شیء) . 
آخرجه الامام أحمد في السند ۲۱۳/۲ و ۰۲۲۲ والترمذي (۹ )۲٦‏ وحسنه في 
الایمان : باب ما جاء فیمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله ء وابن حبان في 
صحیحه ۰41۱/۱ والبغوي (1۳۲۱). 


وآخرجه ابن ماجه (4۳۰۰) في الزهد : باب ما یرجی من رحمة الله يوم القیامةء 
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وبالثواب والعقاب والجَنة والئَار” ''. والقضَاص ب بين الحَلْق كلهم 

وأهل لا بعضهم من بَنْضٍء وبأنَ الله تعالی یَتولی جساب الحَلْقٍ 
والحاکم في الستدرك (1/۱ و ۵۲۹) وصححه ووافقه الذهبى . 
كلهم من طرق عنه به وهو حدیث مشهور و آسانیده عديدة تصححه . 
٭ كما ورد أن الميزان يوم القيامة يزن العاملین مع عمله» وما يدل عليه : 

۱- ما نی الصحبحین من حديث أبي هريرة كيه عن رسول الله اة أنه قال : (إنه 
پروی بر سو يوم الا لا رپس نھد سر 
«اقرژوا إن شئتم : قلا نيم م وم الہ یم ورگ [الكهف: 4۲۱۰۵ . 
مس ہمد سد 
في صفات النافقین وأحكامهم_باب صفة القيامة والجنة والنار (۲۷۸۵). 

۲-ولا رواه الامام مد في مسنده 47١/١‏ من طريق عاصم عن زر عن ابن مسعود 
تیه أنه كان يجني سواكاً من الأراك» وکان دقیق الساقین» فجعلت الریح 
تکفوه» فضحك القوم من فقال ما : «مم تضحکون؟) قالوا: من دقة ساقيه» 
فقال : «والذی نفسی بيده لهما أثقل نی ا میزان من أحد) . 
وکذا رواه الطیالسی (۰)۳۰۵ وابن أي شيبة ۰۱۱۳/۱۲ وابن سعد في الطبقات 
في ترجمة ابن مسعود ۰۱۵۵/۳ والبزار كما في الکشف ۲٦۷۷(‏ و )۲٦۷۸‏ من 
طريقين عنه به وآبو يعلى في مسنده کذلك (۵۳۱۰ و ۰6۵۳۲۵ والطبراني في 
«رواه البزار والطبراني ورجالهما رجال الصحیح) . 

(۲) وکذا الایمان بأهما خلوقتان الان وقبل الان» فمن الجنة آخرج آدم 

وزوجه وأطلع علیهما النبي ما ویعرض مقعد الرجل منهما نی قبره إذا مات . 
قال تعالى عن الجنة : # أَعِدَّتٌ لسن € [آل عمران: ۳ء وعن النار : © یکت 
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کلهم ويك )من شاء هم غير جن 
والإيمانبالصَرَاطِ» و وضع في واه الجَحیم؛ وهو ادن د 
شم وأحدٌ من التیف» یہ تس رہ عليه عقبات 


و يُوَمْر الخَلقُ بالجواز علیها نجامَن تجاء وترتی ۳ في التّار من 


للکفریت؟» [آل عمران: ۰۲۱۳۱ وهذان فعلان ماضیان» یدلان على الحدث وهو الفعل 

والاعداد نی الزمن الاضي . 
وعلى هذا اتفاق السلمین» ول ینازع فيه إلا طوائف من العتزلة . 
نقله في شرح الطحاوية 4 ۱ . 

)١(‏ ما في الصحيحين من حدیث عدي بن حاتم مرفوعاً وفیه : «ما منکم من 
آحد إلا سیکلمه ربه لیس بینه وبینه ترجمان» ا حدیث وتقدم . 

(۲) والصراط یکون بعد الحساب وقبل دخول الجنة» وهو: جسر على جهنم 
دحض مزلة مظلم» فيه خطاطیف وکلالیب وحسك كشوك السعدان» طویل» 
دک الس 

جاء وصفه في الأحاديث النبوية ومنها : 

-١‏ في حدیث أي سعید تیه في الصحیحین مرفوعاً طويلاً وفیه : «ثم یضرب 
ابر عَلىَ جهنم وتحل الشفاعة ویقولون: اللهم سلم سلم) قیل : یا رسول 
الله وما ا حسر؟ قال : «دحض مزلة فيه خطاطیف وکلالیب وحسك» تکون 
بنجد فیها شويكة يقال لها السعدان. فیمر المؤمنون کطرف العین و کالبرق 
وكالريح وكالطير وكأجاويد الخيل والر کاب فناج مسلم. ومخدوش مرسل؛ 
ومكدوس قي نار جهنم » حتى إذا خلص المؤمنون من النار. . ۷ الحديث . 
وهذا لفظ مسلم» ولهما مثله حدیث أبي هريرة كاله ومضى تخريجهما مراراًفي 
إثبات الرؤية وإثبات القدم . 
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تردی» وهو قوّله تعالی  :‏ ون منک لا واردها کان عل رَيْكَ حتَما 


مر هرس ین مدت PL‏ و سس و مت 


92 سا اد هت ۰ َه ۰ و 4 
مَفَضِيًا * ثم ننج الزین اتقو ونڈر الظلموت فہا جي( . [مريم: ۷۲-۷۱] 


3 
رص 


۲- ما روه مسلم في كتاب الإيمان (۱۹۱) عن جابر بن عبدالله رضي الله عنهماء 
قال لا سئل عن الورود؟ : «نجيء نحن يوم القيامة عن كذا و کذا آنظر أي ذلك 
فوق الناس» قال: فتدعی الأمم بأوثانها وما كانت تعبد الأول فالأول» ثم يأتينا 
ربنا بعد ذلك فيقول: من تنظرون. فیقولون: ننظر ربناء فیقول: آنا ربکمء 
فيتجلى لهم یضحك. فینطلق بهم ويتبعونه» ويعطي كل إنسان منهم منافق أو 
مؤمن نورا ثم يتبعونه» وعلی جسر جهنم كلاليب وحسك. تأخذ من شاء 
الله ثم يطفأ نور المنافقين» ثم ينجو المؤمنون» فتنجو أول زمرة وجوههم 
كالقمر ليلة البدر» سبعون ألفا لا محاسبون . . .» الحديث . 
وهو مرفوع حكماً» بل رواه النسائي نی کتاب الإيمان (۵ ۰6۲۰۲ وابن ماجه في 
القدمة (۰)1۰ والزهد (4۲۸۰۱) عن أبي سعيد الخدري نله مرفوعاً. 

۳-حدیث عائشة ها مرفوعا: الجهنم جشر أدق من الشعرة» وأحدٌ من السيف 
عليه كلاليب وحسك تأخذ من شاء الله» والناس عليه كالطرف وكالبرق 
وكالريح. . .2 الحديث. 
رواه الإمام أحمد نی المسند ۱۱۰/۲ وفيه ابن لهيعة . 


وبلفظ مقارب عن ابن مسعود عند الطبراني في الكبير ۰۲۳۰/۹ والحاكم ۳۷/۲ 
و٤/‏ ۵۹۰ و ۰۵۹۲ وقال في المجمع ۳۹۹/۱۰: «رجاله رجال الصحيح غير 
عاصم وقد وثقه)» وحسنه السفاريني في اللوامع ۲/ ۰۱۹۰ واللوائح ۰۲۱۳/۲ 
والتخويف من النار ٤‏ 4 ۰۲۵-۲ وشرح الطحاوية ۵ ۱۰ . 

6- وحدیث حذيفة وأبي هريرة كلاهما عند مسلم في کتاب الایمان (۱۹۵) بنحو 
حديث جابر» وفي الباب أحاديث عن أب بكرة وابن عباس وعبدالله بن عمر 
وأبي هريرة وأنس وأبي ذر رضي الله عنهم وهو عند الإمام أحمد بسند صحیحء 
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را 
والجَنَّةُ من وَراء ذلك" 


ص۸ ۳)۳ 

آما آکثر العتزلة فإنهم آنکروه كما في الواقف ۳۸6 وشرح القاصد /٥‏ ۰۱۱۷ 
واللوامع ۲/ ۰۱۹6-۱۹۲ 

(۱) فقد روی البخاري فی صحیحه من حدیث أبي سعید تیه یرفعه إلى النبي 
كله قال: «إذا خلص المؤمنون من النار خبسوا بقنطرة بين الجنة والنارء 
فيتقاصون مظالم كانت بينهم في الدنيا حتى إذا ثوا وہذبواء أذن لهم بدخول امه 
فوالذي نفس محمد بيده لأحدهم بمسکنه في الجنة أدل بمنزله كان في الدنيا» . 

رواه البخاري موصولاً في ول كتاب المظالم - باب قصاص المظالم (۲۳۰۸)) وفي 
الرقاه (۳۵۳۵). 

وقوله 2 : «خلصوا من النار» يدل على أن الصراط منصوب على متن جهنم 
وأن جاوزته » مجاوزة لها . 
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7 


باب في خروج آهل التوحيد من الثار") 


و کی 0 ۳۰ سیل“ ۰ ۳ ۶ 7 و 
وا يمان بأن الموخدین پخرجون من النّارء إذا أذيقوا من العذاب 


(۱) وهذه المسألة من فروع مسألة الاختلاف في مسمی الایمان» ومن ثمراتها 

والذاهب الشهورة فیها ثلاثة : 

-١‏ أهل السنة والجماعة وهم الذين قررّ المؤلف مذهبهم هناء وسبق أن الایمان 
عندهم قول وفعل واعتقاد يزيد وینقص» والمعصية والكبيرة لا تخرج من 
الإيمان» بل تنقص کماله » ولايخرج منه إلا الکفر . 

۲- المرجئة وهم مذاهب في مسمى الإيمان» ولكن جملتهم أن أصحاب الذنوب 
والكبائر لا يدخلون النار بسببهاء مادام عندهم أصل الایمان» وهم على طرق . 
۳- وضدهم : الوعيدية من الخوارج والعتزلة الذين يوافقون أهل السنة في مسمى 
الإيمان بأنه قول وفعل واعتقادء ویفارقونہم بأن ذهاب بعض الإيمان ذهاب 

لكله لأنه شىء واحد لا يتجزاً. 
فمن فعل الكبيرة أو المعصية» فهو في الآخرة خالد خلد في النار» تحرم عليه الجنة . 
وإن تفرقوا في حكمه في الدنيا على أقوال ثلاثة : 

۱- فجمهور الخوارج على أن صاحب المعصية أو الكبيرة في الدنيا كافر كفراً أكبر 

۲- وبعض الخوارج» وهم الإباضية يرون كفره كفر نعمة فقط» ولیس هو خارج 

۳- المعتزلة» ويرون أنه في الدنيا بمنزلة بين منزلتی الإيمان والكفرء عبروا عنها 
بالفسق وهو أنه ليس بمؤمن ولا کافر . 


وإن كان في الواقع ثمرة القولين الأخيرين واحدة من ناحية العمل! 
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ےر فی و .--_ ی 
على قَدْرِ أَعَمالهِم ٠‏ نم يُدَخَلُون الجَنّة» يشَفا مُحمّد ]2216 وهو 


# والحق أن صاحب الكبيرة والمعصية حكمه في الدنيا مؤمن بإيمانه لکن ناقص 

الإيمان ما أتى من الذنوب» ولا یکفر كما لا يكمل له إيمانه ما م يتب منها . 
وني الآخرة حكمه إلى اللہ تعالى إن شاء عفا عنه بفضله ورحمته» وإن شاء عذبه في 

النار على قدر معصيته ثم خرجه منها نع » ولا خلدہ فيها وهو مسلم . 
مع ملاحظة تحقق الوعيد المجمل » وهو : وعيد الله سبحانه وتعالى لأهل الذنوب 

فيما دون الكفرء كالعقوق والقتل والزنا والربا والغلول. . بالنار على من مات 

فاعلا لهاء وم یتب منهاء وكان من أهل التوحید . 
فلابد أن يدخل أحد منهم النار» لا على التعين» تحققاً لوعيده سبحانه» وإذا 

دخلها منهم من دخلها فإنه لا يخلد فیها . 
وقد أحسن ا مؤلف بعقده لهذا الباب» أحسن الله إليه . 

)١(‏ کما نی ا حدیث الشهور: «شفاعتی لأهل الكبائر من آمتی» ا حدیث مروي 

عن عدد من الصحابة رضي الله عنهم منهم : ۱ 

١‏ - عن آنس كيه بمثله رواه الامام أحمد ۰۲۱۳/۳ وأبو داود في السنة بسند جيد 
- باب الشفاعة (۰)4۷۳۹ والترمذي في صفة القيامة ‏ باب ما جاء في الشفاعة 
)۲٢٢٢(‏ وقال حسن صحيح غريب من هذا الوجه. والطيالسي في مسنده 
(۲۰۲۷) والطبراني في الصغير ۱۲۰/۱ (578 و ۰)۱۱۰۱ والحاكم في المستدرك 
۱ وصححه على شرطهما وأقره الذهبی و ۳/ ۰۲۱۳ والاجري في الشريعة 
۸ وابن حبان وصححه ۶ وابن خزيمة في التوحيد 1۵۱/۲ 
(۲۹۲ و ۳۹۳ و ۰۳۹4 والبزار في زوائده (۰)۳47۹ والبيهقی في الکبری 
۷۸ و ۱۹/۱۰ وقال : |سناده صحیح؛ وانظر نی الجمع ۳۷۸/۱. 


كلهم مر طرق عديدة عن آنس كبلك به . 
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لا 

ول ۹ 1 کرک ماک 7 

ره تعالی  :‏ الوا ی مسا انار له اما تم دود اليد“ 
[البقرة: ۸۰] 


۲-وعن جابر بن عبدالله رضي الله عنهما بمثله . 
رواه الترمذي في صفة القيامة - باب ما جاء فی الشفاعة (۲۹۳) وحسنه واستخربه» 
رات اتا ا انا تہ گا والطیالسی في مسنده (۹٦٦۱)؛‏ 
وابن حبان وصححه ۰۳۸۲/۱ والاجري في الشريعة ۰۳۳۸ وابن خزيمة في 
التوحيد (۳۹۵ و ۰)۳۹۲ والحاكم 59/١‏ من طرق عن جعفر بن محمد الصادق 
عن أبيه عنه به . 
۳- وعن ابن عمر رضي الله عنهما مثله» رواه عنه الخطيب في تاريخ بغداد8/ ١١‏ . 
5 -وعن ابن عباس رضي الله عنهما مثله» رواه الطبراني في الکبیر ۱۵۱/۱۱ . 
وكذا رواه في الأوسط وانظر مجمع البحرين 559 والمجمع ۳۷۸/۱۰ وأعله 
بحرب بن شريح وبقية رجاله ثقات . 
وللحديث شواهد بمعناه عن أبي هريرة وأنس وعمران وأبي سعيد وابن عمر وجابر 
وكعب بن عجرة رضي الله عنهم وغيرهم في شفاعته اج فیمن مات موحداً. 
آسندها ابن خزيمة في التوحيد 1۷4-۲۵0 وانظر المجمع ۳۷۸/۱۰ وتخريج 
الزبيدي على الإحياء (74/7) . 
وهذه الشفاعة لإخراج أهل الکبائر من النار إذا دخلوها ليست خاصة به أيه 
وإنما يشفع كذلك الملائكة والنبيون والمؤمنون والعمل الصالح» ثم بعد ذلك 
يخرج ربنا سبحانه من بقي منهم بفضله ورحمته من النار. 
واستفاضت بهذا الأحاديث المسنده عنه لاہ . 
)١(‏ قائل ذلك أهل الکتاب. كما في سياقها في آية آل عمران  :‏ آ2 ترَإِل اليرت 


سے صرح سے + شم سم ب ا ردقم 
وتا یبا ين الحیتّب ينعو إل کلب ام کم بیتهم ت تول فرب ینم وهم 
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تلهم لله يرون على ذلك ویولون بخلانه :شون 
أنه مَنْ انی نب وَاحدِ في عُمرِه أو لمح واجلة "" فقد کفر. 
ویکون خالدا مُحَلداً في التّار لا تخر منها آبد لاله قد مكل الا 
ی0۷17 


ہے سے 


۳1 


19 کا ۶9ھ ف دینهم اوا 


ہم ٤‏ کوے 7وہ م 


مُعْرِصُونَ ٭ ذَلِكَ پآٹھٹر قالوا آن تمستا الکَار ار 
رکه [آل عمران : ۲-۲۳]. 

ول أر من وافق المؤلف في استدلاله فیما بحشت عنه في کتب التفسیر . 

(۱) كأن الولف يرى تکفبر العتزلة لصاحب الذنب الواحد الصغیر؟ وربما هذا 
قول لبعضهم كما ذکر اختلافهم في الصغائر الأشعري في القالات ۱/ ۰۳۳-۳۳۲ 
أو اعتبار للازم قولهم في الكبيرة وسحبه على الصغيرة . 
قولهم في المنية والأمل ٦ء‏ والمحيط بالتکلیف لعبد الجبار في السفر التاسع والعشرين» 
والانتصار والرد على ابن ن الراوندي لأب الحسين الخياط المعتزلي ۱۱۸ و ۰۱۱۹ ومتشابه 
القرآن لعبد الجبار ۹/۲ 5 والعتزلة وأصولهم الخمسة ۲٥٢‏ وما بعدها. 

وقد حکی اتفاق العتزلة على أن مرادهم بصاحب الذنب صاحب الكبيرة 
الشهرستاني في الملل والنحل ٤٦ء‏ والاسفراینی في التبصير 4۲ وهما من الشتخلین 

)٢(‏ وسبق العتزلة إلى قولهم هذا الخوارج» فإنهم إجمعوا إلا النجدات وال باضية 
على أن كل كبيرة كفر حرج عن الملة » نقله أبو الحسن في القالات ۱٦۸/۱‏ . 

ونصٌ أبو الحسن على أن قول المعتزلة والخوارج في مرتكب الكبيرة واحد .7١ 54/٠١‏ 

وم أقف للخوارج على تفريق بين الکبائر والصغائر ! 

مع أن المعتزلة متفقون على الفرق بين الكبيرة والصغيرة > لكنهم مختلفون في 
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وقد أجَمعت الما ِن آهل ال ین عبر خلافي ينهم آله لا 


4 


یکفر أحدٌمِنْ أهل القبلة بذّنب صَغِرٍ و کَبیرِ؛ ولا يُخرجه عن الإسلام 
بوعصيةٍ صَغُرثٗ أَمْ کرٹ وتزجو للمُحسن وتخاف على المُسيء. 


فمن قال بقول المُعَتزلةء وام به؛ قد أعظم الفزية على الله عر الرد على 
الوعيدية 
ایا الال معا وت مامت و لیو اعت ۳۷ 
کے پر یی یت 
سب الكَفر إلى الأنبياء والمُرسلین وقد قال الله تعالی : #وعصوح 


ےت کے ےس و ریو ہے رہ 
4 [طه : ۱۲۲-۱۲۱] 


عادم ريم فغویٰ ۴د نو فاب عله 


اجمعین وا بوست عليه العلا كر اف ول 
وعَصوامَولاهُم» وهم مع ذلك آخیاز آبراژء من آهل اج 

وقال عَرٌ اسمه لته مُحمّد اللہ : # لیخفر لَك له ما د تدم من دك 
7 ااه [الفتح : ۲] 
تحديدهماء وكذا في غفران الصغائر» نقله آبو الحسن في الموضع السالف الذکر من 
القالات ۱/ ۰۳۳۳-۳۳۲ وهو من أعرف الناس بمذاهبهم واختلافاتهم 

او وو ہے ری نے جج وہ 
2 لا يعفر أن دم ب ہو ويطفر ما دوب لاک لم یکا واه ک4 (النساء : ۸ء 

فمن جعل الله غير غافر لمن آذنب ول يشرك» کان کاذباً مفترياً على الله . 


با د E‏ 
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0 و سپآ کا [التوبة : 6۳ ] 


جرى بین 
الصحابة  )١(‏ ومثله قوله تعا ی في متنا عليه : '# وَوَصَعْنَا عَندك وزرگ؟ [الشرح: ۲] . 


واستدلال المؤلف عليهم بہذا يتم لو لم یتوبوا ما عصوا به ربهم» أما وقد تابوا 
فهذا خارج عن محل النزاع . 
(۲) من القتال والشحناء لعدة أمور: 
۱- آن لك هو طریق السلامة و ر للدین والعرفن؛ کم قیل لك آمورسلم 
الله منها سیوفناء فسلّم منها ألسنتنا» . 
I‏ الذي ل يبن على عام 


ابض متخي وہ یور ارس : # ولا قف ما لیس لک ہہ علم إن 
المع ابص ولد کل ایک کان نه متفر € [الإسراء : ٣۴ء‏ 9 نایا الین ام 
کا 


انوا كرا من إرك بش ان ۹6 [الحجرات: ۲ وان توفرت الأخبار 
عما جری بينهم تامة صحيحة؛ مکتملة الحيثيات» فإن الکلام یکون وا حالة 
هذه عن حض من العلم . 

۳- لا ذکره الشیخ الولف من الاعتبارات البينة عن فضلهم وقدرهم دیناً وعلماً 
وعملا. 

4- لا روى في حديث عبيدة بن أبي رائطة عن عبدالرمن بن زياد عن عبدالله بن 
مخفل تل عن النبي و أنه قال : «الله الله في أصحابيء لا تتخذوهم غرضاً 
بعدي» فمن أحبهم فبحبي آحبهم. ومن أبغضهم فببغضي أبغضهم» ومن 
آذاهم فقد آذاني » ومن آذاني فقد آذی الله » ومن آذی الله فيوشك أن یآخذه» . 
رواه الترمذي في الناقب -باب فضل من بایع تحت الشجرة (۰)۳۸۲۲ والامام 
أحمد في السند ٢٤٥/٥‏ و ۰۵۷ ونی فضائل الصحابة (۱) هكذاء وفي السند 
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ف 
شهدوا المشاهد وسَبقوا الَاسَ بالفضل وقد غفر الله تعالی لھک 


۶ والفضائل (۳) عن عبدالله بن عبدال رن عن ابن مغفل به . 

وكذا آخرجه ابنه عبدالله في زوائد الفضایل (۲ و ٤)ء‏ وابن أي عاصم في السنة 
(۹۹۲)ء وأبو نعیم نی الحلية ۸/ ۰۲۸۷ وابن حبان وصححه /١5‏ ۲45 . 
وآخرجه ا خطیب في تاریخه 4/ ۰۱۲۳ والبيهقي في الاعتقاد ۹/ ۳۲۱ والبغوي 
في شرح السنة (۰٦۳۸)ء‏ وذکره البخاري في التاريخ الكبير ۰۱۳۱/۵ وبمثله 
عبدالرهن ابن زياد وقيل اسمه : عبدالله بن عبدال رحمن؛ وقيل عبدالرحمن بن 
عبدالله . لم يوثقه غير ابن حبان وقال ابن معين الذهبي : لا يعرف . 

وذكره ابن ابي حاتم في الجرح وم يذكر فيه جر حاولا تعدیلا» فكأنه مجهول الحال» 
وقال الحافظ في التقريب : مقبول» يعني حيث يتابع وإلا فضعیف الحديث . 
وانظر ا جرح 44/٥‏ والتاريخ الكبير ۰۱۳۱/۵ والثقات ۰871/0 والکمال 
۸ وتبذیبه ۵۰۷/۲ (رسالة) وتقریبه واخلاصة. 

٤‏ 8 ٭٭" 


مت سے ص ھر 


و سو سی رو ی0۰ 2 وال مورک آلاولود 
لمن والانضار وا وهم بصن کسے الہ تع ویش مه وا کہ 
جلت تیه تا نهر خر فيا که الت یم 4 دی ٤ءء‏ 
والرضا عنهم متضمن لمغفرة ذنویهم 

وقال تعال في سورة الفتح : ( # لد رض ے هن میرک موتك نت 
اجره [الفتح : ۰۲۱۸ وقال نی آخرها : اعد بلق ریس هر انکتار 


ره یم رم رگا دا بت لا نآ ور ا وديم إن أثر 
اد د ك مهم فى ار شر ف لویل گر تع تن تن فسوی 


0 ار کر لوس ا او اکا 2 متهم 
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کے وی سوبس 
وم بالاستففار لهم" والتقرب | بهم" مهم وقرض ذلك 
على لِسَان تبه محمد ا 9س E‏ مُسْتسلمون. 

وقد تُضْلُوا على سار الخَلْقَ بر الحَطاً والعَمد قد وَضعه الله 

عنهم. و کل ما شجر ينهم مَغْفُورٌ لهم . 

الادلة على الیل على أن المُوحدين يَخْرّجُونَ من الاب ولا يكونُونَ فيها 

إخراج خَالِدین مُخلّدین ول اي ريل أنه قال : «لايبقى فی النّار مَنْ كان 

9 في قلہہ ال رةمن الایمان»۳. سس" 


من التار 


وتاب الله عليهم كما في آخر براءة: « لد تاب اه 


والأتصار ال یت ابو فى ماع2 ی تاد بر ات و 1 


ہے # کک وہ 0 


منهم نم د تاڪ مله إن بهم رء وف دحيم € [التوبة OV:‏ 
ولا في الصحیحین في حديث علي في قصة حاطب» وقول عمر رضي الله عن ا جميع : 
يا رسول الله دعني آضرب عنق هذا النافق» فقال ل : «إنه قد شهد بدر ومايدريك 
لعل الله أن يكون قد اطلع على آهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم) . 
نی مس سیت ا ل ای 
.)۲٢۹۹٤٢(‏ 


وی سبحانه اس 0-0 کر و ا سی 


لپ سے ےو ی رو 8 


0۳ ا ماما رتا ڈو کے4 ھیر: ٠٠‏ ۱ 
(۲) کذا نی الخطوطة ولعل الصواب (إليه). 
)۳( ا حدیث مخرج في الصحيحين عن عدد من الصحابة » ومنهما: 
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وقد قال الله تعالی  :‏ بتایھا الو بے منوا لا تأ ڪلوا آمو کک 
بتکم بط إلى قوله : « وَمَن یل كلك عدو شاوطلم وق 
نصلیه تارا . [النساء : ۳۰-۲۹] 


ولم يقل خالدا فيها مُخلَداً. 


۱- عن أبي سعید الخدري تیه مرفوعاً بلفظ : «یدخل آهل الجنة الجنة وأهل النار 
النار» ثم يقول الله تعا لی : آخرجوا من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من 
إيمان» فیخرجون قد اسوذواء فیلقون في نہر ا حیا أو الحياة شك مالك آحد 
رواته - فینبتون كما تنبت ا حبة في جانب السيل» ألم تر أنها تخرج صفراء ملتوية . 
رواه البخاري موصولاً في موضعين آولهما في الایمان - باب تفاضل أهل 
الإيمان في الأعمال (۲۲) وني (1۱۹۲) وهذا لفظه» ومسلم في الإيمان باب 
إثبات الشفاعة .)١185(‏ 


۲- وعن أنس كيه في حديث الجهنميين» يرفعه ولفظه: : «يخرج من النار من 
قال لا له إلا الله وني قلبه وزن شعيرة من خبرء ويخرج من النار من قال : لا له 
إلا الله وني قلبه وزن برة من خبر» ويخرج من النار من قال : لا إِله إلا الله وفي قلبه 
وزن ذرة من خير) . 
وفي طريق أخرى : «من إيمان» هذان لفظا البخاري رواهما في الإيمان ‏ باب 
زيادة الإيمان ونقصانه (١٤۱)ء‏ وف التوحيد في حديث الشفاعة الطويل (۷۰۷۱). 


وأخرجه مسلم في الإيمان_باب أدنى أهل الجنة منزلة (۱۹۳). 


وفي الباب ألفاظ أخرى عن ابن مسعود وجابر وأبي ذر وأبي هريرة وحذيفة رضي 
الله عنهم وآرضاهم رواها كلها مسلم في الإيمان (۱۹۵-۱۸۶) وبعضها اتفق معه 
عليها البخاري . 
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وقد قال تعالى : < لادی روا روم یکن اه زیر هم وکا 
دي راه الاطرن كم كين فيا 4 ۳ [النساء: ]۱٦۹-۱٦۸‏ 


وریہ فلو استوى المُوْمِنْ والكافرٌ لبطلت شفاعة ال اي وشفاعة 
وشروطها المؤمنين ألا ترى إذا قبل شفاعة المُؤمنين» قول الکافرون: ‏ كما این 
عون # لاص جو * آن لا کرد کن من میت 4 [الشعراء: ۱۱۲-۱۰۰] 


َدلَ أن المُؤمنین يَنُجُون بالشّاعةٍ ويَخْرجون من ال والکافرون 
لا شَفيعَ لهم. ولا کون لأحدٍ عَلیھم شَفاعَة وله عر وجَلَ عن 
المُجحرمين : « ما سک كف مر قالوا رتك وت الْمصَينَ # ور تلف َعم 
لَمِسَكينَ* إلى قوله : فما لمعه سَفحَةَ ألشَفِعِينَ4  .‏ [المدثر: ]٤۸-٤١‏ 


قدل أن الشّفاعة تَنْمَعُ المُؤمنين» والگافرون یکفرهم خُرجوا عن 
الشّفاعة . والمومنون یرجَون شفاعة الشافعينَ وتو جو إِنْ شاء اللہ 
لقول النّبى ا : «ما من تب الا وکانت له دَعْوَةٌ مُستجابة وی 


(۱) هذا موضع من الواضم الثلاثة التي نص الله فیها على خلود الكفار في النار 
أبداًوالموضعين الآخرين : 


وص ررر 


١‏ -في آخر الأحزاب : إن اللہ لمن الکفرت واعد کم سیا ٭ َو فيا ایا وة 
ولا ولا يرا 4 [الأحزاب : 50-4]. 


ھکر مس و کو ہے سے ےے 


۲-وفي آخر الجن : # ومن يحص آله وروم قن لم کار ھم ریت ہا آبدا که [الجن : .[Yr:‏ 

فتلك الواضع الثلاثة التي خلد فيها الکفار في النار آبد الاباد تقطع الاشتباه في 
الوضع» مما یقطع التشابه في خلود الکفار في النار آبد الاباد» مع خلود قاتل التفس 
من ا مؤمنین! 
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حب برق 


۶ 4چ- 4 03 
اختبات دعوتي شفاعة لأمتي»"' 


وقال عر ذکره : ٭ ولا رامیت لا لس ک1 [الأنبياء : ۲۸] 


ندل أن التفافة تسن لی ارتضی مر المومنین المُوحدین» 
وقال ال ريك : «إنَّ المُؤمنين إذا انم منهم في الا أموا فیها 
ہے وی لحقتهم وہ ےید رو 
تهر على الحّ يقال له الحیوان نون كما ف بت الب في حَميل 
السّيل بعد ما امتحتشوا ثم يكت علی چباههم ناکرا ال مولء 


۱- أي هريرة یه مرفوعاً: «لكل نبى دعوة مستجابة يدعو ما وأريد أن آختبی 
دعوتي شفاعة لأمتى نی الاخرة» . 
۲- وعن آنس که برفعه : کل نبی سال سؤالاً» أو قال: لکل نبی دعوة قد دعا 
آخرجهما البخاري موصولین نی آول کتاب الدعوات (0945 و ۰6۵۹47 ومسلم 
في الایمان - باب اختيار النبيٍَدعوة الشفاعة لأمته (۲۰۰-۱۹۸) اللهم 
ارزقناها. . آمن. 
٭ وبالناسبة فان للشفاعة شر طين لا تکون إلا ما: 
۱-آذن الله للشافع أن یشفع في الشفوع فيه . 


کما قال ال ی سورة طه پچ 2000 الشقلعة لا من أون له من ودی م 
2 ہے دورو 


ولا 46 [طه: ۹ء وقال في سورة النجم : ۲ اکر ین مب فى سوت نی 
قلعم کی الا من بعد أن ید الد لمن یاه وبر [النجم : 115 . 
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ID 

شر لو نی هم و و ۱ سی 3 35 كو مع 
الحهنمیّون عتقاء الّحمن. فیبتی آثر الکتابة علیهم بی و علیها 
أهل اج فإذا طالت علیهم الحُدةُ يسألُون رَبھم ویقولون: رہنا 
آخرجتنا من النّار وَأعْتَقتََا منها ومن عذابها وأَدخَلتَنا الجَنّة برخمتك 
امح عتا هذه الكتابة حتى لا بُعیرونا أو ردنا إلى التّا فتمحی 
عنهم». 

وقد قال التي ال : ١إنٌ‏ شفاعتي لأهل الکبائر ه من أمتي» ما لم 
يكن في ينهم بذع“ . 


(۱) هذا حديث الجهنميين الذي رواه أنس بن مالك وهو متفق عليه» وفي 
آخره: «فيخرجون كاللؤلؤ في رقابهم الخواتم يعرفهم آهل الجحنةء هؤلاء عتقاء الله 
فیدعون الله فيذهب عنهم هذا الاسم» . . هذه زيادة لفظ مسلم عن أبي سعید . 

رواه البخاري في موضعين أولها في كتاب الایمان باب تفاضل أهل الإيمان في 
الأعمال (٢۲)ء‏ ومسلم في الإيمان من حديث أبي سعيد (۱۸۳). 

وعندهما عن أنس رواها البخاري في الرفاق ‏ باب صفة الجنة والنار (1۱۹۱ 
و 1۱۹۸ ول التوحید (۱ ۰6۷۰۷ ومسلم ف الإ يان - باب بات الشفاعة وخراج 
الوحدین (۱۸). 

والولف رواه بالعنی وزیادته في وله أنہم ینامون سبعين سنة» وني آخره : «امح 
بب وھ ہہ دہ مہ ہی جھتہ 
۱. 

(۲) مضی تخريجه ص (۷۳۹) في جملته الأولى . 

أما جملته الثانية فقد أخرجها ابن وضاح في البدع والنهي عنها ص ۳۲ أخبرنا 
أسد نا عبدالله بن خالد عن أبي عبدالسلام » سمعت بكر بن عبدالل المزني» أن النبي 
ا قال : «أحلت شفاعتي لأمتی إلا صاحب بدعة» . 
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(04 


فلو كان المُوْمنْ خَالِداً في اللّار بجتايته ما لَحِقَ الشّفاعة E‏ 
دل أن المُوْمّن لایبقی في انار ولو كان ِ ین أهل الکَبائر . ۱ 
فان قال مُحَالف : فَقَدٌ قال الله تعالی ذکڑ: # وَمَن يمل مُؤّمِمَا جواب 


بر مس سے مک کین موی 2 : شبه على 
متعمد [النساء: ]٩۳‏ 

ھ فجزاو جهنم کرد فيبا» . 7 
فقل إن هذه الایة مَدْسُوخَْةٌ لِقَولِه تعالی : ٭ إن الد لا يَمْفْر أن دشر ال 
سر دح سے سے 0004 الكناد 

بد ویکفر ما ہیں لاک لس 74435" . 7 سو 


. أبو عبدالسلام وهو صالح بن رستم الهاشمي مولاهم الدمشقي جهول‎ -١ 

ترجته في : الکمال 0457 وتهذیبه ۲/ ١15‏ (رسالة) وتقریبه واخلاصة . 

ترجمته في : الکمال ۱۵۷ وعهذیبه /١‏ 755 (رسالة) وتقریبه وا خلاصة والتعحصیل 

في أحكام الراسیل للعلاني ۱۵۰ . 

- وعلة ثالثة خالفته حملته الأولى الثابتت لآن صاحب البدعة لاشك أنه من آهل 

الكبائر؟ فهذه علة متوجة لنكارة متنه . . والله أعلم . 

. کذا نی الخطوطة» والصواب : (أحد) رفعاً على الفاعلية‎ )١( 

(۲) من معاني النسخ عند السلف تخصيص العموم» وتقييد المطلق» وبيان الهم 
والمجمل» كما ويطلقونه على النسخ الاصطلاحي عند الأصوليين المتأخرين عنهم؛ 
فمفهوم النسخ لديم أعم منه عند أهل الاصطلاح من الأصولیین «رفع حكم 
شرعي بدليل شرعي متراخ» نص على ذلك شيخ الإسلام في الفتاوى ۰۱۰۱/۱6 
وابن القيم في إعلام الموقعين ۰۳۱۳/۲ والشاطبي في الموافقات ۸۸-۸۱/۳ 


الرسالة الواضحة 


0D 


وانما تفرد به من صحاب رشول الله یبال وین عباس 


وكأن المؤلف آراد أن حکم آية القتل منسوخ بعموم مغفرة الله لمن يشاء مالم يكن 
شروطه من معرفة المتأخر من المتقدم . . هذا مع أنه قال قوم بقول المؤلف كما في زاد 
ا 

(۱) فانه که ييه لا سأله سعيد بن جبير عن آية اختلف فيها أهل الكوفة وهي قوله : 


گر سر ص ا بر يک ا یٹ | 


ومن قل مَؤّمِنَا متعمدا فجراوه ددا فیا 4 [النساء: 4۳] قال : 
«هي آخر ما نزل» وما نسخها شيء»» أخرجاه عنه في الصحيحين . 

رواه البخاري في موضعين متصلاً الثاني في التفسير على آية النساء (4۳۱6) 
ومسلك كذلك في التفسير من آخر صحيحه (۳۰۲۳) . 

وقد وافق ابن عباس في هذه الآية على أن القاتل متعمداً لا توبة له أبو هريرة 

ای وقال: لا يدخل الجنة حتى يلج الجمل في سم الخياط . 

آخرجه عنه سعيد بن منصور في سننه 5/ ۰۱۳۳۰ وعبد بن ید وابن النذر عن 
سعید بن منیا عنه كما في الدر النثور ۲/ ۳۵۱ . 

وهذا قول الضحاك رواه عنه ابن جریر ۰۲۹۹/۰ 

وهناك رواية أخرى عن ابن عباس رضي الله عنهما : «آنه لیس لقاتل توبة إلا أن 
يستغفر الّه» رواها ابن جرير عنه ۲۹۸/۵ . 

ورواية الثة رواها الضحاك عنه في الآية» قال : «جزاژه جهنم إن جازاه. يعني 
للمومن ولیس للكافرء فان شاء عفا عن المؤمن» وان شاء عاقب» رواه ابن أي 
حاتم . 


1 


وأخرج ابن النذر عن عاصم ب بن أبي النجود عنه فیها قال : «هي جزاژه إن شاء 


الرسالة الواضحة 


م04 


وخالفه سَائِرُ الصّحابة منهم : علئ بن أبي طالب » وَرَيْدُ بن م ثاب 
رحمة الله لله علیهم "۳ . 


عذبه ون شاء غفر له» اه من الدر المنثور ۳۵۲/۲ . 


وأخرج عبد بن حميد النجاشی عن سعد بن عبيدة : «آنه أفتى بأن له توبة مقبولت 
لکن لما جاءه سائل يريد القتل أفتاه بالنار» كما في الدر ۲/ ۳۵۳ ففيه الاختلاف عنه 
بمراعاة الحال! 


() وروی الطبراني في الكبير ۱8۹/۵ بسنده عن زيد بن ثابت تال أن آية 
الفرقان ی لا یتشک عم َل ریا خر وا یلو تس ی حم لَه ر 
ال وات وس بقل َك یی اک * یف له لداب یو المع ور 
فد ماتا پا الا ت صلحا وأ جلت تلك دل أ آله ماد 1 
کت نا هش سج [الفرقان: -٦۸‏ 01022۵ وس يقل مو 
رم ن ا 


تعدا فَجراوم جم کردا نها وعضب الله عه واستم واه وعدا 
عَظِيمَا؟ [النساء: .]٩۳‏ 
وقال: فتجد في إحداهما توبة وفي الأخرى مسجلة وهذه الغليظة بعد هذه اللينة 
بستة آشهر » فنسخت الغليظة اللينة . 
فالنسخ هاهنا يراد به التخصیص . . والله أعلم . 
(۲) والجواب عن هذه الاية المستدل بها على خلود صاحب الكبيرة في النار 
بأجوبة منها : 
۱- أن الآية فيمن قتل المؤمن مستحلاً لقتله فهو خالد في النار» وژوي عن سعيد بن 
جبير ولعله مراعاة لسبب نزول الاية. 
- أن المراد بالخلود المكث الطويل» ولذا لم يقل (أبدا) لا في حق أهل الجنف 
والكافرين في النار. 
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۸ 

۳۹ 
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الرسالة الواضحة 


فإِنْ قبل قال الله تعالی : ان لا دعوت مع الہ لا ءاخر ولا 


لوح الم التی حَرَم َه (لا باق 4 إلى قوله: « بضدعف له 
2 ففف SS‏ « با الین 
لے وو روقش موده > ہو ساب ہھ هر کچھ 


وقال في سورة ا حجرات : سس شنت ا تسا فان 
بت دنھ ما عل کی فقول لی ی حق يق 71 ات 
1 انل وا إن َه عيب آلمقیطیت * نما المینون لخوه تا ی 
کٹ الله مک مون [الحجرات : ۱۰-4]. 
ys‏ 

٤-ما‏ ورد من النصوص الكثيرة في القرآن والسنة من استحقاق من ۸ يشرك بالله شيئاً 
ومغفرة الله ورحمته» وإخراجه سبحانه أهل التوحيد من دخل النار بذنبه منها 
حتى لا يبقى فيها مؤمن إلا کافر . 
رو وس عنم بع وس ام سید أنه إن جازاه بجنهم لم يخلد 

. فيها أبداء لاسيما والله سبحانه علق كل ذنب دون الشرك بالمشيئة . 
وهذا المسلك هو المعروف عند العلماء باللأخذ بنصوص الوعد ونصوص الوعيد 
جميعاً» وعدم ضرب بعضها مع بعض . 

-٥‏ أن قاتل النفس المؤمنة عمداً تجري عليه أحكام المؤمنين في الدنيا من ناحية الصلاة 
ذلك كله في حقه! 

-٦‏ كما أن التوبة مانعة للعذاب بالاجاع فكذلك التوحيد مانع للعذاب بالتصوص 
المتواترة التي لا مدفع لها . قاله السفاريني كما في اللوامع ۰۳۷۱/۱ واللوائح 


الرسالة الواضحة 


کے یم ہیں 2 
کا مد له نم شوه ٭ لا من تاب وءامر وَعَمِل 
مما محا قاولیدک مدل | له اتهم حستلتِ وکات آله فوا 
[الفرقان: ]۷۰-٦۸‏ 


۲ هذا وقد جرت مناظرات لعلماء من آهل السنة ضد الوعيدية في 

الاستدلال بہذہ الآية» هذا طرف منها 

نقل الزجاجی في مجالس العلماء ۱۲ : أن عمرو بن عبيد المعتزلي ناظر آبا عمرو 
ابن العلاء - وهو أحد القراء السبعة -فقال : یا أبا عمرو لا يخلف الله وعده وقد قال : 

ون يمل میک مُتَعَجدا فَجراؤۃ جهنم ہہ تت9 
ت46 [انساء: ]٩۳‏ فقال أبو عمرو بن العلاء : «ويحك يا عمرو من العجمة أتيت 
کھت سا ےس سس سن 

ولا یرھب ابن العم ما عشت صولتي ولا آختني من صولة التهدد 

وإني وان آوعدته أو وعدته لخلف ايعادي ومنجز موعدي» 

وهما لعامر بن الطفیل كما في اللسان ۰۵۱/۱ وتاج العروس ۱/ ۲۰۷ (ختا) . 

وذکرها الذهبي نی السير ۰1۰۸/۷ ولوائح الانوار للسفاريني ۲/ ۲۸۵ . 

وروی القتبي والبيهقي نی «البعث» عن قريش بن انس أنه قال : سمعت عمرو 
ابن عبید يقول: يؤتى بي يوم القيامة فأقام بین يدي اللہ فیقول الله لي  :‏ قلت إن 
ل فأقول: أنت قلته ثم تلا هذه الاية: # وَمَن یل مُؤْمَا 
تیه مج رو هکره 
قلت له 9 الت -., أرأيت إن قال لك فإني قد قلت : 98 ناله 
لا عفر عفر أن سر پد ویر ما دود دا من وکا [النساء :من این علمت أن لا 
آشاء أن آغفر ؟ 

قال : فما استطاع أن یرد على شيعاً! 

نقله عنهما في الدر ا منثور ۲/ ۳۵۳ . 


الرسالة الواضحة 


ر 
7 و 2 
۰ 


وإِلّما خْلُدوا فى | ٍ؛ لاگھم تعوا مع الله له آخر مع آفمالهم. 
فیکفرهم آخلدوا في النّار > لا بالقتل والنًا إذا كانوا مُؤمنین لِقَولِهِ عرٌ 
ذکرہ: # ان الله لا يعقر أن د دشا بو وشن ما دو كلك لمن کک . 


]٤۸ [النساء:‎ 


. ۲۵/۲ ووافق المؤلف على ما قال تماما ابن الجوزي في زاد المسير‎ )١( 

وأيضا تام آية الفرقان: زامن تاب وءامی وعَمل عم حا مودک 
یرل 4 الفرقان: ۷۰] دلت على أن الایمان والعمل الصالح مانع من الخلود كما أن 
التوبة مانعة منه . 

والقاعدة التي یکون بها الایمان بالوحی كله لا بعض» رد نصوص الوعید إلى 
دب وو مہہ ہو و 


الرسالة الو اضحة 


باب فی الجنة والثار والايْمَان بالجثة والثار 
وأنّهما مَخلُوقَّان باقیتان لا تبان ولا یفنی ما فيهما' و 


01 رم 


وب الله تعالى عليه الفتاء يقتى الا الذي حبق الله لقاع لا للفنای 
سر صا اق : العرش » والکرسی ولو والقَلَمٌ والصّون 


)١(‏ وهذا متفق عليه بين آهل السنة واحماعة» بل كل السلمین؛ وعلیه أجمع 

القیم في آول کتابه حادي الأرواح ۳۷ و 44 . 
ومستنده النصوص الكثيرة من الوحيين على خلقهما الآن» ودوامهما أبد الاباد. 
فمن الادلة على أنهما خلوقتان : 

۲ ےج وهی ہے ۔۔ ۲ یم 

۱- قوله تعالى : # أَعِدَّتٌ لِلمُتَقَینَ 6 [آل عمران: ۱۳۲]عن ا لحنةء وعن النار : ادت 
لِلْكفْرِينَ € [آل عمران: ۰ وهذا خبر فعل ماض ‏ يُسم فاعله» دل على وقوع 
الإعداد في الزمن الماضى » فهما معتدان محلو قتان . 

۲- ما ثبت في الصحيحين من حديث ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي ريي أنه 
قال: ١‏ إن أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشي ء وإن كان من أهل 
الجنة فمن أهل ا حنةء وان كان من أهل النار فمن أهل النارء فيقال: هذا 
أخرجه البخاري في مواضع موصولاً أولها في الجنائز ‏ باب الميت يعرض عليه 
بالغداة والعشی (۰)۱۳۱۳ ومسلم في كتاب الجنة ‏ باب عرض مقعد الميت من 
الجنة (٦٦۲۸)۔‏ 


وما في الصحيحين من حديث أنس تیه في ذكر إسراء النبي اي ومعراجه 
وما رأى فيه مما في الجنة والنار. 


الرسالة الو اضحة 


و ها وا وا o‏ وا وا ها ها وا ها وا وا وا ها هه هاه وا وا وا O‏ هاه GO‏ ها فاع وا وا یی تہ ٠‏ ۱ 


ومن الأدلة على آنهما باقیتان : 
-١‏ قوله تعالى عن أهل ال حنة وأهل النار في غير ما آیة : # حلت فا ا ده [التربة : [YY‏ 
وقوله عن اس ۹۹9 E‏ [الفرقان: 


ور رم دس ر مو 


۰۳۵ وعن النار : # ذوفوأ عذاب ال [يونس: 0۲] في سورة يونس والسجدة . 
أحاديث كثيرة دلت على خلود آهل الجنة والنار فیهما ومن ذلك حديث أي 


سعيد الخدري في الصحيحين أنه ]2 قال: «يؤتى بالموت كهيئة كبش أملح 
فينادى مناد : يا آهل الجنة» فيشرئبون وینظرون. فيقول: هل تعرفون هذا؟ 
فيقولون: نعی هذا الوت. وكلهم قد رآ ثم ينادي : يا آهل النارء فیشرئبون 
وينظرون» فيقول: هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم. هذا الموت» وكلهم قد 
رای فیذیح » ثم يقول : : با أهل الجنة خلود فلا موت» ويا أهل النار خلود فلا 
موت. ثم قرأ ٭ وانذرھر بوم رد ق یی ار مر في عََاَرک وهولاء نی غفلة 
أهل الدنیا 2 وه لین 14مریم: ۳۹. 

رواه البخاري في تفسير آية مریم (۰)44۵۳ ومسلم في الجنة وصفة نعیمها 
وأهلها_باب النار یدخلها ا حبارون (۲۸۹). 


8 
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هذا وقد نازع من الفرق في ذلك : 
۱- المعتزلة القدرية فزعموا أن الجنة والنار لم تخلقا بعد وكذا قالت الجهمية . 
۲- ثم زعمت الجهمية أن الجنة والنار مآلهما إلى الفناء؛ وهو تطبيق لأصلهم بنفي 
تسلسل الحوادث في الماضى والمستقبل . 
ثم تلطف العلاف آبو الهذيل المعتزلي» وقال إنما الذي فنى حركات أهل الجنة 
والنار لا ذواتہماء فيكونوا فيها كالجمادات . 
نظم هذه الأقوال ابن القيم في نونيته ۳٦۷‏ فقال : 


الرسالة الواضحة 


ضف 
الجن الا" ". لایموث كذلك الحوژ العين في الق ولا تموث 
الرزّبانِية في النّار؛ لاد الله تعالى خن ذلك كله للبقاءء وال ولا 
لقا اله من قبل أن حلي الخَلق ٠‏ ثم خَلقَ الحَلقَ لهماء فقبض 


وقضى بأن النار لم تخلق ولا جنات عدن بل هماعدمان 
فإذا هما خلقت ليوم معادنا فهماعلى الأوقات فانيتان 
وتلطف العلاف من آتباعه فأتى بضحكة جاهل مجان 
قال: الفناء يكون في الحركات لا في الذات واعجباً لذا الهذيان 
وانظر شرحهما لابن عيسى ۰۸-۸۳/۱ وللهراس ۰۳۲-۳۱/۱ وشرح 
الطحاوية 57١‏ و ۰۱۰۵ ولوامع الأنوار ۲/ 710-5175 . 
وفي قول الجهمية والعتزلة بعدم خلق الجنة والنار انظر حادي الأرواح ۸۱-۳۷ 
وأطال في الردعليهم» والغنية لعبدالقادر ۹۰ء والبعث للبيهقي ۰۱۱۲ وشرح 
وني القول بفناء الجنة والنار وحركات آهلها حادي الأرواح في الباب السابع 
والستين ۰1۲-۳۸۳ ومختصر الصواعق ۰۱۸۷/۱ والصواعق ۰۱۹۲/۳ والقالات 
۲ و ۰۱۰۷ والغنية ۹۰ء واللل والنحل ۷ و ۵٩۱‏ و ۰۸۷ والفرق بین الفرق 
۵ و ۰۱۳۸ والتبصیر للاسفرايني 17 و ٩۱‏ وما بینهما . 
اہر ےو ہجو ہے جوری تشم 27 
الك الا وجهم € [القصص : ۸ء فالولف عذدها هاهنا سبعة» وا حور والزبانية 
داخلان في الجنة والنار. 
وعذدها السيوطي في نظمه -على ما نقله ابن عيسى في شرح النونية 2477/١‏ ثمانية 
فقال: 


الرسالة الواضحة 
CD‏ 


قَيْضْة بيمَينهِ فقال : هؤلاء إلى الجن برخمتي ولا أباليء وقبض قبْضة 
بالأخرى. وقال : هؤلاء إلى الا رِبِعَدُلی ولا بال 10" . 


هي العرش والكرسي ونار وجنة. وعجب وأرواح كذا اللوح والقلم 

وذکر ابن القيم في النونية بعضاً فقال : ۳۸ : 

والعرش والكرسي لایفنیهما أيضاًوإنهمالمخلوقان 

وذکر قبلها السموات والأرضء وذکر أيضاً: 

وكذلك عَجْبُ الظهر لا يبل بل منه تركب يخلقةالإنسان 

وكذلك الأرواح لا تبل كما تبلى ا جسوم ولا بل اللحمان 

والمقصود أنها ليست للحصر بل كل ما ورد والنص الصحيح في بقائه وعدم بلائه 
فإنه يبقى كأجسام الأنبیاء والشهداء والسموات والأرض القبوضتان البدلتان . . 
ولولا الإطالة لذکرت الدلیل على كل نوع . 

قال ابن القيم معقباً 4١‏ : 

ما قال إن الله یعدم خلقه طاً کقول الجاهل الحيران 

(۱) أخرجه الإمام أحمد في مسنده ۱۸/٥‏ عن عثمان ثنا ماد بن سلمة أخبرنا 
سعيد عن جرير عن أبي نظرة قال : مرض رجل من الصحابة فعاده أصحابه فبكى» 
فقيل له : ما يبكيك يا عبداللہ؟ ألم يقل رسول الله بيك : «خذ من شاربك ثم أقرره 
حتى تلقانی؟) قال: بلى. ولكني سمعت رسول الله 4 يقول: فذكره. 

ثم قال : فلا أدري في أي القبضتين آنا . 

قال في المجمع ۱۸۲/۷ : «رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح» اھ وهو كما قال . 


الرسالة الواضحة 


فك 
فمن قال إن الله تعالی کب الفتاء على الجن وال فقد خالف 


الشنت وکفر بالآياتٍ والقرآن وحَلّق الله آدم دہ ونفخ فيه ین ژوحه. 
وأسجّد له ملائكتّه وآنه تعالی ذکڑہ ۳۹ إبراهيّم خلیلا وکلّم 


وأخرجه أيضاً في المسند ٤٤١ /٤‏ من حديث أبي الدرداء كله بمثله بسند جيد. 
قال الهيثمى ۷/ ۸۸۵: «رواه أحمد والبزار والطبراني (ولم أجده فيه) ورجاله 


رجال الصحيح» اه. 


وللحديث شواهد تزيده صحة وثبوتاً: 


. عن ابن عمر ليه بلفظ مقارب‎ -١ 
رواه أحمد في المسند ۱ ومالك في الموطأ في كتاب القدر  باب النهى عن‎ 
وأبو داود (۰)4۷۰۳ والترمذي في تفسیر آية الأعراف‎ ۰۸٩۸ /۲ القول بالقدر‎ 
))۱۱۱۹۰( وحسنه» وابن أبي عاصم في السنة (۱۹)ء والنسائي في الكبرى‎ 
وابن جرير في تفسيره ۰۱۱۳/۹ والاجري في الشريعة ۰۱۷۰ وابن حبان وصححه‎ 
ہی سپ سپ بت‎ 


۲- عن عبدال رحمن بن قتادة السلمي تل بمثله. 
رواه أحمد في السند ۰۱۸۲/4 وقال نی الجمع : رجاله ثقات . 
ورواه ابن حبان وصححه ۲/ ۰ والحاكم ۳۱/۱ وصححه ووافقه الذهبي . 
۳-وعن علي كيه بنحوه ولفظه : اما منکم من آحد الا کتب مقعده نی النار أو في 
ا حنة . ٠.‏ الحديث . 


lel 2 


رواه البخاري متصلا في مواضع منها التوحید - باب قوله تعالى : # ولقد سرا 
لان لو © [القمر: ۱۳۷۰ء ومسلم كذلك في القدر باب کیفیة الخلق 
.)۲٦١۷(‏ 


الرسالة الواضحة 
و 


مُوسى تکلیما وخَلّق عِيْسى ابن مریم مِنْ روح القدس " لوعت 
شحمدا لا حبیباوقریباصلّی الله علیهم أجمعين . 


-٤‏ ولسلم عن عائشة ریا بنحوه آيضاً. 

رواه في القدر-باب معني كل مولود .)۲٦٦٢۲(‏ 

هذا وللحدیث شواهد كثيرة انظرها إن شئت في الشريعة ۰۱۷۲-۱۷۰ وصحيح 
ابن حبان» في كتاب القدر /١5‏ ۰۰۰-4۳ وف التمهيد 5/ ۰۱۳-۳ ومجمع الزوائد 
۷ ۱۸۸-۱۸۵ . 


ا a‏ : 5% کادلس ما محف أن تسج 
2 بیدی کرت کت مالي (ص: 75] . 
خر س ی > فلقوله تعالى في آيتى الحجر 


صر ت س ”و ہے مھ 3 سس و 


وص : : 3# دا سوم وفحت فيه من روح فَفَعوأ لم سیت4 [الحجر 2 


لاا ےت کل احسر دنا 


نآ سم وجه له وهو خرن واتبع مت ابراهیم حنيفا كا راد امد مب کی4 
هه ۷۰٦۱ء‏ وقوله: < شک فشک لک ون شک کم تن 
َلك وکلم آله موس تَحَكلِيمًا یماگ [النساء: 154]. 


صرح مر صے 


کہ  : ee‏ درفي الكت مر 0 
بت من آهلها مکانا شرف * CC e‏ ر 
گھا بسا سوبا ٭ ات إن آعود یامن ینک إن کنت با * تال نما آنا رسول ری 
مب لَك عم سکیا« َك نکن یم ول 0002 1 
کلف ال رل هو عل هن تاھ مه ماس وم متا وات مر تق کا ی4 
[مریم : ۱-۱۷ ۲] . 


سے ہے ون سر ساح و هم 


وهو روح منه سبحانه كما في آخر النساء: «یتأهل الحكتب لا شلوا في 


الرسالة الواضحة 


والجنَّةُ في السّماءِ المَابعَة وتا مرا ا 


رس و وم رر 


الہ الا لح تما ایح يعس ى أبن مت رسو الہ 
2 9 وزوح نه ان ومسو وكا ور كله انتهوا حرا سح 
ا ا ایک ما مان ليوات مان اض 


N 
\ 
ما‎ 
۹ 
5 
0 8 
0 
ما‎ 


١ 


ل 


سی دعو 


و # ند سِدرق 
سکن # عِنْدَهَا ج الاو کا [النجم: ۱0-۱۳]. 

يفسرها حديث الإسراء عن أنس بن مالك ليه وذكر فيه ره تدرجه من سماء 
إلى سماء حتى السماء السابعة قال : «فأتیت على إبراهيم فسلمت عليه » فقال : مرحبا 
بك من ابن ونبی» فرفعت إلى البيت العمور. فسألت جبريل فقال: هذا البيت 
المعمورء يصلي فيه كل يوم سبعون ألف ملك. إذا خرجوا لم يعودوا إليه آخر ما 
علیهم ورفعت إلى سدرة النتهی » فإذا نبقها كأنه قلال هجر. وورقها كأنه اذان 
الفيول» فی أصلها آربعة آنهار . .» 

وني رواية أخرى لهما : «حتی انتهي بي إلى سدرة النتهی » وغشیها آلوان لا آدري 
ماهي» ثم آدخلت ا حنةء فإذا فیها حبائل اللولق وإذا ترابها المسك» . 

وقد روا ما موصولین فی مواضم ما على الترتیب : في بدء اخلق - باب ذکر 
الملائكة (۰)۳۰۳۰ والثاني في آول کتاب الصلاة (۳۶۲) كلها موصولة . 


ومسلم في الایمان-باب الاسراء برسول الله له (۱۲۳ و ۱76). 


(۲) يدل عليه ما رواه البخاري في الجهاد_باب درجات الجاهدین . . موصولاً 


)۲٦۳۷(‏ عن أبي هريرة که قال: قال رسول الله اگل : «من آمن بي وبرسوله› 
وأقام الصلاة» وصام رمضان كان حقاً على الله أن يدخله الجنة جاهد في سبیل الله أو 


الرسالة الو اضحة 
والثار تحت الأرضين السَابعة الشفلى ۱ لا تیان ولا یفنی ما فیهما . 
من اة والدلیل على أَنٌ الجَنّةَ والنَارُ مَخلوقتان قَوْلَہ تعالی لادم عليه 


القسرآز ۳ ۱ ر لحم دما روم ساو کہ سو و اط ہو س صر ‏ ےس کے سے ال 24 

م يدنم السّلام : ۶ وق اد اشن أت ورَومك أنه ولا نها رعَد ای قشم 
۵ | رر 

الجنة ولا تقریا هدو المحرۃ 4 . [البقرة : ۳۵] 

والنار کے 


قدل ذلك على أنَّها مَخلوقة لان الله تعالی قال  :‏ س أت روم 
فان قال مُحَالِتٌ : الجَنّةُ كانت فى الڈُنیا وراد به سانا" فيهاء 


جلس في أرضه التي ولد فيها» . 

قالوا: يا رسول الله » أفلا نبشر الناس؟ قال : «إن فى الجنة مائة درجة» أعدها الله 
للمجاهدین في سبيل الله» ما بين الدرجتين كما بین السماء والأرض» فإذا سألتم الله 
فاسألوه الفردوس ۰ فإنه أوسط الجنة» وأعلى الجنة» وفوقه عرش الرحمن» . 

رواه موصولاً في کتاب التوحيد (۰)1۹۸۷ وني الجهاد (۰)۲۲۳۷ وانظر حادي 
الارواح-الباب الثالث عشر في مکان الجنة وأين هي؟ 

)١(‏ كما صح ذلك في حديث البراء بن عازب الطویل في القبر وفیه : «اکتبوا 
کتابه في سجين في الأرض السفلی» فتطرح روحه طرحا ثم قرا: ہل وین شر بل 
انا روت الہ تفه اسر آزتهوی به لزع نی مک سج4 [احج: ۰0۲۳۱ 
ومضی تخر مجه وذکره تام (۳۲۳). 

وروی ذلك عبدالله بن عمر وعاتشة وجابر وکعب بن مالك وأم بشر الأنصارية 
رضي الله عنهم موقوفاً ومرفوعاً وعن غیرهم من التابعين . 

ذکره في الدر النثور /٦‏ ۰۵۳۹-۵۳۸ وئی تفسیر جامع البیان ۳۰/ ۰۱۲۱-۱۱۸ 

(۲) تلك من شبه القائلین بأنها لم تخلق بعدء وأجاب عنها وعن ما هو آبلغ منها 


الرسالة الواضحة 

تسس تسس (۰۲۷)) 
صد 

فقل له : ققد قال الله تعالی : # آهیطا منهاجمیعا 4 . [طه : ۲۱۲۳ 


والهبوط لا یکون إِلأمِنَ السّماء إلى اللأرض٠‏ ألا ری ما قال ال 
ا : «َبَط علی جبریل»۰*۳ أي : نَزّل من السّماءِ إلى الأرض . 

فقال : وپ نکن آت وج اپ فها بالألف واللای 
ولو قال جنَة َء لقال نکر والألفُ واللام لّمریف "۳ قيل له : أراء 
به الجَنّةَ المآوی 

وقال الله جل اسمّه : : # سابقوأ ا مغفرق ون ري وج عرسا گمرض 
امه وا لارض أعدّت لا زب ءامو منوا باه ورسل یرک . [الحديد: ]۲٢‏ 
في حادي الأرواح ۷۲-۲۲ . 

ولو لم يكن في هذه الشبه إلا تحريف كلام الله وتأويله لكفى بیاناً لبطلانه» كيف 
وقد تظاهرت أدلة آخری متنوعة على خلق الجنة ورؤية الرسول ڑل لها. 

إذ ابطال الاستدلال بهذه الدليل - لو صح تنزلاً - لصح الاستدلال به على أن 
الجنة التي سكنها آدم وزوجه ليست هي الحنة التي وعدها الله التقین » ولا صح 
الاستدلال به على نفى خلق الحنة الآن البتة ! 

(۱) هو جملة وردت في غير ما حديث عنه ريك وني بعض الألفاظ : «فنزل علي 
جبريل». ومن ذلك حدیث : «فهبط جبريل فقال الله يقرئك السلام ویقول : افری 
أبا بكر منى السلام» الحديث» وانظر الناظرة ۰۱۱۳ ومثله في إقراء السلام على 

(۲) المفيد للعهدء 0 50 
التي أهبط منها آدم هي الجنة التي وعدها التقون» ما صح بذلك نفي أن تكون الجنة 
الموعودة خلوقةء لتضافر الأدلة الأخرى على خلقها . 


الرسالة الواضحة 


میق 
ولم بقل أعدتها”'' للذین . آمنوا کُدلّت هذه الآيات على أَنھا قد 
كان خَلْقَها من قبل . 
وقد قال أيضاً ج ذكْدةُ : 00 نت نی تب و ره [القمر: 4 ۵] 
دل على خلقها لاه لا جوز أَنْيكُونَ في جَنةِ غير مَخْلَوقَة؟'''. 


(۱) كذافي رسم الخطوطة غير مضبوطة ولعلها: (وعدتها) ليصبح بها النقض ! 

(۲) وأيضاً ما سبق من الأدلة الدالة على أن أرواح النبيين والشهداء في الجنان 
على مراتبهم » وكذا أرواح المؤمنين غير أهل التبعات . 

فلو لم تكن الجنة خلوقةء فأين تكون أرواحهم؟ ! 


3 ۷ 
بد بد بد 


ضحة 


الرسالة الوا 
اب في المغراج"") 
والیان بأ انه تعالى عرج بزشوله حكر اگ إلى الما وهو وهو 
له عر وجل : جب سبح اْزی اسریٰ بِسَبَدِوء کلام مر الْمَسْجِرٍ الکرار 
إل سڈ لاس4 [الإسراء: ۱] 


فعرج بُروحه وبدنو في لَيلقوَاحِدَة فى اھ سو ات > فرجع 
إلى مَكة في تلك الیل التي أسرى به جَبْرِيلٌ عليه السّلام فیھاء ون 
به إلى العزش » ورآی رَبّهِ عن وجَلَ ی راسه وقلبه جميعاً والایمان 


(۱) هذا المبحث من أبواب العقيدة لعدة اعتبارات : 

کو هن شی ا اھ ورس له تیاه گا غیت ور مه الا 

الاعتقاد بوقوعه كما آخمرنا . 
- أنه من خصائص النبی ا » فیدخل في الایمان به وبرسالته . 

۳- تواتر الدلائل عليه ففي القرآن ورد في أول الاسراء وني سورة النجم وتواتره 
في السنة عن نحو ثلاثين صحابياً» اعتنی بهم جميعاً السيوطي في ا خصائص 
الكبرى ۱/ ۰۱۸۰-۱۵۲ وني قطف الأزهار ۲۱۵-۳ والكتاني في نظم 
المتنائر (۲۵۸). 

. إنكار المشركين له جملة » ومنازعة بعض طوائف المبتدعة في تفاصيله‎ -٤ 
. التكايم للنبي مآ > وفرض الصلاة وغيرها‎ 
والولف و و کیہ کو جو ا‎ 

أحاديث الاسراء والعراج» ودفعاً للتطویل فأسوق في آخر بحثه حدیث أنس تيه 

فيه من الصحيحين بلفظهما لیصح الاعتقاد ہما فيه ! 


الرسالة الواضحة 
بروية عين والقلب! “» وصلّی في الگماء الوَابِعَة بعة عند البیّت الممعمور 
بالأنبیاء والملائكة صلی الله علیهم أجمعين رکعتین › ودخل الحَنةَ 
فرأى ما فیها واطلّع إلى ار فرأى ما فيهاء وفرض علیه وعلی آمته 
الصَلوات الحَمسُ ورّجع إلى مكة في تلك الليلة وذلك قبل الهجرة . 


(۱) كذا في الأصل» وهذه مسألة رؤية النبي مق ربه في الدنيا بعيني رأسه 
وبقلبه. ومضى الكلام فيها. والخلاف فيها بين أهل السنة والجماعة مشهور من 
عهد الصحابة رضي الله عنهم وحاصله ثلاثة أقوال: 

-١‏ قول بإثبات الرؤية له لربه في الدنياء وهو القول المشهور عن ابن عباس 
وأبي هريرة وأنس وآي ذر رضي الله عنهم وجماعة وهي رواية عن الإمام أحمد في 
رواية عبدوس بن مالك العطار» وهو القول الذي انتصر له المؤلف هنا ورجحه 
النووي في شرح مسلم 1-٤/۳‏ : 

۲- قول من نفى رؤية البصر؛ وهو المشهور عن عائشة سي في صحيح مسلم 
وغيره» وهو قول ابن مسعود ويروى عن آي هريرة وأبي ذر رضي الله عنهم 
وهو رواية أخرى عن الإمام أحمد. 
ولذا جمع شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوى ۵۱۵/۲ وغيره وابن ن القيم في 
حادي الأرواح ۳۲ والهدي ۳/ ۳۷ بين القولين بأنها رؤية بالقلب» ورجح هذا 
ا حافظ ابن حجر ۸/ ۰4٩۳‏ وبه تتالف الأقوال وتجتمع وتتوافق . 

۳- قول بالتوقف بين القولين» وهو مروي عن سعيد بن جبير رواه عبد بن مید 
ذكره في الدر النشور /٦‏ ۰۱۲۰ کمانی الشفاء /١‏ ۰4۲۲ والقرطبي في الفهم كما 
نقله الحافظ في الفتح ۸/ 6 1۷ . 


هذا وقد أطال نی بحث المسألة الامام ابن خزيمة في التوحید ۵71۲-۷۱ 
و 1۸٩/۵‏ وما بعدها و ۰۰۵/۲ وما بعدهك واحجة لقوام السنة ۰۵۰/۱ 


الرسالة الواضحة 


لق 
وشیّل ابن عباس عن قول الله تعالی : 9 أفمرويه عل مار [النجم: ۱۲] جج 
قال لما رَجع رسَولُ الله ا من المِعْرَاجٍ قال : «رأيث ريي في اریہ 


7 في العراج 
أو غیره 


أحسن صُورة بِعبْنَئْ راسي والقلب»۳". 
فشكلكٌ المُنافقون فيه وقال: إنَّ مُوسى عليه السّلام سَأَل ره 
تعالی فقال : # ر ب ارفا آنظر یلک قا أن ترننی 6 . [الاعراف : ۱۳] 
َم يجب إلى ذلك کت ر ره هذا؟ فأنزل الله تعالی : ۴ أفمروتم عل 


۳ ۳ (۲) سمه 
ميرك 4 يعني : : أبُها الجَاحِدُون اثمَارُونَة على ما رى حبيبي بعيني 


رأسه وقلبه جُمیعاً؟ 


وقال ابن عباس : الحْلَةٌ كانت لإبراهيم» والتکلیم لِمُوسَى. وال 
لِمُحمدٍ صلَّى الله عليهم أجمعين 


ولوامع الانوار ۲/ مھ وتفسير ابن جرير والبغوي وابن كثير لاية النجم . 
)١(‏ ا حدیث مروي عن معاذ بن جبل وعبداله بن عباس وعبدالرهن بن عائش 


E‏ : «رآیت ري في أحسن صورة» في حدیث طویل» و 
أجد اللفظ الذي ساقه المؤلف 


وحديث معاذ هو المحفوظ› وحدیث ابن عباس وابن عائش معلولان» وسبق 
التخریج له . وما حکاه المؤلف من شك المنافقين فيه لم آجده . 

(۲) اللفظ الوارد في الصحیحین وغيرهما أنه أي خلیل الرحمن . 

فان أريد با حبیب هنا ال خلیل صح. والا فقد انتقصه ی من منزلته التي آنزله 
الله إياهاء وحدیث ابن عباس سيأتي بذکر آلفاظه » ولیس ما ساقه المؤلف ما وجدت! 


() رواه الطبراني في الکبیر من طریقین عنه : 


الرسالة الو اضحة 


۱- في ۲۸۲/۱۱ ثنا الھیٹم بن خلف الدوري ثنا يزيد بن عمرو آبو سفیان الغنوي 
ثنا حفص ابن عمر العدني ثنا موسی بن سعد عن میمون القنّاد وعن عکرمة عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : «وجعل الله الکلام لوسی . والخلة لابراهيی 
والنظر لمحمد) . 

۲- في ۲۲۳/۱۱ ثنا علي بن عبدالعزيز ثنا عاصم بن علي ثنا قيس بن الربیع» عن 
عاصم بن سليمان عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : «إن الله عز وجل 
اصطفى إبراهيم بالخلة . واصطفى موسى بالکلام واصطفى محمد بالرؤية» . 
وفيه عاصم بن علي قال في التقریب : ابن صهيب الواسطي. آبو الحسن التيمي 
صدوق ربما وهم . 
وأيضاً قيس بن الربيع هو الأسدي الکوفي» صدوق تغير لما كبر» وأدخل عليه 
ابنه ما لیس من حديثه فحدث به . 
هذا ونقل المحشى عليهء قال: «وفي هامش نسخة أحمد الثالث: هذا حديث 
حسن ورواته تقات) اه. 
آیة النجم قال : آخبرنا (سحاق بن إبراهيم» آخبرنا معاذ بن هشام» ثنی أبي» 
عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : «آتعجبون أن تکون 
الخلة لإبراهيم» والكلام لوسی؛ والرؤية لحمد ئ١‏ . 
وفيه عنعنعة قتادة» ولعله بمجموع هذه المتابعات يثبت عن ابن عباس رضي الله 
عنهماء ورواه ابن خزيمة في التوحيد /١‏ 580 . 
وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة (477) و (457) من طريقين عن عكرمة عن 

ابن عباس به . 


الرسالة الواضحة 


27 


وأقسم بالله ابن عباس رحمة الله عليه وقال : « لقد راه والله بعيْتّیٔ 
رَأسهء على يسَاط | لبقاء تور البقاء إلى المُلكٍ الباقي)""' . 


وأخرجه عبدالله بن أحمد في السنة ۲۲۹/۱ (۰)۵۷۹ وابن مندة في الإيمان )۷٦۲(‏ 
من طرق» وكذا الدارقطني في الرؤية ٠۳١/١‏ من طرق كثيرة . 

والحديث رواه الحاكم و صححه ۸ ووافقه الذهبی» ورواه اللالکائی في 
شرح السنة ۳/ ۵۱۵ . 

وهو عند الترمذي في التفسير من جامعه (۳۲۷۸) عن کعب الاحبار» ورواه عنه 
ابن خزيمة في التوحید ٦۹٦/١‏ بسند جید . 

وکذا رواه الدارقطنی في الرؤية ۰۱۲۲/۱ واللالکائی ۰۰۰/۳ . 

+۰ بن عباس بناج ك 

e‏ وقوله على بساط البقاء» تح تد 
والروي عن ابن عباس في الباب آنواع : 
-١‏ أنه و رأى ربه» وهذا بالاطلاق من دون تحدید بقلب أو بعيني رأسه . 

كما سبق في الحديث قبله رواها عنه قتادة وأبو العالية وعكرمة» وعبدالله بن 

أبي سلمة في سؤال ابن عمر لابن عباس . 

وقد رواها كلها الآجري في الشريعة 44١‏ وما بعدهاء وابن خزيمة في التوحيد 

. واللالكائي في شرح السنة‎ ۰٩۰-۱ 

رر تی 100 من طاريق یس ہو یو سیت 

عباس ته أنه قال: «رأى محمد ربه» فقلت: الس الله يقول: ڑل 

تُدَ رکه الأبصدر وهو يدرك ألْأَبْصرٌ 6 [الأنعام: ۰۲۱۰۳ قال : ويحك ذاك إذا تجل 


بنوره الذي هو نوره» وقال: أريه مرتین . وقال: حسن غريب من هذا الوجه. 
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)سس اند 


ورواه کذلك النسائي في الکبری ۰1۷۲/5 وابن أبي عاصم في السنة (1۳۷)) 
والطبراني في الکبیر ۰۱۹6/۱۱ واللالكائي في شرح أصول السنة ۰۵۲۱/۳ 
وابن خزيمة في التوحید ۱/ ۰4۸۱ وغیرهم من طرق عن ا حکم بن أبان به . 
وقال بهذه الرواية آنس بن مالك والحسن البصري . 
۲- أنه لق رأى ربه بقلبه . 
عل مابریٰ * ولقد واه رل اخ قال : رآه بفؤاده مرتین . 
رواه في کتاب الایمان-باب معنی قوله « ولقد ره تلد خر . 
ورواه عنه عکرمة وآبو العالية كما عند الترمذي في جامعه (۳۲۸۱) وحسنه 
والنسائي نی الکبری ۰4۷۲/۲ وابن خزيمة في التوحید ۱/ 1۹0-1۸۸ . 
فهاتان روایتان عن ابن عباس إحداهما مطلقة والأخرى مقيدة» فتحمل الطلقة على 
المقيدة» لاسيما ول يردعنه من وجه صحيح أنه قال : رآه بعيني رأسه» أو رآه بعينيه . 
وهذا هو ا موافق لما روی مسلم (۱۷۷) وغيره عن عائشة متا أنها قالت : امن 
زعم أن محمداً رأى ربه فقد أعظم على الله الفرية»» وقولها لسروق : «لقد قف شعري 
ما قلت» -(وسيأتي في ا حاشیة التالية)» فان المراد هنا نفى رؤية العین . 


034 6و ہو 


نژاد مارأی ٭ أفمدرونه 


و 


وقد وافق ابن عباس في روايته المقيدة آبو ذر رضي الله عنهم حيث أخرج النسائي 
في الکبری ٤۷۲ /٦‏ بسنده عنه قال : رأى النبي هل بقلبه وم یره ببصره . 

وكذا أخرجها ابن خزيمة في التوحيد 017/١‏ وما بعدهاء واللالکائی في السنة 
۳ء والاجري في الشريعة . ۱ 

وهذه الرواية مقيدة لا أطلق في رواية مسلم (۱۷۸) أنه سال النبي] هل : هل رأيت 


ربك؟ فقال : «نور آنی أرأه»» وني رواية له قال : «رأیت نورا . 


الرسالهة الواضحة 


وروت عَائِْشَةُ رضوان الله علیها وقالت : «راه راه راه فقالوا: با أ 
المؤمنين كيف راه؟ قالت : رآه بعبتئ رَأسه قاح“ . 


حتی حكى الدارمي في الرد على الجهمية ۳۲ إجماع الصحابة على أن النبي ,أي | 
یر ربه ليلة المعراج . 

قال شيخ الاسلام 0037/5 ما نقل حكاية الدارمي للإجماع : «وبعضهم استثنی 
ابن عباس من ذلك» وليس ذلك بخلاف في الحقيقة» فإن ابن عباس لم يقل: رآه 
بعيني رأسه» وعليه اعتمد أحمد في إحدى الروایتین حيث قال: رآه» ول يقل بعيني 
رأسه» ولفظ أحمد كلفظ ابن عباس» اه 

ورواية أحمد هذه هي التي رواها عنه عبدوس بن مالك العطار كما عند ابن أبي 
يعلى في ترجمته من طبقات الحنابلة وغيره . 

وروی ابن خزيمة عن مالك قوله : لا يرى الباقي بالفاني . 

(۱) ۸ أجد هذه الروایة عن عائشة» وهذا لفظ غریب. بل منكر عنها تچ 
لخالفته لما رواه مسلم في صحيحه عن مسروق قال : كنت متكئاً عند عائشة» فقالت : 
يا آبا عائشة : ثلاث من تكلم بواحدة منهن فقد أعظم على الله الفرية» قلت : ما هن؟ 
قالت: 

. من زعم أن محمداً يكل رأى ربه فقد أعظم على الله الفرية‎ - ١ 

قال: وكنت متكئاً فجلست» فقلت العف وت 

يقل الله عز وجل : ل ود رل ین [التكوير : ۳ وقد ره اه درل ری 

[النجم: 1]» فقالت : آنا أول هذه الأمة سأل رسول الله ]2 فقال: «إنما هو 
جبریل ۸ ارہ على صورته التي خلق عليها غير هاتين المرتين» رأيته منهبطاً من 

السماء سادًاً عظم خلقه ما بین السماء والأرض» . 

فقالت: أو م تسمع أن الله يقول : فلا ترڪة الأتصد وهو يدرك ابص 

وَهْوَاللطِيث ال یرک [الأنعام: ۱۰۳]. 
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و0 
فان آنکر المُخالفِ ویقول : رآه بعيتي لب وبحَتٔج بقوّل الله تعالی : 
ما کدب الفواد مارآ > . ٦‏ تو 
فقال : الما بلع إلى الخجب رَآه يي به خارجالججاب» فلما أن 
رع لججاب ودنا من ره عر وجل اة قرب ره بعيني زأسه وله جمیعاء 


کر رس رم 


لقول الله تعالى : عمد دك ٭ کان قاب وسین أو دق [النجم: ۲٩-۸‏ 
فقل هذا ما شل عنه علیخ بنْ أبي طالب رضوان اللہ عليه . 
يعني : بل أَدْنَاهُ والدَّلِيلُ على ذلك قَوْلُ الله تعالی : سکن ال 

اسریٰ ِعَبّدہہ4 الآية . [الاسراء : ]١‏ 
وقوله تعالی : # ما زاغ البصر وما طن . [النجم : ۱۷] 
قال ابن عباس في تفسیرهما: ما كدب اد ما رأ 4 يعني : 
أو لم تسمع أن اللہ یقول : : لہ وما کان اش أن کلم الد لا وح زین ورای 
ات ورل ا عم ڪي [الشورى : .[o1:‏ 


۲- قالت : ومن زعم أن رسول اللہ 5 کتم شیئاً من کتاب الله فقد أعظم على الله 
الفرية» وال یقول  :‏ 0یا سول بل ما الیک ين يك وان گر تقمل قا 
بت زا ا : 1۷ ]. 

۳- قالت : ومن زعم أنه يُخبر ہما يكون في غد فقد أعظم على الله الفرية» والله يقول : 
# كل لا یل من في السمواتِ والارض ایب لاله [النمل : 10] . 
رواه مسلم في کتاب الایمان -باب معنی قوله : # وقد ره له خی (۱۷۷)ء 

ورواه البخاري ختصراً دون سوالها رسول الله بلق نی کتاب التفسير ‏ تفسير سورة 

النجم (٥٥۸٦)ء‏ وانظر التوحید لابن خزيمة ۵1۸/۲ . 


الرسالة الواضحة 


کا 


َه م 8 ٠ 7 ٤‏ 7 1 ہے 
ما کذت قلبه بما رای صدرژه وما كذب صدزه ہما رأى فُوَادُه وما 
2 ے 2ھ 1 ص2 اہ 2 رم ۶ ام 
کذب فواده بما رای بَصَرُُ هَن مُوافقات بعضھن ببعض . 
و سم ۰ 
والإيمان بخمیع ذلك واجب . 


4 
و عه 


وكذلك الإيمان بان الله تعالی آطلع یه محمدا لٹ على جميع اطلاع الله 
لاور التي تکون في مته إلى أن تقوم الساعة لِقَوْلِهِ تعالى : # وهل 0 


ہے۔ ۸ ۵ ر 0 سے ےم فى وء هه 
اعملوا فسبری الله عملي ورسولم والمومنون © . [التوبة : ۱۰۵] 


وهو أبو بكر الصديق ضيه خاصّة . ا 
والدَّلِيلُ على ذلك قَوْلله تعالى : «سْبْحَنَ لی اسریٰ بعَبّیوء لا 
مرح الم جر الکرار إل الد الاتصا الزی برا حول الآية . 
[الاسراء: ۱] 
يعني به بيت المَقدس ثم عَرجٌ به سَماءً سَماءٌ حتى انتهی به إلى 
سدُرة المُنتهى التى عندها جَنَُّ المأوى» فقال: 8 إذ يى دده م 


ته 
> 


9۳ [النجم: ۱7] 


)١(‏ هذا بحتاج إلى دليل» وما استدل به المؤلف لا يدل على ما آراد» فان معنی 
الاية : وعيد الله من الله للمخالفين» بأن أعمالهم ستعرض عل الله تبارك وتعالى» 
وعلى رسوله وسيراها المؤمنون في الدنیا . 

ذكره ابن جرير في تفسيره ۰۲۸/۱۱ وابن كثير في تفسيره ۰۳۸/۲ 

وما يدل على اطلاع من يشاء من رسله على غيبه قوله تعالى في آخر سورة الجن 


ہ ور مہم سے ع و ےہ بے مر > ہہ ور ے کو ہے ۶ھ 0 
٭ علطم الْعَیْب فلا بظهر عل هه آحدا ٭ إلا من آرتضیٰ من رَسول فان يساك من بين 


ا 
يديد ومن خله. رصدا 46 [الجن : .]۲۷۰-٦‏ 


ولاأرى وجها للمؤلف بتخصيص (المؤمنون) بأبي بكر كيك ! 


ضحة 


۱ الرسالة الوا 
يعني : : من الور الذي قد حَفه الله بھاء و ا اج 
بي ريل عليه الکلام في اور فما زأت مر إلى أن قربت من رَبي 


کقاب قَوْسَيْن ي أو آدنی ‏ اوی إل عبیو مآ أت 3 ما کذب آلفواد ما 
رائ . [النجم: ۱۱-۱۰] 


راہ عي قلبه ورأسهء ورأى الایات بعینه» فقال 2 انا : 
قوضع يَده بين كي ُوجدث بَزدها بين نوت فين لي كل شي 
فقال لي يا غحمد: فيم ختصم الملا الاعلی؟ فقلت : بالدّرجات 
والکمّارات . فقال : ما الدُرجاتٌ؟ فقلت : ال رجات إظعامٌ الطعام 
وافشاء السّلام وصلة الأرحام والصَّلاةٌ باللیل والتاسُ 0 فقال : 
وما الكقّاراث؟ كَقُلْتُ : إسباعٌ الوضوء ذ و سی 
إلى الحماعات وانتظار الصَّلاة بعد الصَّلاق قال : فألهِمّني رَبي 
قلت : التحیات لله والمّبار کات والصّلوات والطتاتُ 2 الله : 
سلام عليك آیھا لِم ورحمة الله وبر کا فألهمني رَبي أنْ قلت : 
السّلام علینا وعلی عباد الله الصَالحین» آشهد أنْ لا إِله إلا اللہ وآشهد 
أنْ مخمدا عبده ورشوله الا . 


)١(‏ هذا حدیث معاذ تل وغيره وفیه : «فرآیت ربي عز وجل في أحسن صورق 
فرأيته وضع کفه بین كتفي . .» ا حدیث رواه أحمد والترمذي وصححه هو والبخاري 
وغیره» ومضی تخریجه. وقد استوفی الکلام عليه الحافظ ابن رجب في «اختیار 
الولی» وما ساقه المؤلف من آلفاظ لم آجدها . 

والمؤلف رکب هذا ا حدیث بحدیث الاسراء في لفظ واحدء عفا الله عنه! 


+ د مب 
وھ نت 
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وقال: مُفرض علي وعلی و خمسین صلااً فرجعت إلى 
الكماءالرَابعة فقال مُوسی عليه الام : با آمرك ريّك؟ فقلث : له 
رض علي وعلی أتتي مسین صلا في كب وليل فقال لي 
ارجغ إليه» فإ مك لا يُطيقون على ذلك» فرجعث إلى ريي 
با رب إن آمتي لا طیقون ذلك نحط عني خمساه جس 
فأغبرته بذلك. فقال لي موسی : إرجع إليه. فان نك لا يُطيقونَ 
ذلك فما فما لث آنرڈہ بین رَبّي وین موسی. ويّحط عني في کل مَرة 
کم سا حتی رها إلى خمس صلوتٍ فقال مُوسی : ارجع 
إليه» فقلث : ي قد سحي ین کترقترددي إليه ء فقال جل جلاله 
با مُحمّدء لك بالخمس حَمُْشُون'''. 


(۱) هذا حديث الاسراء المشهور» والمؤلف ولاشك رواہ بمعناه فزاد فيه ونقص 
ولذا آسوق لفظ الحديث كما في الصحيحين من حديث آنس وأبي هريرة رضی الله 
عنهما بلفظ الامام البخاري : 

قال الإمام البخاري حدثنا هدبة بن خالد: حدثنا ‏ مامء عن قتادة. وقال لي 
خليفة : حدئنا يزيد بن زريع : حدثنا سعيد وهشام قالا : حدثنا آنس بن مالكء عن 
مالك ابن صعصعة رضي الله عنهما قال : قال النبي يا : «بينا أنا عند البيت بين 
النائم والیقظان - وذكر: يعني رجلاً بين الرجلین - فأتیت بطست من ذهب» ملىء 
حكمة وإیماناء فشق من النحر إلى مراق البطن» ثم غسل البطن بماء زمزم ثم ملیء 
حكمة وإيماناً» وأتيت بدابة آبیض. دون البغل وفوق ا حمار : البراق» فانطلقت 
مح a‏ وٹ > قيل : من معك› 
قبل : محمد قیل : وقد آرسل | لیەء قال یھ یل : مرحباً به ولنعم الجيء جاءء 
لایع عل آدم فسلمت علیه: فقال کرسا بك من ابن وتيی» فاتينا السماء لاگ 
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CoD 
]۱۸ قال الله : قد ری من ایت ريد الکرئ) . [النجم:‎ 


قیل : من هذاء قال جبریل؛ قيل : من معك. قال : محمد لق قيل : آرسل إليهء 
قال: نعم» قیل : مرحباً به ولنعم الجيء جاء فأتيت على عیسی ويحيى فقالا: 
مرحبك بك من أخ ونبي فأتينا السماء الثالثةء قیل : من هذاء قیل : جبریل» قیل : 
من معك » قيل: محمد» قیل : وقد أرسل إليه؟ قال: نعم» قیل: مرحباً به ولنعم 
المجيء جاء» فأتيت على يوسف فسلمت عليه» قال : مرحباً بك من أخ ونبي» فأتينا 
السماء الرابعة» قیل : من هذاء قیل : جبريل» قیل : من معك. قيل : محمد رعا 
E‏ ول مریحباً به ولتعم الس جام: فانيت عل 
إدريس فسلمت عليه فقال : مرحباً من أخ ونبي» فأتينا السماء الخامسة» قیل من 
هذا قال جبریل قیل: ومن معك. قیل : محمد. قیل : وقد آرسل الیه» قال : 
نعم » قیل : مرحباً به ولنعم المجيء جاء فأتينا على هارون فسلمت عليه» فقال : 
مرحباً بك من أخ ونبي» فأتينا على السماء السادست قیل : من هذا؟ قیل : جبريل» 
قیل : من معك : قیل محمد ل قبل : وقد أرسل إليه؟ مرحباً بك ولنعم المجيء 
جاء» فأتیت على موسی فسلمت عليه» فقال: مرحباً بك أخ ونبي» فلما جاوزت 
بكى» فقيل : ما آبکاك؟ قال : يا رب هذا الغلام الذي بعث بعدي » یدخل الجنة من 
آمته أفضل مما یدخل من آمتی. فأتینا السماء السابعف قیل : من هذا؟ قیل : جبریل» 
قیل : من معك» قیل : تن قيل : وقد آرسل إليه؟ مرحباً به ونعم الجيء جای 
فأتيت على إبراهيم فسلمت عليه» فقال : مرحباً بك من ابن ونبي» فرفع لي البیت 
العمور» فسألت جبریل فقال : هذا البيت العمور؛ يصلي فيه كل یوم سبعون ألف 
ملك. إذا خرجوا م یعودوا إليه آخر ما عليهم» ورفعت لي سدرة ال ء فإذا نبقها 
كأنه قلال هجر وورقها كأنه آذان الفیول في آصلها آربعة أنهار: نبران باطنان» 
ونهران ظاهران» فسألت جبریل فقال : آما الباطنان ففي الجنة» وأما الظاهران 
النيل والفرات» ثم فرضت علي خسون صلاة. فأقبلت حتی جئت موسی فقال : ما 
صنعت» قلت : فرضت علي خسون صلاة قال: آنا أعلم بالناس منك» عاحت 
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7 ر 

کر یں یں را 
بعیّنه» فقيل : لا ثخبر به مك فَإنَّهم ُشرکون فَيِكَذَبُونَكء فانتشر 

0 فجاء أَبُو جَهْلٍ إلى أبي بكر الصَّديْقِ رضوان الله عليه 

فقال: يا أبَا بكر ة قد بَانَ الْكَذِبُ على صاحبك ولَمْ يكن قَدْ سَمعَ 


بني إسرائيل أشد العاحت وإن أمتك لا تطيق» فارجع إلى ربك فسله» فرجعت 
فسألته» فجعلها أربعين» ثم مثله» ثم ثلاثين» ثم مثله» فجعل عشرين» ثم مثله 
فجعل عشراً» فأتيت موسى فقال: مثله» فجعلها خمساًء فأتيت موسى فقال: ما 
صنعت؛ قلت: جعلها خمسة؛ فقال مثله» قلت : سلمت بخير» فنودي: إني قد 


۶۶ 


سم 


أمضيت فریضتی وخففت عن عبادي» وأجزي ا حسنة عشر . 
وقال همام » عن قتادة» عن الحسن› عن أبي هريرة رنه ٠‏ عن النبي بعل : ای 
الله او )٢١١(‏ وانظر قبله ۱٦٢(‏ و77١).‏ 


(۱) هذا القول متعقب إذ الاسراء والعراج من آیات نبوته» وفیه شرع الله فلا 
يسوغ إخفاؤه عن الناس وإن كذبوه» لاسیما وقد آنزل الله فيه قرآناً پل في سورتي 
الاسراء والنجم . 

فانه إا آخبرهم بخبر الاسراء ما أصبح من تلك الليلة» وإنما خشي من تکذیبهم 
له» وسيأتي موقفهم حيث روی الامام أحمد في السند ۰۳۰۹/۱ حدثنا محمد بن جعفر 
وروح» العنی قالا: حدثناعوف» عن زرارة بن أوفى» عن ابن عباس » قال : قال 
رسول الله ہآ : «لما كان ليلة أسري بي» وأصبحت بمکة فَظعَت بأمري» وعرفت 
أن الناس مكذبي» فقعد معتزلاً حزیناء قال : فمر به عدو الله آبو جهل» فجاء حتى 
جلس إليه» فقال له كالمستهزيء : هل كان من شيء؟ فقال رسول الله 2 : «نعم» 
قال : ما هو؟ قال: «إنه آسري بي اللیلة» قال : إلي أين؟ قال : ١إ‏ ی بيت القدس؟» 
قال : ثم أصبحت بین ظهرانینا؟! قال : «نعم» . قال : فلم یرہ أنه یکذبه . خافة أن 
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ت 
ویک فقال له : ما هو؟ فقال : یَقول صَاحبك: إن قد عرجث في 
یل وَاحِدةٍ سبع سمواتِ» وعرجت ت إلى عند رَبٔي إلى أعلى قوق 
اج لكام > ثم قرب من ربكاب قوسین أو آدنی؛ فقال أبُو بکر 
الصدیق : : أتعجبٌ من ذّلكِ! ِا يُخبرنا أنَّ الوّحي یانب تيه منْ عند الله 


يجحده الحديث إن دعا قومه إليه» قال : آرآیت إن دعوت قومك تحدثهم ما حدثتني؟ 
فقال رسول الله لا : «نعم». فقال: هيا معشر بني كعب بن لؤي. حتى قال : 
فانتفضت إليه الجالس» وجاؤوا حتى جلسوا إليهماء قال: حدث قومك بما حدثتني . 

فقال رسول الله 88 : «إني أسري بي الليلة» قالوا: إلى أين؟ قال: «إلى بيت 
المقدس» قالوا: ثم أصبحت بین ظهرانینا؟! قال: «نعم». قال: فمن بین مصفق 
ومن بین واضع يده على رأسه» متعجباً للكذب زعم!! قالوا: وهل تستطيع أن 
تنعت لنا المسجد؟ وفي القوم من قد سافر إلى ذلك البلد. ورأى السجد. فقال 
رسول الله َي : «فذهبت آنعت» فمازلت أنعت حتى التبس على بعض النعت» 
قال : «فجيء بالسجد وأنا آنظر حتی وضع دون دار عقالٍ ‏ أو عقيل فنعته» وأنا 
آنظر الیه» قال : «وکان مع هذا نعت لم أحفظه». قال : «فقال القوم : آما النعت؛ 
فوالله لقد آصاب) . 

وهذا سند صحیح؛ وأخرجه البزار في زوائده (۵7) من طریق محمد بن جعفر 
وحدهء بهذا الاسناد» وآخرجه ابن أبي شيبة ۱۱/ 4۲-41۱ (هندية)» والنسائی 
في «الكبرى» /٦(‏ ۰0۳۷۸-۳۷۷ والطبراني (۱۲۷۸۲)ء والبيهقى في «الدلائل» 
۲۱-۲ و ۳٦٣٣‏ من طرق عن عوف ابن أبي جیلت به . 87 00 
عن ابن عباس ق السند ۱/ ۳۷۶ 

وآورده السيوطي في «الدر النشور» /٥‏ ۲۲۲ وزاد نسبته إلى ابن مردویه وأبي نعیم 
في «الدلائل»۰ والضیاء في «الختارة» وابن عساکر» وصحح إسناده . 


وأصله في الصحيحين البخاري (٦۳۸۸)ء‏ ومسلم (۱۷۰) (۲۷۲) من حدیث 


الرسالة الواضحة 


ے‫ 

كلمح البَضْرِفَنْصَدَقهي ذلك ٠‏ آفلائضد ده في لبلة آن بیری ذلك کله“ 
فجاءوا إلى الم ای فسالوہ عن المّنازلِ بين مكَة وبين بيت 
المقدس فکشفت له عنها حتی وُصفت له کل من وقال : بالعلامة إن 
عير مُقبلة وبين يديه جَمَلَ وق ینیض القَافِلة» وقال : ِي مرت 
بهم وهم تُزول» وكان بي عَطشنٌشَدِيدٌ فأخذتُ كُورَهم وشربت ونه 


ا : فَاسْتقبلُوا القافلة فإذا أَمامّهم جَمَلْ آورق» فقالوا: كان ذلك 
ر فيه ما پشرب من فقالوا: ٠‏ نعم) لگا حملناه فإذا قد شرب مه 


جابر بن عبدالله أن رسول الله ما قال : «لما كذبتني قریش» قمت في الحجرء فجلا 
الله لي بيت القدس» فطفقت أخبرهم عن آياته وأنا أنظر إليه»؛ والبخاري (98/7), 
ومسلم (۱۷۰)(٦۲۷)ء‏ ونحوه عن أبي هريرة عند مسلم (۱۷۲). 

وقوله : «فظعت» قال ابن الأثير في «النهاية» 40۹/۳ : أي : اشتد علي وهبته . 


(۱) أخرجه كذا البيهقي في دلائل النبوة ۲/ ۳٦٣‏ من طريق يعقوب بن إبراهيم 
عن صالح ابن كيسان عن ابن شهاب الزهري عن أبي سلمة بن عبدال رحمن به . 

وآخرجه بلفظ مقارب من وجه آخر احاکم في المستدرك ۱۳-۳ وف آخر 
كلا اللفظین : «قال أبو بكر : نعمء آصدقه بأبعد من ذلك : أصدقه بخبر السماء في 
غدوة أو روحة. فلذلك سمي آبو بكر الصدیق» . 

وکذا رواه البيهقي في الدلائل وبمثل الحاكم» وقال ا حاکم : «هذا حدیث صحیح 
الإسناد ولم خرجه» ووافقه الذهبي ۲/ ۳۱۱ . 

وانظر الفتح ۲۳۹/۷ على حديث جابر في الاسراء وزاد العاد ۳/ ۳۸ وما بعدها 
وأصله في الصحیحین من حدیث أبي الدرداء وني آخره قال اة : «إن الله بعثنى 

فقلتم : کذبت. وقال أبو بكر: صدقت وواساني بنفسه وماله» فهل أنتم 

تاركوال صاحبي مرتین. فما أردى بعدها» ومضی ظریه 
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لکل سس 
تصديقاً لقول ال ]۲۳۶2 وصکت العلاماث التي ذکرها فأنزل 
الله تعالی : وال دا هری * إلى قوله : لْقَدَ راک من ايت ريه 

وہ سرع م 

الکری . [النجم : ۱۸-۱] 


(۱) وبنحوه ساقه البیهقی في الدلائل ۲/ ۳۵۷-۳۵۵ من حديث شداد بن وس 
تیه وقال عقبه : «هذا اناد صحیح» وروی ذلك مفرقاً في أحاديث غبره 
ونحن نذکر من ذلك إن شاء الله تعا ی ما حضرنا» اه ثم ذکر جملا منها . 

ووافقه على ذلك ا حافظ ابن كثير في تفسبره ۳/ ۱6 خلا آلفاظ فيه مستنكرة لیس 
منها ما ساقه المؤلف . وقوله «آورق» أي آسود. 

وانظر الفتح ۲۳۹/۷ حیث عزا حدیث شداد تہ إلى البزار والطبراني والبيهقي 
وغیرهم . 

ونقل في ختصر السيرة مجمل مواقفهم ص ۱۲۹ : فلما آصبح رسول الله وم نی 
قومه آخبرهم بما راه الله من آياته الکبری» فاشتد تکذیبهم له وآذاهی ومر به أبو 
جهل عدو الله فجاء حتی جلس إليه» وقال له کالستهزیء: هل كان من شيء؟ قال : 
(نعم) . قال: وما هو؟ قال: «آسري بي اللبلة». قال: إلى آین؟ قال: إلى بيت 
القدس». قال: ثم أصبحت بین ظهرانینا؟ قال : انعم . قال: فلم یرہ آنه یکذبه 
خافة أن يجحده الحديث إن دعا قومه إليه. قال: إن دعوت قومك آتحدثهم بما 
حدئتني به؟ قال: «نعم). قال: يا معشر بني كعب بن لؤي . فانقضت إليه المجالس 
وجاؤوا حتی جلسوا إليهما. فقال: حدث قومك ہما حدئتنی . فقال رسول الله 
إل : «إني آسري بي الليلة» . قالوا: إلى آین؟ قال: «إلى بيت القدس». قالوا: ثم 
آصبحت بين ظهرانینا؟ قال: «نعم». فمن بین مصعق؛ ومن بین واضع يده على 
رأسه متعجباً. فقال الطعم بن عدي : کل أمرك قبل الیوم كان تام غیر قولك (هذا) . 
آنا آشهد آنك كاذب . نحن نضرب آکباد الابل إلى بيت القدس مصعداً شهراً ومنحدراً 
شهراًء تزعم آنك أتيته في لیلة! واللات والعزی لا أصدقك. فقال آپو بکر : 
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فِمَنْ أنكر ذلك فقد جحد بکتاب اللہ ورڈ نبوة تيه محمد ا 


وليس ذلك بعجب من رَسُولِ الله ی مع ما أعطاه الله من الفَضْلٍ 
والمُمْجرَّاتِ على الأنبياء والؤسل“. 


فمَنْ أنكر ذلك فقد انکر آیات مُوسی وعیسی وإبراهيمٌ صلّى الله 
عليهم أجمعين ؛ وأن عيسى عليه الگلام کان يبرىء ال که والأبرصٌ . 


فالأَكُمَةُ: : الذي ول ِن آئه وهو أعمىء ال الذي ولد ین 
مه وهو آبرصض وکان باخ طیناً فیخْلق منه طي را فینفخ فيه فَيَطيرُ 


يا مطعم بئس ما قلت لابن آخيك. جبهته وکذبته . آنا آشهد أنه صادق . فقالوا: 
يا حمد» صف لنا بيت القدس كيف بناؤه وکیف هیئته وکیف قربه من الجبل؟ وفي 
القوم من سافر الیه . فذهب ينعت لهم : «بناژه کذا وهیئته کذا وقربه من الجبل 
كذا. فمازال ينعت لهم حتی التبس عليه النعت > فکرب کربا ما كرب مثله» فجيء 
بالسجد حتی وضع دون دار عقيل أو عقال» . فقالوا: فکم للمسجد (من باب)؟ وم 
يكن عدها . «فجعل ینظر إليه ویعدها باباً باباً ویعلمهم. وأبو بكر یقول : صدقت› 
آشهد آنك رسول الله» . فقال القوم : آما النعت فوالله لقد أصاب . فقالوا لأبي بكر : 
فتصدقه أنه ذهب الليلة إلى بيت القدس وجاء قبل أن یصبح؟ قال : نعم إني لأصدقه 
بما هو أبعد من ذلك» أصدقه بخبر السماء في غدوة أو روحة. فبذلك سمي أبو 
بكر الصدیق . 

ثم قالوا: يا محمد آخبرنا عن عیرناء فأخبرهم عنها في مسراه ورجوعه» وآخبرهم 
عن وقت قدومها» وعن البعير الذي يقدمها وکان الأمر كما قال . فرموه بالسحرء 
وقالوا: صدق الولید» ولم يزدهم ذلك إلا ثبوراً» وأبی الظالون إلا كفوراً. 

)١(‏ يعني من أنكر ذلك جملة أو ما صح من ذلك مع عدم المانع وقيام العذرء أما 
من أنكر تفاصيل وردت في روايات محل النظر والبحث في صحتها سنداً ومتناً فلا! 
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بان اللہ ويُحبى المّوتى باڈن الله وك ذلك کان باذنه اڈ 0 
1 
وأغطيَ کذلك مُوسی عليه السَلام تسع آیاتِ بَيْنَاتِ وهي : اليد 


ي 


والعصا. والطوقان والجَراث والَمّل» والضفاد وال وق 
البحر وانفجاژ المَاء من الحجر فى التّه ۲۲۱ . 


(۱) كما دل عليه قوله تعالى في سورة آل عمران : ٭ ورَسولا إل بن اسرییل أن قد 
ہا نواعت الآ که برعت ول الموق بان ایگ مات ود وم 
تَتَخِرُونَ 9 سوت كم إِنَّ في دل ۶1 کر ان کشر ومنت 4 [آل عمران: .]4٩‏ 


ین 7 ہے > موس ر فص سور مہم جرس لح سا ریس ررر ر ےم ص ے 

وني آخر ا مائدة  :‏ إذ قال اللہ یلمیمی أبن مرم آذکر نعم عليك ول ولدتك اذ 

کے 4 مور و ہے . مجمرس ‏ م2 سج ر e‏ م. م عر لس وم 

أيدتلك بروج القدس کر الما نی امه وگهلا ولد علمتاک الحكتاب وَالکمة 
oer‏ 


te r KN aE سم ل‎ err ل سي وك‎ A 
والتوردة والانحیل وإد علق من آلطین کھیٹو الطير بإذفي فتنفح فها فتکون طبر بإِذْفي‎ 
۳ ءار ۰ 4سا لب اي اج يراس ص‎ TIS 24 7 
وتبرئ الأحكمه والابرع بادنی ود حرج الموق بإذنى وإ كننت بن اسرءیل‎ 


ناک جنَتَھّہ بالق َا الین دوسي إن هادا سر بی [لمائدة: ۱۱۰]. 


رر سو ا بو سا ل زر ص مر راس سرح م 


(۲) لقوله تعالی في آخر الاسراء : ٭ ولقد ءائینا موسئ قسع ای بيت َكل بی 
مر بر فرح سک ہو ے ےو سک کے ہہ سے ہے ےھ ساس ہے کم 
سره یل ذ جاء هم فقال لم فرعو إن لاظناک یلمومی مسخورا © [الاسراء: ۱۰۱]. 


۳ ۳ .1 کم ا می 2 کی 2 و عا و ےھ 7/7 cole‏ 
ولقوله تعالى : * وال يدك في جيك تخرج یضاء من عبر سو في قمع ایپ إل فرعو 
س‫ 0 ےہ سبح 72 ہ‫ 


وه دعر ۳ 4 


وقومو نَم ان وم یقت [النمل : ۲ 


وروی عبدالرزاق فی تفسیرہ ۱/ ۳۷۰ عن ابن عباس على آية الاسراء فقال : هي 


۰ 5 ۶ 4 که چ ٦بح‏ ےھ 2 0 سما سے 
متتابعات ۰ وهي في سورة الاعراف # ولد أخذنا ءال فرعو بالسنین ونقص مَنَ 
2201 کر رد مه 6 SS‏ مرحم مه 4 کے رو ہے ع ے e‏ 25 لايس 
مرت للم ید کرو © دا جاه تسه لوالا هلزو وان تسم مه طبرا 

سم کے یسم ع م4۵ سب ہے 
یمومی ومن مع ألا تما طرهم ند وی آکارهم لایملمون * الوا مَهما کل 


مر مرا فا و مر س سے بدو 4 ہے vT‏ 7 اص سم سس f2‏ 1 
پو من ٤ای‏ اتسر وها هَمَا عن لک بمومزیر * فارسلنا عليہِمٌ الطوقان وا راد وَالْفَمّلَ 


2 


الرسالة الواضحة 


۶ 2 ره ۳ ۳۳ ا ۳ ° 2 1 نے 2 
وآن إِبْرَاهِيمَ عليه السَلام حافت آئُه من تُمرودَء وأَبُوه کان ندیمه 
) 1 


مرف بی ص مر ميرم ی ہے c24‏ کو رر ہب ره 
والضفاوع والام ءات مفصلتِ فاستکبروا وکا نوا فو ما جر مير € [الاعراف: ۱۳۳-۱۳۰] . 


قال : هي السنین لأهل البوادي» ونقص الثمرات لأهل القری» فهاتان آیتان 
والطوفان» وا حراں والقمل والضفادع والدم» فهذه هس وید موسی إذ 
آخرجها بیضاء من غير سوءء والسوء البرص» وعصاه إذ آلقاها فإذا هي ثعبان مبين . 

وأخرجه كذا عنه سعيد بن منصور في سننه (ق )ل وابن جریر في تفسيره 
۵ وعزاهفي الدر لابن المنذر ولابن أبي حاتم من طرق عنه /٤‏ ۳۷۰. 


ولابن جرير وابن أبي حاتم عنه رضي الله عنهما آنها : يده وعصاه ولسانه والبحر 
والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم . 


وروی نحوه عن ا حسن وغیره كما عند عبدالرزاق وسعید بن منصور وابن 
)١(‏ هذه الكلمة في آخر سطر في الصفحت وبعدها کلام کما تری ۔ لا صلة له 
بما قبله» ما رجح عندي وجود سقط في الخطوطة ول أهتد إلى | کماله بعد! 


ولعل تمام ما ذکره الولف من حال والدي إبراهيم مع النمرود ما ذکره غير واحد 
من العلماء ومنهم البغوي في تفسیرہ لاية الأنعام ۱۵۹/۳ : «قال أهل التفسیر ولد 
إبراهيم عليه السلام في زمن نمرود بن كنعان» وکان نمرود له کهان ومنجمون 
فقالوا: إنه يولد في بلدك هذه السنة غلام یعیرْ دين آهل الأرض ویکون هلاکك 
وزوال ملکك على یدیه يقال إنہم وجدوا ذلك في کتب الأنبياء . . » اه. 

وقد رواه ابن أبي حاتم عن السدي كما في الدر النشور 41/۳ مطولاً» وکذا نقله 


البغوي عنه وعن ابن إسحاق وابن عباس فقال: ٢ا‏ حملت أم إبراهيم قال الكهان 
للنمرود : إن الغلام الذي أخبرناك به قد لته أمه الليلةء فأمر نمرود بذبح الغلمان» 


مایحل 


الرسالة الواضحة 


چس وم ہر عبده ورَسُولّه إلأبإخدى ثلاث : زناً بعد إِحْصَانٍ 


و یٹ رت 


فلما دنت ولادة أم إبراهيم عليه السلام وأخذها المخاض» خرجت هاربة مخافة أن 
يطلع عليها فيقتل ولدها. ۰ مثله ۳/ ۱71-104٩‏ . 

وانظر الكامل لابن الأثير حيث نقل مثله ۱/ ۰۹۵-۹۶ وتاريخ الیعقوبي ۲۶/۱ 
وتارد يخ امیس ۷۹/۱- -۸۱. 


وذكر ابن مدان في معجزات الأنبياء ق ۱۷-۱١‏ لإبراهيم مس معجزات هي 
اجالاً: 


۹| ادالنات 

۲- رفع الحجة في زوجته سارة لما دخل مصر 
۳- واحیاء الوتی لأجله . 

€ ونبات الشجرة تحت قدمیه ما دحل الشام . 
-٥‏ تکلیم الولد له من مسافة بعيدة! 


(۱) ما نی الصحيحين من حدیث ابن مسعود تبه قال : قال رسول اللہ 321 : 
«لا یل دم امریء مسلم يشهد أن لا إله وني رسول الله إلا باحدی ثلاث : النفس 
بالنفس › والئیب الزاي والفارق لدینه التار ك للحماعة» 8 


مه ه موم 


وو البخاري فی الدیات موصولاً ETI‏ ا 
با لسن وَالأَنف بِالأنفٍ وَالأذنت ٤‏ 0" ن والْجروح قصا فاص قن 
ےش کا از وم گر ہما اَل اللہ زیڅ اشر 
[المائدة: «(TEA E) [6o‏ ومسلم في القسامة باب ما يباح به دم السلم .)١117/5(‏ 


الرسالة الواضحة 


و 


لالم يم الهم وأسواهم وما وى ذلك دش 
على المُسلم حرام إلى تقوم السَاعَة" . 

90 ھ000“ بحقيقة الإيْمَانِ الا أن بُمَتکمل فيه خصَال 
الشنة وشَرائِعٌ الإشلام کا“ 


(۱) كما دل عليه حديث أبي بكرة تل في خطبة النبي اة يوم النحر في الموسم 
فقال : (. . فإن الله حرم عليكم دماء کم وأعراضکم وأموالكم كحرمة يومكم هذافي 
شه ركم هذا في بلدکم هذا . . آلا هل بلغت اللهم فاشهد مرتین) . 

رواه البخاري في مواضع كثيرة متصلة منها كتاب الحج ‏ باب الخطبة أيام منى 
»)١1565(‏ ومسلم في الإيمان ‏ باب بیان معنى قوله اگ : «لا ترجعوا بعدي 


کفارا) (55). 
(۲) كما قال تعالى في سورة الحجرات : << ات ال ل 
لک فووا مت ولما یدخل الین ف فلو کم ون یع کک وروم لا ا 


ہر A‏ ہے مجرم اھر کو سے سے 


میا ان ال عفورٌ دحم ٭ نما 20 امن اک وگ ياو دوا 
وله انهف سیل أنه أ یک هم لد فور 4 [الحجرات: 15-14]. 

ودل عليه حديث سعد بن أبي وقاص أن النبی ال أعطى رهطاً وسعد جالس 
قال: «فترك رجلا هو أعجبهم إلي فقلت : يا رسول الله ما لك عن فلان؟ فوالله إني 
لأراه مؤمنا فقال «أو مسلما» فرددها ثلاثاً. . » متفق عليه . 

رواه البخاري في الإيمان موصولا باب إذا لم يكن الإسلام على ا حقیقةء وكان 
على الاستسلام أو الخوف من القتل» ومسلم في الإيمان ‏ باب تألف قلب من يخاف 
على إيمانه لضعفه (۱۵۰۱). 

فلم يشهد لهم بالإيمان وإنما بالاسلام فقط » بل نفي عنهم الإيمان. 


الرسالة الو اضحة 
نھد على دج ولا تار إِلاعلی من هد لهم الي 2> 
مق 'ء وهم العَشَرَةٌ المَذَكُورَةٌ والذین بايعوا مُحَمداً 
الات تحت اله 7 
وحن أهل لبلب صرت 


مسالة ولا یج عن الاسلام إِلأمَنْ رَد على شيءِ مِنَ الأوامِرٍ والنّواهي ‏ 
التکف بر وصلی لیر اللہ أو دب لمیر الله" . 


(۱) هذا هو الختار عند كثير من العلماء وأهل الحديث أنه لا يشهد لمعين بجنة 
أو نار إلا من شهد له بذلك النص من القران أو السنة . 

لانه حکم بالغیب ولا سبیل لنا إليه» وفي السألة قولان آخران في الشهادة با جنة : 
۱- أنه يشهد للانبیاء فقط 

- أنه يشهد بذلك لمن شهد له المؤمنون . 

وانظر شرح الطحاوية ۵٩۳۸-۵۳۷‏ . 

(۲) كما صحت في العشرة وآهل الشجرة. آهل بیعة الرضوان بالحديبية» 
وصحت أيضاً في غیرهم کعکاشة بن حصن وأهل بدر وغیرهم . 

(۳) أو أتى ناقضآمن نواقض الاسلام؛ وأ مھا العشرة» وهي إجالا: 
۱- الشرك. 
۲- من جعل بینه وبين الله وسائط في العبادة . 
الہ 
-٤‏ اعتقاد هدي غير الرسول أو حکمه أكمل من هدیه وحکمه . 


. بغض شيء ما جاء به الرسول‎ -٥ 


الرسالة الواضحة 


ولا صّدق المُنجُمين والكهتة لِقَوله تعالی : # قل لا يلو من في 
لوالا آلغیب الا اڈ وما موه سان يعور 4 . [النمل : 1۵] 

ولا تنظر فی کاب الججمّلٍ ؛ ولافي کتاب صفین» ولا في العزائم . 
ولاتنظر فيالْجوم» الا فیما یُستعَانٌ به على آوقات الصّلا:( . 


اص 


. عدم تکفیر الش کن آو اك فى ذلك‎ -٦ 
۷۔- الاستهزاء بشیء من دين اللہ ۔‎ 
. مظاهرة ا مشرکین وموالاتهم على المسلمين‎ -۸ 
. الاعراض عن دين الله‎ - 
. اعتقاد أن أحد يسعه الخروج عن شريعة الاسلام‎ - 
قال شيخ الاسلام محمد بن عبدالوهاب : ولا فرق في هذه النواقض بین الهازل‎ 
والحاد وا لحائف إلا الکره.‎ 
كما رخص بتعلم النازل الامام أحمد وإسحاق بن راهویه وکره قتادة» ول‎ )( 
نقله شيخ الاسلام في باب ما جاء في التنجیم من کتاب التوحید» وهو مایسمی‎ 
. بعلم التیسیر . وهو علم ما يحتاج إليه من النجوم من القبلة والاهتداء برا وبحراً.‎ 
. ۱۳ 4 وهو جائز عند الجمهور. نقله ا حافظ ابن رجب في فضل علم السلف‎ 
وعلم التأثير : وهو اعتقاد تأثير الأفلاك والنجوم في الحوادث الأرضية بنفسها‎ 
فمحرم وهو دائر بين الشرك بالربوبية أو الشرك في الإلهيةء وهو مدعاة نكير السلف‎ 
۶ئ" ۰ عن اب بن عباس رضي‎ +٦ 
الله عنهما مرفوعاً: امن اقتبس شعبة من النجوم فقد اقتبس شعبة من السحر ما زاد‎ 


زاد) . 


الرسالة الواضحة 


ولا تصحب أحداً مِنْ لاس الا من ترا نصحك في آمر دِيْنكِ» 
ويْشفق عليك في أمر آخرنك . 
ون 7  ->+7‏ کہ 
الأمن ولا یمن من مکر الله فل لا يُدرَي على آي شي یَموثُء وعلى 
القنوط را بت ری ی رئا ےا کی التعادة اذل وى ازع شام 
والقنو ۱ مادا یختم آمزه : يموت على حكم السّعادة ام على حكم الشقاوة؟ 
وج ےت :: ...۰ سح« وت کک رت نت 
الظن باش وأخرجه الامام أحمد ۲۲۷/۱ و ۰۳۱۱ وابن أبي شيبة ۰1۰۲/۸ وآخرجه ابن 
ماجه (۰)۳۷۲۲ والطبراني في الكبير ۰۱۳۹/۱۱ والبيهقي في السنن ۰۱۳۸/۸ وفي 
الشعب (۰)۵۱۹۷ وابن عبدالبر في جامع بیان العلم ۰۳۹/۲ وعبد بن حميد كما في 
النتخب (١۷۱)ء‏ وصححه النووي كما في الفتاوی ۰۲۳۲ والعراقي في تخریج 
الاحیاء ۶/ ۰۱۱۷ والذهبی كما فی فيض القدیر /٦‏ ۸۰. 
ولا آعرف ما هو کتاب الجمل ولا صفين» ولکن السیاق یفید آنها من کتب ادعاء 
علم الغیب کحروف أبي جاد والجفر» وما یسمی الان بعلم قراءة الکف والفنجان . 
عنهما موقوفاً: ارب ناظر نی النجوم. ومتعلم حروف أبي جاد لیس له عند الله خلاق» . 
رواه ابن عبدالبر في ال حامع ۰۳۹/۲ والبيهقي فی الکبری ۰۱۳۹/۸ وخرجه حميد 
ابن زنجویه » وخرجه حرب عن طاووس من قوله . 
ومن ذلك أیضاًعلم الرمل وا خط والزجر والطرق والعيافة» لا روی آبو داود في 
کتاب الطب (۳۹۰۷) عن قبيصة بن خارق تیه مرفوعاً : «العيافة والطيرة والطرق 
من ا حبت) الطرق : الزجر والعيافة : اخط . 
وفسره راویه عوف : العيافة : زجر الطیر» والطرق : ا لفط بخط في الأرض . 
ورواه الامام أ مد في السند ۳/ ۰1۷۷ والطبراني نی الکبیر ۳۱۹/۱۸ وابن أي 
شیبة في الصنف ٣٣/۹‏ (هندیة)» وابن حبان وصححه ۰)1۱۳۱(/۱۳ والبيهقي 
في الکبری ۰۱۳۹/۸ وحسنه النووي في فتاویه ۲۳۲۰ . 


الرسالة الواضحة 


0 ہے مل 
ولا يقنط من رحمة الله المسرفٌ على عصيا کک 
سک گےہ۔ - رط ے ک ۷ 7 ا 7 5 
# ولاتأیسوأین روجأ ات لا يأيْكَس من ر وح للم انگ نروك 
[یوسف : ۸۷] 


ھم اب 


7 تشتطوا من تعد أله إن الله و آلذخرب میا 
ِنَم هو لغفوز لتحم 4 . [الزمر: 0۳] 
وبحي لطبلل عوج فا زحمد فيه .واه 


فبعدله . 
والاجْتناب راجب" على المراء والجدّال والحُصُومات ٠‏ یقول 
الت ال : «أول ما تهانا الله عَرٌ وجل بعد عبادة الأوثان وشرب الخمور 


الور ۳۶ . 


(۱) حيث روی مسلم في صحیحه في آخر کتاب الجحنة (۲۸۷۷) من حدیث جابر 
ابن عبدالله رضی الله عنهما قال : سمعت رسول الله ول قبل أن يموت بثلاث» 
یقول : «لایموتن أحدكم إلا وهو ی بالله الظن» . 

ويدل عليه أيضاً عموم قوله َيه : «يقول الله تعالى: أنا عند ظن عبدي بي» 
الحدیث متفق عليه عن أبي هريرة كيه . 

واه ری موصولاً في مواضع أولها في كتاب التوحيد باب قوله : « ویرک 
الله سس 4 ( ۰ء ومسلم في الذكر والدعاء والتوبة - باب الحث على ذكر الله 
(ہ۷٦٦).‏ 

(۲) کذا نی الأصلء ولعله تیان بعض حروف الجر عن بعض» فإنها هنا بمعنى 
اللام» كما أن اللام تأتي بمعنی على » ذكرهما نی مغني اللبيب ۱۹۱ و ۲۸۰. 


(۳) آخرجه بهذا اللفظ الطبراني في الکببر ۱۵۲/۸ بسياق طويل وفی آخره حديث 


ذم الراء 
والجدال 


الرسالة الواضحة 


الافتراق من حدیث أب أمامة ووائلة وأنس قالوا: خرج علینا رسول اله اي ونحن 
نتماری في شيء من آمر الدین . . ولکن فيه كثير بن مروان الفلسطيني آسقطه آحد 
وابن معین وآبو خيثمة. وذکره الساجي والعقيلي في الضعفاء» وقال ابن عدي : 
مقدار ما پرویه لا یتابعه عليه الثقات . 

وانظره في الکامل ۰1۹/7 والیزان ۰4۰۹/۳ ولسانه ۰1۸۳/6 والعرفة ۰1۵۰/۲ 
والجروحین لابن حبان ۲۲۵/۲ . 

وفيه الراوي عنهم عبدالله بن يزيد الدمشقی ضعیف» من السادسة. ترجمته في : 
ا جرح ۰۱۹۷/۰ وانظر الجمع ۱۰۱/۱ و ۱٥١‏ و ۰۲۵۹/۷ وقال فيه أحمد: آحادیثه 
موضوعت وانظر الضعفاء لائن الجوزي 11/۲ والغنی للذهیی ہد 
واللسان ۰۳۷۸/۳ 

٭ ورواه ابن أبي شيبة في الصنف في ۹۱/٥‏ و ۷/ ۲٦٢‏ ثنا ابن البارك عن الأوزاعى 
عن عروة بن رویم عن النبي 2 بلفظ : «آول ما نهاني ربي عن عبادة الأوثان 
وشرب ا حخمں وعن ملاحاة الرجال» وهي المارة. 

وذا سند عال: فان ابن البارك والأوزاعی إمامان ثقتان جليلان» وعروة بن 
رويم هو : أبو القاسم اللخمي صدوق يرسل كثيراً من الخامسة» وهم الذين رأوا 
الصحابي والاثنين» مات سنة ۱۳۵ ه. 

وهذا الحديث من مراسيله . 


٭ ورواه الطبراني في الكبير ۲۵۰/۲۳ و ۲۱۳ من طريقين عن أم سلمة تچ 
مرفوعا : «إنه كان لفي أول ما نهاني عنه ربي . . » ا حدیث بمثل ابن أبي شيبة . 

قال في المجمع 0۳/۰ و ۸/ ۲۷: «فيه يحيى بن المتوكل ضعيف عند الجمهورء 
ووثقه ابن معين في روايته» وقال في الأخرى لیس بشيء» اه . 
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وقال : «ذَرُوا الوراء فان المُماري لا آشفع لهم يَوْمٌالقیامة؛'''. 


ورواه البيهقي ني الکبری في کتاب الشهادات من حدیث أم سلمة بمثل ما رواه 

# ورواه البزار -في الکشف ۲۷۲/۲ - والطبراني في الكبير ۲۰/ ۰۸۳ وفي مسند 
الشامیین (۲۲۰۳) من طریق عمرو بن واقد عن معاذ بن جبل تيه بمثل حدیث أم 
سلمة مرفوعاً. 

قال في المجمع ٦٥٥/٥‏ : «وفیه عمرو بن واقد الليثي وهو متروك وقال محمد بن 
البارك الصوري : كان صدوقاً. ورد قوله وا جمھور ضعفوه) . 

٭ وآخرجه ابن حبان في روضة العقلاء ۹٤‏ بسنده من طریق عمرو بن واقد عن 
أبي الدرداء تیه بلفظ مقارب . 

(۱) وردت هذه الجملة أيضاً في ا حدیث الطویل الذي رواه الطبراني في الكبير 
۸ عن آي الدرداء وواثلة وأبي آمامة وأنس رضي الله عنهم مرفوعاً بلفظه. 
جرحهما. 

قال في الجمع ۸۱ : «رواه الطبراني في الكبير وفيه كثير بن مروان ضعيف 
جدا» اه وانظر أيضاً ۱۰۱/۱ و ۲۵۸/۷ . 

٭ وعلی كل حال فالأحاديث الواردة نی الراء نهياً وكراهة متواترة معناهاء ومنها : 
۱- ما رواه آبو داود في الأدب من سننه (4۸۰۰) عن أبي أمامة يرفعه ولفظه : «أنا 

زعیم ببيت في ربض ا جنة لمن ترك ا مراء وإن كان محقاً» . 

۲- وكذا رواه الترمذي وحسنه» في کتاب البر والصلة باب ما جاء في المراء (۱۹۹۳) 

عن أنس تال بمثل حديث أبي أمامة . 

وكذا رواه ابن ماجه في المقدمة (۰)0۱ وانظر السلسلة الصحيحة (۲۷۳) . 
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وقال ال 5 ات رقت بني إشرائيل على إحدی وسّبعین فزقة ؛ 
واحدة منها اجیڈ والباقون في النّار وَافْتَرَقَ التْصاری على تین 
وتبعین فزقة اجدة نها َاجِية واخدی وسبعون في ال وستفترق 
متي على ثلاث وسبعین فزقت وَاجدۃ منها تاجية والائنتان والسّبعون ۱ 


في النّار». 
قیل یا سول الله : مَنٍ الواجدة النَاجیه؟ قال : «ما آنا عليه اليَوْم 
وأصحابي». 
الأوسط. 
5 - ورواه الاجري في الشريعة ۷٦ء‏ والطبراني في الكبير عن أبي هريرة که مرافوعا : 
«المراء في القران کفر» . 


. وبمثله عن عبدالله بن عمرو وزید بن ثابت وغيرهما رضي الله عنهم‎ -٥ 

-٦‏ وأصح ما رود ما في الصحيحين من حديث المغيرة بن شعبة تل مرفوعاً: «إن 
الله حرم عليكم : عقوق الأمهات ووأد البنات ومنع وهات . وكره لكم : قيل 
وقال. وكثرة السوّال. وإضاعة المال» . 
رواه البخاري موصولاً في كتاب الاستقراض وغيره ‏ باب ما ينهى عن إضاعة 
الال (۲۲۷۷) و )1١517(‏ و (۰)۵۳۰ ومسلم في الأقضية ‏ باب النهي عن 
كثرة المسائل من غير حاجة (۵۹۳) . 
وفسّر القيل والقال بالراء كما نص عليه جع من السلف رحمهم الله . 
وانظر ذلك وكثير ما ورد نی الباب - باب ذكر النهي عن المراء في سنن أبي داود 

والترمذي. وابن ماجه» ومقدمة الدارمي في سننه والشريعة للآجري» وجامع 

بیان العلم ۱۲۲/۲ وما بعدهاء وباب ذم الجدال والتغليظ فيه من ذم الکلام 

للهروي ۱/ ق (۰)۸۸-۵۱ والمجمع ۱/ ۱۵۸-۱۵۲ . 


الرسالة الو اضحهة 


قبل : وَمّنِ الین في النَارِ؟ قال : «هم أصحابٌ الر اي والقيّاس»” 


(۱) هذا حدیث الافتراق الشهور وقد رواه جماعة من الصحابة» منهم : عوف 
ابن مالك وآبو هريرة» وأنس وعبدالله بن عمرو وجابر وعلي وابن مسعود وابن 
عمر وأبو أمامة» وأبو الدرداء وواثلة وعمرو بن عوف وابن عباس ومعاوية وسعد 
ابن أبي وقاص رضي الله عنهم . 

عدتهم خمسة عشر من أربعين رواية وطريقاًعنهم » جمعتها في جزء مفرد . 

* واللفظ الذي ساقه المؤلف بمثل رواية عبدالله بن عمر رضي الله عنهماء دون 
اخره «وقیل من الذين نی النار. .» الحديث . 

ورواه الترمذي في كتاب الإيمان ‏ باب ما جاء في افتراق هذه الأمة (٢١٢٦۲)؛‏ 
وقال : «هذا حديث مفسر غريب لا نعرف مثل هذا إلا من هذا الوجه» اه 

وحمد بن نصر الروزي في السنة (۰6۵۹ وابن وضاح في البدع والنهي عنها ۰۱3۷ 
والاجري في الشريعة ۰۱۵ وابن ن بطة العكبري في الابانة ۳۲۸/۱ (کتاب الایمان)» 
والحاكم في الستدرك ۱۲۹/۱ وسکتا علیه» واللالكائي في شرح السنة ۹۹/۱ 
وعبدالقاهر البغدادي في الفرق بين الفرق ۰۵ وقوام السنة في ا حجة 2494/١‏ 
وأسنده شيخ الاسلام في الاقتضاء ۰۱۱۵/۱ والهروي في ذم الکلام من طرق عن 
ابن عمرو نی ۱/ق ۲۵۲ . 

٭ وفی رواية يحيى بن سعید الأنصاري من حدیث آنس تج أخرجها الطبراني 


نی الصغرر (۷۱۱). 
٭ وآخرجه الطبراني في الكبير ۱۵۲/۸ من حدیث أبي الدرداء وأبي ی آمامة ووائلة 
ابن الأسقع وأنس بن مالك رضي الله عنهم بلفظ طويل في آخره: « : . فان بني 


إسبرائيل افترقوا على إحدى وسبعين فرقة› رها نتن ر 
على الضلال إلا السواد الأعظم» قالوا يا رسول الله : ومن السواد الأعظم؟ قال : 
«من کان على ما أنا عليه وأصحابي» من م يمار في دين الله ومن لم یکفر أحداً من 
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والاجتناب وَاجبٌ عَمَّن يَقولُ : لم؟ وکیفَ؟ في صفات الله تعالی . 

وَنَقِفُ عند مُتشابهاتِ القرآن وتفسیر الاخادیث المُقفلة لأنَّ 
مفاتیحها مَعْ رَسول الله ]21 . 

وخب الَرب مان وبُغضهم نفاق 


ا 


أهل التوحید بذنب غفر له . .» الحديث . 

وهو معلول جداً. ورواه ابن حبان في الجروحین ۲۲۹/۲ . 

٭ وآخر الحديث عن التى في النار : «أصحاب الرأي والقیاس)ء فإنها بمعنی 
رواية عوف بن مالك كيه مرفوعاً بلفظ : «تفترق آمتي على بضع وسبعين فرقة 
أعظمها فتنة على آمتي : قوم يقيسون الأمور برآیهم فيحلون الحرام» ويحرمون الحلال» . 

أخرجها البزار_كما في الكشف ۹۸/۱ والطبراني في الكبير ۰۵۱/۱۸ وابن بطة 
في الإيمان ۰۳۷۹/۱ والحاكم ۵1۷/۳ و ۰4۳۰/6 وا خطیب في تاريخ بغداد 
۳ وف الفقيه والتفقه ۰۱۷۹/۱ والبيهقى في الدخل (۰)۲۰۷ وابن عبدالبر 
في الجامع ۰۱۳۳/۲ وابن عدي في الکامل ۷/ ۱۷ و ۲۹/۳ ومابعده وصححه عنه 
الذهبي وقال في الجمع ۱۷۹/۱ : «رواه الطبراني في الکبیر والبزار ورجاله رجال 
الصحیح» اه . 

وعلى كل حال فالحديث دون هذه الزيادة صححه شيخ الإسلام ابن تيمية 
۳ وقال : «وهو حديث صحيح مشهور في السنن والمساند» . 

والحديث دون وصفه للفرق الناجية متواتر اتفقت عليه رواية آولئك الصحب 
الأبرار» واختلفوا نی الزيادات عليه . . والل أعلم . 

)١(‏ هذا تضمين من حدیث رواه آنس تیه مرفوعاً: «حب العرب إیمان 


وبغضهم كفر» . 
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رت هه 4 4 هه وا وا 4 4 4 0 0 ها وا وا وا SG GG‏ اه CO‏ وا وا وا وا GGG‏ وا هه هاه .ا له 


رواه ا حاکم في المستدرك ۸۷/4 من طریق معقل بن مالك ثنا الھیٹم بن حماز عن 
ثابت البناني عن آنس تیه به . وصححه وتعقبه الذهبي بقوله : «الهیثم متروك 
ومعقل ضعیف؟ . 

وتابعه البزار -کما في الکشف ۵۱/۱ -من طریق سعید بن عبدالله عن الهیثم بن 
حماز به» ولفظه : «حب قريش ایمان» وبغضهم کفر » من أحب العرب فقد أحبني › 
ومن أبغضهم فقد أبغضني» ثم قال: لا نعلم أحداً رواه عن ثابت إلا الهيثم » 
وا حسن بن أبي جعفر روى شبيهاً به» وهو والهيثم لا حتج بما انفردوا به» اه. 

وأخرجه الطبراني في الاوسط. كما في الجمع؛ ومن طريق أبو نعيم في الحلية 
۲ وأخرجه العقيلي في الضعفاء 4/ ۳۵۵ كلهم من طريق معقل به . 
حاتم : منکر الحديث» والنسائي : متروك وضعفه ابن معين والبزار» وقال ابن 
عدي : آحادیثه آفراد غرائب فیها تدلیس ما لیس بمحفوظ) . 

وانظر الکامل ۷/ ۰۲۵۲۰ والیزان ۰۳۱۹/۶ ولسانه ۲۰/۲ . 

ولذا قال في الجمع ۸۹/۱: فيه الهیثم بن جاز ضعفه أحمد وابن معين والبزار» 
اهب وقال في ۲۷/۱۰ : «وفیه الھیٹم بن جماز وهو متروك) . 

وروی الطبراني ٤‏ الكبير ١0/1١‏ بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما 
مرفوعاً: «بغض بني هاشم والأنصار کفر» وبغض العرب نفاق» وقال نی الجمع 
۹ : «رواه الطبراني وفيه من م أعرفھم) . 

وروى أيضاً من حديث ابن عمر يرفعه: (لا يبغض العرب مؤمن. ولا يحب 
ثقيفاً إلا مؤمن». 


قال في المجمع ٩۳/۱۰‏ : «رواه الطبراني وفيه سهل بن عامر وهو ضعيف» . 
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فصل فى والووّیا حقٌ من الله عَرٌ وجل إذا رأى العَبْد في منامه شیئاً ما لئس 
الدؤى بضَعْثٍ فَقَصّها على مَنْ یرام أو يَقْضَّها على عَالم''' ويصدق 


2 


المنامية 7 
شه 


. 


وفيه عن علي وجابر وغيرهما رضي الله عنهم. وانظر المجمع ‏ باب ما جاء في 
قبائل العرب ۱۰/ 1۸-4۲ و ۰۵۳-۵۲ وللحافظ العراقي كتاب لطيف في الباب 
هو 1 القرب في عبة العرب؟ : 

(۱) ما روى أبو داود في كتاب الأدب (۵۰۲۰) من حديث أبي رزين العقيلي 
ييه مرفوعاً: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة وهي على رجل 
طائر ما ۸ تُعيرَ فإذا عُبرت وقعت» وأحسبه قال: «ولا يقصها إلا على واد أو ذي 
رآي» . 

وکذا رواه ابن ماجه في کتاب التعبیر (۳۹۱6). 

ورواه الترمذي في کتاب الرؤیا (۲۲۷۸ و ۲۲۷۹) وفیه : «ولا بحدث بها إلا لبیباً 
أو حبیباً) وقال : هذا حدیث حسن صحیح . 

ورواه الدارمي فی سننه في کتاب الرژیا - باب كراهية أن يعبر الرژیا إلا على عام 
أو ناصح ۱٦۹/۲‏ من حدیث أبي هريرة تل يرفعه: «ولا تقصوا الرژیا الا على 
عا أو ناصح) . 

ولذا لا ينبغي أن يحدث الرجل بحلمه الذي من الشیطان لثلا یقع علیه» وينبغي 
عليه فیها آداب يأتي إحمالها إن شاء الله . 

(۲) لن الکذب في الحلم كبيرة من الکبائرء مع حرمة الكذب أصلاً» ففي ا حلم 
يشتد ويعظم لما روى البخاري في كتاب التعبير من صحيحه ‏ باب من كذب في 
حلمه )٣٦٦٦٦(‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً إلى النبي َة : «إن من أفرى 
لفزی أن ری عينه ما لم ره 


الرسالة الواضحة 
لتقسیره على أصل تأوبله السب . 


وله من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما (٥٦٦٦)ء‏ أنه لگ قال : «من تحلم 
ر 0 5 ۳ 3۳ ۰ س 

بحلم لم یرہ کلف أن يعقد بین شعيرتين» ولن يفعل › ومن استمع إلى حديث قوم 
وهم له کارهون. أو یفرون منه. صب في آذنه الانك يوم القيام ومن صوّر صورة 
وٹ و ا 7 
عذبٌ. و کلف أن ينفخ فيهاء ولیس بنافخ . .» 

)١(‏ لقد اهتم العلماء الكبار بالرؤيا اهتماماً واضحاً حيث عقدوا لها کتبا جمعوا 
فيها المرويات النبوية والاثار السلفیة الورادة فيها. 

ومن ذلك ما عقدہ الإمام البخاري في صحيحه في كتاب التعبیر وكذا الامام 
مسلم في كتاب الرؤياء وكذا أصحاب السنن: أبو داود والترمذي وابن ماجهء 

وأرى من المناسب هنا أن أجمل أحكام الرؤيا والحلم كما صحت في الصحيحين 
ليعمل بہاء ويعتقد ما فيها: 
أولاً: أحكام الرؤیا: 


00 


۱- أنه يحمد الله عليها لأا من الله بشریء لحديث أبي سعید تہ عندهما یرفعه : 
«إذا رأى أحدكم رؤياء فإنما هي من اللہ فلیحمد اللہ ولیحدث بہا. . وإذا 
رأى غير ذلك ما يكره. فإنما هي من الشيطان» فليستعذ من شرهاء ولا يذكرها 
لأحد. فإنها لا تضره». البخاري (1585): ومسلم ۲۲٦٢(‏ و ۲۲۹۳) عن أي 
قتادة وأبي هريرة رضي الله عنهم . 

۲- أنه لا حدث بها إلا من جب. لما في مسلم عن أبي قتادة )۲۲٦٢(‏ في حديثه أنه 
قال: إني كنت لأرى الرؤيا فتمرضنی حتى سمعت رسول الله لق يقول: 
«الرؤيا الصالحة من اللہ فإذا رأى أحدكم ما يحب فلا يحدث بها إلا من يحب » 
وان رأى ما یکره فليتفل عن يساره ثلاثاً» ولیتعوذ بالله من شر الشيطان وشرهاء 
ولايحدث بها أحداً فإنها لن تضره . 


3 الرسالة الواضحة 


وإذ کان ایا من لین وَحیاً'''. 


۳- إن آراد تعبیرها فلا یقصها لا على عالم لبیب» أو حبیب ناصح» كما في حديث 
أبي رزین وسيأق . 


-٤‏ نی آخر الزمان تصدق رژیا السلم» فمن كان آصدق حدیثاً كانت رژیاه أصدق» 
فقد روی مسلم (۲۲۲۳) عن أبي هريرة تل » عن النبي تال أنه قال : «إذا 
اقترب الزمان لم تكد رؤيا السلم تكذب» وأصدقكم رؤيا أصدقكم حدیثاء 
ورؤيا السلم جزء من مس وأربعين جزءاً من النبوة» والرؤيا على ثلالة : فرؤياً 
صالحة بشرى من الّه» ورؤيا تحزين من الشیطان. ورؤيا ما بحدث الرء نفسەء 
فإذا ری أحدكم ما یکره فليقم فلیصل ‏ ولايحدث بها الناس» . 
ثانياً: أحكام الحلم : 

١‏ - أنه من الشيطان حزناً وتخويفاً وإرجافاً. 

۲- إذا رأى ما یکرهه تعوذ بال من شر ما رأى ومن الشيطان ثلاث . 

۳- يفل أو ينفث عن يساره ثلاثا . 

5 - لا حدث ہا أحداء فإنه إن لم بحدث بها لن تضره» بل ينساها كأن لم تقع» وإن 
حدث بها خشي أن تقع » «لأنها على رجل طائر وما م تعبرء فإذا عبرت وقعت» 
كذا في الحديث عنه پا . 

-٥‏ أن ينفتل وينقلب على جانبه الآخر. 

-٦‏ إن تكررت عليه قام فتوضاً وصلى ركعتين مع الاستعاذة والتفل ثلاثاً. 

۷- أن الشيطان لا يتمثل في المنام بصورة النبي راي . 
() لا روى الطبراني في الكبير ۵/۱۲ بسنده عن ابن عباس رضی الله عنهما 

قال : «رؤيا الأنبياء وحي» . ۱ 
قال في المجمع ۱۷۰/۷ : رواه الطبراني عن شيخه عبدالله بن محمد بن سعيد بن 

أبي مریم وهو ضعیف» وبقية رجاله رجال الصحيح» اه. 


الرسالة الواضحة 


۰ << 
فا جاهل اجهل من يَطعنُ في الؤؤياء وّزعم ها لیس بشيو؟! 
وقد قال التي 2 : «إنَّ الؤؤيا للوؤمن منْ كلام يَتكلّم به الب عر 

وج ىک وبالله التوفيق 


والیْمَان بن الله يأجُر المَريض على مَرضه» والشهید أعظم أجراً 
إ١‏ 
7 ثوابا 


ولا في الصحيحين من حديث عائشة صي : «أول ما بدی به رسول الله ما 
من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم» فكان لا يرى رؤيا إلا جاءت مثل فلق 
الصبح . .2 رواه البخاري في أول بدء الوحي (۰)۳ ومسلم في الإيمان ‏ باب بدء 
الوحي (۱۲۰). 

(۱) ۸ آجد فيه إلا ما نقله ال حافظ نی الفتح ۷ قال: ‏ «وذکر ابن القیم 
حدیثاً مرفوعاً غير معزو : «إن رژیا المؤمن کلام يكلم به العبد ربه في المنام»» ووجد 
ا حدیث الذکور في نوادر الأصول للحکیم الترمذي من حدیث عبادة الصامت 
آخرجه في الأصل الثامن والسبعین (کذا) وهو من روایته عن شيخه عمر بن أبي 
عمر» وهو وای وئی سنده جنیدء قال ابن میمون عن حمزة ابن الزبير عن عبادة» اه. 

ووجدته في المطبوع من النوادر مختصراً متنا دون السند ص ۱۱۷ في الأصل 
السابع والسبعينء ول أقف عليه عند ابن القيم . . والل أعلم . 

وحديث عبادة عند البخاري في التعبير باب الرؤيا الصالحة (50/6). ومسلم 
في كتاب الرؤيا من الصحیح )۲۲٦٢(‏ مرفوعاً: «إن رؤيا المؤمن جزء من ستة 
وأربعين جزءاً من النبوة» . 

ولهما أيضاً من حديث أبي هريرة وابن عمر وأنس والبخاري عن أبي سعيد رضي 
الله عنهم مثله . 

() لعموم ما في الصحيحين من حديثي أبي سعيد الخدري وعائشة رضي الله 


الرسالة الواضحة 


تنگ 
والإيْمَانْ بأنٌ الصُلواتِ الحَنْس وَاجبة على کل مُومِنِ وِمُمِنَةء 
' في کل بوم یلاع فيه ولا قصان. فمَن قال : هر اکر فهو 
اع ومن كال: آقل مِنْ خمتة فهو كَافِرٌ ولا یقبل الله إلا في 
آوقاتها المَعلومف وهو قله تقال : e‏ 7 
يعني صلاة الفجر . وَصَإروا 4 يعني صلاة الظهر © ورابطوا) 
نون ہے اک بسي شا سرب $ للخ 
ے4 يعني صلا و العتمة*. [آل عمران : ۲۰۰] 


فالأول مرفوعاً: (ما يصيب المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا 
أذى ولاغمء حتى الشوكة يُشاكهاء إلا كفر الله بها من خطایاه» . 
یُشاکھا). 

روا ما البخاري موصولين نی أول كتاب الرضی ۵٩۳۱۷(‏ و ۰۵۳۱۸ ومسلم 
كذلك في البر والصلة والاداب-باب ثواب المؤمن فيما يصيبه (۲ ۲۵۷ و .)۲٥۷۳‏ 

(۱) هذا من غرائب الولف الذي لم أجد عليه دليلاً» بل الاية على عمومها ولا 
داعي فيها لهذا التمحل والدلیل من القرآن عل وجوب الحافظة على مو وقنها 
قوله تعالی : « اوا الط و الصو نت عَلَ اميت كتنبا موقو پا [النساء: 
۳ فان من شر طها أن لا تقبل الا فی وقتها الذي وقتت فيه . 

وأوقات الصلاة جاءت في القرآن مجملة كقوله تعالی في سورة البقرة : فطل 
الصاوت وَالصّككزة الوسطن وفوموا ال دنت € [البقرة ۸۰ء وقوله : 9# آقر اسر 


ر ےر مر صرح صم م 6 و ےر ۱۳ 


دلوك ایس إل عَسَق الیل وران جر لد فان جر کارت منهودا۹6[الاسراء: ۷۸]. 


وجاءت الأوقات محددة للصلوات في السنة في حديث مسلم عن جابر كوه 
(۱۷۳) وغيره. 


الرسالة الواضحة 


والصلواث الحَمسُ في الحماعة مُؤكدةٌ على الرجَال دون النسای 


e 


لا نی نكو ترگها س00 : % تما بل آله 


0 [آل عمران : ۱۰۳ ] 
يعني به الصَّلواتِ الحَمسَ في الجماعة”'' . 
وقوله : ¥ وار موأ مع لین 4 . [البقرة : 47 ] 


فول سانا مع المُصلین في الحماعة ۳ . 


(۱) و ادس ماس حدیث الانترانی مرفوعا وموقوفاً مع تلاوة هذه 
الاية في حدیث آنس مرفوعاً» وابن مسعود وابن عباس وأبي هريرة موقوفاً وانظر 
الدر ا لمنثور ۲/ ۱۰۸-۱۰۷ . 

وكأن المؤلف فهم من ال جماعة هناك الصلوات ا خمس في جاعة فان هذا ولاشك 
من معاني الجماعة» لکن الجماعة بمعناها العام الاجتماع القابل للافتراق وقسیمه . 

(۲) ووجوب الصلاة في الجماعة على الرجال إلا من عذر دل عليه عدة آحادیث» 
منها: 

۱- حدیث أبي هريرة نی الصحیحین أن النبي ی قال : «والذي نفسی بيده لقد 
هممت أن آمر بحطب فیحتطب » ثم آمر بالصلاة ة فیوذن لها ثم آمر رجلا فيؤمً 
الناس» ثم آخالف إلى رجال لا يشهدون الصلاة فأحرق عليهم بیوتہم؛ والذي 
نفسي بيده لو يعلم أحدكم أنه بجد عرقاً سمیناً أو مرماتین حسنتین لشهد العشاء». 
رواه البخاري موصولاً في کتاب الأذان ‏ باب وجوب صلاة ال جماعةء وهذا 
لفظه (۰)184 ومسلم في الساجد باب فضل صلاة ا جماعة (۰)1۵۱ ولو م 
تكن واجبة لا هم تعذیب التخلفین علیها بالنار» ول یمنعه إلا وجود من لم تجب 
عليهم الجماعة في تلك البیوت من النساء والذراري وأهل الاعذار . والل أعلم . 


۲- ما رواه مسلم في الصحیح (1۵۳) من حدیث أبي هريرة أن ابن آم مکتوم أتى 


5 الرسالة الواضحة 
سوقف ‏ ولا تجوز الصَّلواتُ خَلف المبتدعة > ولا مُجالستهم. ولا مُواکلتهم. 
من أهل وہریو۔ ل 

ا ولا يعاد مريضهم. ولا يشيع جناژزهم ولایْسَلم عليهم. ولاْصلی 
وہرےع على مَوْتاهُم» ولا برخمهم في حياتهم» ولا بعد مماتهم" ۱ 


سح اكرام 


له تعالن : يتاه الحكتي لااو دبک 4 . [النساء: ۱۷۱] 


و ے : يا رسول الله » إني ليس بي قائد يقودني إلى المسجد» فرخص له 
فلما وَل دعاه فقال : هل تسمع النداء بالصلاة؟ قال : نعمء قال : فأجب» . 

۳- حدیث ابن عباس رضی الله عنهما مرفوعاً: امن سمع النداء فلم مب فلا صلاة 

له إلا من عذرا . 

رواه ابن ماجه (۰)۷۹۳ والدارقطنى ۰1۲۰/۱ والطبراني في الکبیر (۰)۱۲۲۲۵ 

وصححه ابن حبان ۸ والحاكم 0/١‏ و صححه على شر طهماء 

والبيهقي في الكبرى ۳/ ۰۵۷ والبغوي في شرح السنة (۰)۷۹۵ وقال الحافظ في 

البلوغ: إسناده على شرط مسلم» ورواه أبو داود (۰)۵۵۱ والدارقطنی 

ل ل 

مو یہو تج وو ہہ وہ 
ذیوع مقالات المبتدعة وأهل الأهواء» حتى ضمنوه کتبهم في السنة المطولات 
والختصرات حماية للدین» وصيانة للعقیدة» ودرءا للشبهت دفعاً وهجراً. 

وظهراً جلیاً عن متأخري ا نابلة من آهل السنق واعتبر بما في شرح السنة 
للبربہاري (۳۲۹ھ)ء فإنه كرر في کتابه هذه المعاني» ويأتي في آخر البحث الاحالة 
إلى مواطنهم إن شاء الله . 


الرسالة الواضحة 


تج خج سح ۲۱ 
م لام ۱۸ے لاه کہ 
يعني لاتبتدعوا" "ولا تناظرّوا أَعَل البدع . 


وهو َل عالی : $ 0 
[النساء : ۱۶۰] 
قول حتی يَرجمُوا عنه من البذعة إلى اس وین ¿ الباطل إلى 
الق وهو رل تعالی : 2 وت ہم العدوة والعصء 51 دوم 
التینمة كلما وا نار للحرب أَطْقَاهَا یرک [المائدة : ۲16 
قال ابن باس الهم هل ایدم والهوی. متی آرائوا (ظهار دهم 
الباطل فا الله تعالى بِسَفك دَمَائھم ويُذَلِهَم و یط ین أهل 
السنّف ؛ قینصرهم الله عليهم بالل حتی یبای رفوا 


اف هه یه تق سا ES‏ نلا او 20 
جریر نحوه عن محمد الباقر» كله في الدر النثور ۳۸/۳ . 


وروی ابن جرير وابن ا منذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس رضي الله عنهما قال في 
الایة: أمر الله المؤمنين بالجماعة ونهاهم عن الاختلاف والفرقة» وأخبرهم أنما هلك 
من كان قبلهم با مراء وا خصومات في دين الله . تفسير ابن جریر ۷/ ۲۹۸-۲۹۷ . 


)۳( لم آجده عنه وهو غریب دا إذ الآية في سياق فضح اليهود وذکر مخاز, 
# وکات الود ید ال مع مت یرم وت الوا بل یه مس تان ینفق كف ممه 
ولد رک کر ا ار ل ین ريد ی وک تچ لمكو اة اه 


تم کم آؤقدوا تار للحرب أطقأها ال ومون فى الْأرض ادا وا لا 
الْمَفْسِدِنَ» [المائدة: 54]. 


الرساله الواضحة 


ملظ 

وقد قال الم ا 1 أهل البدّع فَإِنّهم يُلِْسُونَ على 
المسلمين دينهم . ولا یرجعون سن | البدعة 2 إلى اه( لقوله 
تعالی : 9 وكرام عل رو اما ون نهم لا ريغو 4 [الأنبياء: ۹0] 


(۱) لم أجده بهذا اللفظ والرفوع هو حديث آبو هريرة عن عمر رضي الله عنهما 
أن النبي ية قال : «لا تجالسوا أهل القدر ولا تفاحوهم) . 

فقد رواه الامام أحمد في السند ۰۳۰/۱ وأبو داود في سننه في کتاب القدر باب 
القدر (۶۷۱۰) من طریق أحمد» وني (1۷۲۰) من طريقين» كلها من طریق عطاء بن 
دینار عن حكيم بن شريك الهذلي عن يحيى بن میمون احضرمي عن ربيعة احرشي 
عن أبي هريرة به . 

وأخرجه ابن أبي عاصم في السنة ( ۰ وأبو يعلى الموصلي في مسنده ۲٤٢(‏ و 
«(٦‏ وابن حبان وصححه (۷۹)؛ والاجري في الشريعة ۰۲۳۹ وابن بطة في 
الإبانة (كتاب القدر) 2)١71/5(‏ والحاكم في مستدركه ۰۸۵/۱ واللالكائي في شرح 
السنة (٦۱۸)ء‏ والبيهقى في الكبرى ۰۲۰/۱۰ والبخاري معلقاً في التاريخ 
۳ء كلهم من طرق عن عطاء به . 

وأخرجه ابن الجوزي في العلل المتناهية ۱۸/۱ من طريق أحمد ثم قال «هذا حديث 
و سای یسیو 0 


والتهذیب» والیزان ٤١١/٤‏ . 

والذي هاهنا هو : يحيى بن میمون احضرمي. آبو عمرة البصري القاضی؛ وهو 
غبره بلاشك » فهو صدوق عيب عليه شىء یتعلق بالقضاء من الخامسة؛ مات سنة 
۶ صه. 


ضحة 


الرسالة الواخ ® 
ساود سک 


ہے و مم GG‏ هاه اه CG CG‏ ه O‏ وا هه وه وا Gd SE‏ .اه ھ وه OE SG‏ هوا .اه هه .6 م اه ه. عه ٠.٠‏ هه ٭ 


وعلة هذا الحديث حكيم بن شريك الهذلي الصري قال فيه الحافظ : جهول» 
ونقله كذا الناوي عن الذهبی كما في الفيض ۰۳۸۹/۲ وذكره ابن أبي حاتم في ا جرح 
۳ ول يذكر فيه جرحاً ولا تعدیلاًء ولكن قواه ابن حبان كما في الميزان 
۱ فهل یعتبر انفراده بذلك؟ 

والمقصود أن النهي عن مجالسة أهل البدع ‏ ولاسيما البدع المغلظة ‏ ومفاتحتهم 
قولا وفعلا . 

وأقوال جماعة من الصحابة وكبار التابعين ومن دونهم في النهي عن ذلك والتحذير 
منه من الکثرة بمکان» وقد ثبتها العلماء من بعدهم في تصانیفهم» ومنها: 
- ما ذکره الاجري في الشريعة 64 وما بعدها في باب ذم الجدال وا خصومات و ۲۰۰- 

i: 
والبدع والنهي عنها لابن وضاح وخصوصا باب النهي عن الجلوس مع آهل‎ - 

البدع . 
- وکتاب القدر من الابانة الکبری لابن بطه ۲/ ۲۳۱ وما بعدها . 
- وشرح آصول السنة للالكائي ۱ وما بعدها في سياق ما روي عن النبي 

ما في النهي عن مناظرة أهل البدع . 
- وا حجة في بيان الحجة لقوام السنة ۱/ ۲۸٠‏ . 
- والحوادث والبدع لأبي بكر الطر طوشي . 
- والباعث في إنكار البدع وا حوادث لأبي شامة . 

وقد جمع في هذا الباب فأوعب أبو إسماعيل الهروي الأنصاري في «ذم الكلام 
وأهله» في أبواب عدة» وطريقته أن يذكر فی الباب ما ورد فيه من الآيات ثم المرفوع 


الرسالة الواضحة 


کے 
يعي به المُوٴتی لایرجعون إلی الڈُنیا بدا من الاخرة وكذلك 

لا برجغُون المُبتَدِعَهُ الضَّالّةُ عمًا هُم عليه أبداً» ولو أقمتَ علیهم 

اق يك( 

بافوی جو 


ثم الوقوف ثم ما ورد عن كبار التابعین هذا في الجملة» وانظر تحديداً: 
- باب ذم الجدال والتغليظ فيه وذكر شومه /١‏ ق (11-۵0۱). 
- وباب فضل ترك المراء /١‏ ق (11-1۲). 
- وباب تغليط المصطفى ية في الجدال نی القرآن وتحذيره أهله /١‏ ق (۷۳-۲۷). 
- باب تعظيم المصطفى او ا حدال في القرآن وخبيه عنه /١‏ ق (۸۹-۷۳). 
- باب التغليظ في معارضة الحديث بالرأي /١‏ ق (۱۷۰-۱۱۱). 
ثم في المجلد الثاني منه من أوله : 
- باب إنكار أئمة الإسلام ما أحدثه المتكلمون في الدين من الأغاليط . . وجعله على 
تسم طبقات بدءاً من الصحابة إلى التاسعة» وهم شيوخه وضمت الحافظ أبا 
إسحاق بن مندة ۲/ ق (4۸۲-۲۹6). 
- باب كراهية أخذ العلم عن المتكلمين وأهل البدع ۲/ ق .)۵۰۸-٥۹٦(‏ 
- باب تعظيم من سن في الاسلام سنة سیئة أو دعا إليها ۲/ ق (۵۲۷-۵۰۸). 
(۱) كذا الرواية عن ابن عباس رضي الله عنهما في الآية» رواها عنه الفريابي 
وابن أبي حاتم والبيهقي» كما في الدر النثور ٤‏ / ۱۰۲ . 
وأخرج ابن المنذر عن عكرمة قال: «8 ورم قال وجب # عل قرع أهلكته] 4 
كتبنا عليها الهلاك في دینها اَم لام حور4 عما هم عليه . [الأنبياء: ۲40 
(۷) هذا خرج حرج الغالب من سبر أحوالهم » حيث يعتقد أنه على الحقء وحسن 


سے سے کو وو ا باو مر رض کپ 


العمل كما قال سبحانه في أول سورة فاطر : 9 آفمن زین لم سو عمله. فرءاه حسما فان 
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الرسالة الواضحة 


سفن سس 
eS‏ ما یِقَعٌ عليه عليه الرّكاةٌ 

ويبغي أن يُسلمها من الامام"" وت وأن 
2-7 2 9 2 5 ( 

بعض الرّافضة لا يرون دلك » م شرائطهم" ۱ 


والإيمان بأنٌ باب او توح حتی تلع الشّمس من المَغرب» ١‏ 


لقرّله تعالی 9 يوم از ق بعض ء ایت ريك لا ينقع تسا ایکنها 46 [الأنعام :9۸ 


7 ° (۳) وه > 0 دمن 
يعني به: طلوع الشمس من المَغرب لا نفع فسا إِيُمانها. 


و ہے ہے ہو مر ی جھ 


الہ یل من بويج من باه قل ذهب تم ع > سرت إن له لبم يعور 
[فاطر : ۸]» ول يرد المؤلف التقنيط من رحمة الله » 
والامر بحسن الظن بالله (٣۳۷)ء‏ لأن الکافر تاب وآمن» فتمکن التوبة والرجوع 
من دونه! 

. أي إليه» فمن هنا بمعنى إلى‎ )١( 

(۲) أتى بہذہ المسألة الشيخ ردا على المبتدعة الرافضة فلا زكاة عندهم إلا بما 
يسمونه الخمس » وهو حمس کامل ا ال الفاضل عن مؤنة السنة من حاجته» وكذلك 
من أراد الحج يُقوّم ماله» ثم يخرج عنه خمسه . 

ومورد هذا الخمس للفقيه في زمن غيبة الإمام المعصوم ‏ الذي دندنوا على ولايته 
وحجتها مؤخراً. 

وانظر العروة الوثقى لكاظم الطبطبائي ۳۸۹/۲ و ۳۹6 و ۰0۵-80۳ والنور 
الساطع لکاشف الغطا ۰1۳۹/۱ وهداية العباد لایتهم کاظم شريعتمداري ۲ ۱۷- 
۹ء بواسطة آثر الامامة في الفقه الجعفري للسالوس ۰4۰50-۳۹۱ وأصول 
مذهب الشيعة للقفاري ۳/ 0-۱۲۳۸ ۱۲ . 


(۳) وأيضاً بقية الأشراط الکبری» وعيرٌ الولف بطلوع الشمس من مغربها لكونها 


دص تعن که 
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9 272 کہ سرح سا | سے ۲ . 
يعنى : أهل الشرك ٭ لر کن ءامنّت من قبل أو کسبت ف إيمكنبا راک . 


.و لب ہی نج االله و سم ” رن ذلك 
يعني به : المُذیِیّن من آم مُحَمدٍ ,لآ فلا یقبل الله حين ذ 
الایمان من الکافر» ولاالتَّوبةَ من المسلمین ۳ . 


آول الایات هي أو الدابة» لما في صحیح مسلم (۲۹8۱) من حديث عبداله بن عمر 
رضي الله عنهما قال حفظت من رسول الله با حدیثاً لم آنسه بعد : «إن آول الایات 
خروجاً طلوع الشمس. وخروج الدابة على الناس ضحًی٠‏ وآیهما ما كانت قبل 
صاحبهاء فالأخری على آثرها قريباً» رواه في کتاب الفتن -باب خروج الدجال . 
(۱) ما في الصحیحین من حدیث أبي هريرة که قال قال رسول الله ا : دلا 
تقوم الساعة حتی تطلع الشمس من مغربهاء فاذا رآها الناس آمن من عليهاء فذاك 
E‏ 


حين ط لایع تفت( لر کن امت یل » . 

رواه البخاري في آخر تفسير سورة الأنعام (۳۵۹؛ و 4۳۲۰) موصولاً وهذا 
لفظه› ومسلم في کتاب الإيمان_باب الزمن الذي لا يقبل فيه الإيمان .)۱٥۷(‏ 

ولسلم في رواية آخری (۱۵۸) عن أبي هريرة يرفعه : «ثلاث إذا خرجن لا ینفع 
نفسا إیمانہا لم تكن امنت من قبل أو كسبت في إیمانہا خبرا: طلوع الشمس من 
مغربہاء والدجال. ودابة الأرض» . 

هذه حالة لا تقبل فيها التوبة» وحالة آخری إذا بلغت الروح الغرغرة» كما ورد 
في حديث ابن عمر رضي الله عنهماء عن النبي ريي أنه قال : إن الله يقبل توبة العبد 
مالم يغرغرا. 

رواه الترمذي في كتاب الدعوات ‏ باب فضل التوبة والاستغفار (۳۵۳۷) من 
طریقین وحسنه» وابن ماجه في الزهد - باب ذکر التوبة (٤٤٢٦٥)ء‏ والامام أحمد في 
المسند ۱۳۲/۲ وعن عبدالله بن عمر رضى الله عنهما ۰1۲۵/۳ والحاكم 1/1 
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5 والایمان بان الدَابَة تخرح بين الصفا والمَروة"» کون 
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وصححه ووافقه الذهبي» وأبو نعيم في الحلية ۰/ ۰۱۹۰ والبيهقي في شعب الإيمان 
(۰)۷۰6 والبغوي فی شرح السنة (۱۳۰). 

(۱) لا أخرجه آبو يعلى من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال : «ألا آریکم 
المكان الذي قال رسول الله ل : «آری أن الدابة تخرج منه» فضرب بعصاه الشقّ 
الذي ني الصفا. وقال : اما ذات ریش وزغب» نے و 
اه. من الجمع ۰۷/۸ ولکن كما في التقریب: صدوق اختلط جداً۔ وفي نسخ 
أخرع - و یتمیز حدیثه فترّك» وقد روی له مسلم والأربعة والبخاري تعليقاً. 

ورواه ابن جرير ۰۱8/۲۰ والبغوي في تفسيره ۰۱۷۹/۲ من طريق أخرى عن 
فضيل بن مرزوق عن عطية عن ابن عمر بەء وعزاه في الدر المنثور لعبد بن ميد وابن 
النذر وابن أبي حاتم . 

هذاء ومكان خروج الدابة اختلف فيه: فقيل بين الركن والحجر الاسود؛ وقیل 
في مسجد الکعبةء وقيل من الصفا وقيل من المروة» وقيل من أجياد» ورجحه 
السفاريني في اللوامع وفي نظمه ۱/ ۰۱8۵-۱8۳ وفيه نقل عن السخاوي في القناعة : 
(وخروجھا في آخر الزمان من مكة» ما من صدع الصفاء وبه جزم غير واحد» أو 
من المروة» أو من شعب أجياد» أو من بعض أودية تهامة» أو من وراء مكة أو من 
مدينة قوم لوط» اه. 

وفيه أدلة لكنها معلولة وانظرها في المصنف لابن أبي شيبة 57/16 و ۸۱ (هندية) 
والدر النثور ۵/ ۰۲۲۰-۲۱۲ وفي الجمع ۸/ ۹-1 والتذكرة للقرطبي ۰1۹۹-1۹۷ 
والاشاعة للبرزنجي ۱۷۷-۱۷ . 

وأرجى الاقوال التي يدور علیها آکثرها آنها تخرج من السجد ارام مكة لا روی 
الطبراني في الأوسط عن حذيفة بن أسيد آراه رفعه» قال: «تخرج الدابة من أعظم 
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بسح 
ذلك المُوْمِنَ من الكافر» هل الجة ین أهل الثّار( لقوله تعالی : 


« را وت آلقول متو حرا کم داه من الا كلم أن لاش 
کنو بای 006 ۱ [النمل : ۸۲] 


الساجد فبینما هم ذ دبت. فبینا هم كذلك إذ تصدعت» قال ابن عيينة : «تخرج حتی 
(کذا ولعلها حین) يسري الامام جمع» وانما جعل سابقاً لیخبر الناس أن الدابة ل 
تخرج . رواه الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات» اھ من الجمع ۸/ ۸-۷ . 

وجمع هذه الاقوال ما رواه ابن أبي شيبة في الصنف ۱۲/۱۵ (هندیة) وابن 
جریر فی تفسيره ۰۱6/۲۰ وا حاکم ۰1۸4/۶ كلهم عن أبي الطفیل : کنا جلوساً 
عند حذيفة فتذکرت الدابةء فقال : «إنها تخرج ثلاث خرجات : في بعض البوادي» 
ثم تكمن» ثم تخرج في بعض القری؛ ثم تكمن» فبينما الناس عند أعظم المساجدء 
وأفضلهاء وآشرفها. حتی قلنا السجد ارام وما سماه. إذ ارتفعت الأرض» 
ويهرب الناس ویبقی عامة من السلمین یقولون: أنه لن ینجینا من أمر الله شيىء 
فتخرج؛ فتجلو وجوههم حتی تجعلها کالکواکب الدرية» وتتبع الناس جیران في 
الرباعء شرکاء في الأموال و أصحاب في الاسلام» . 

وصححه ا حاکم على شرط الشيخين» ووافقه الذهبي وآخرجه عبد بن حميد 
الطيالسي (۱44)) وابن جریر ۱/۲۰ وابن ابي حاتم وابن مردویه والبيهقي 
كما في الدر ۰۲۱۹/۵ ورواه البغوي في تفسیره ۰۱۷۸/۲ وإسناد ابن أبي شيبة 
ظاهره الصحة» وليس ذا ما يقال بالرأي» فله حكم الرفع والله أعلم . 

)١(‏ يدل عليه ما رواه الامام أحمد نی مسنده ۲۹٥/۲‏ ثنا يزيد وهو ابن هارون- 
أخبرنا حماد بن سلمة» وعفان ثنا حماد أخبرنا علي بن زيد ‏ وهو ابن جدعان ‏ عن 
أوس بن خالد عن أي هريرة تل عن النبي مر قال : «تخرج الدابة ومعها عصا 
موسى وخاتم سليمان عليهما السلام» فتحطم الكافر» وقال عفان : أنف الکافر - 
بالخاتم» «وتجلو وجه المؤمن بالعصاء حتى إن آهل الخوان ليجتمعون على خوانهم . 
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۲- والایمان بخروج الأعور الدّجَالٍ لا شش فيه» وهو 20 الاعور 


الکاذ (VD,‏ المسيح 
اص ۰ التجال 
فیقول هذا: يا مؤمن. ویقول هذایا کافر» . ونسزول 
کدی 


ورواه الترمذي في جامعه في تفسير سورة النمل (۳۱۸۷) من طريق حاد به این مرم 
وحسنه ‏ ورواه ابن ماجه في الفتن ‏ باب دابة الارض (4017) بمثل الترمذي» 
وأخرجه ابن جریر فی تفسيره ۰۱۲/۲۰ وا حاکم في الستدرك ۰4۸0/6 البغوي في 
تفسيره ۱۷۹/۲ من طریق أحمد به . 

وصحح شاکر إسنادہ في تعلیقه على السند ۱۵/ ۰۷۲-۷۹ وعزاه في الدر المنثور 
أيضاً إلى الطيالسي وعبد بن حميد وابن النذر وابن آي حاتم والبيهقي عن أبي هريرة 
به ۱۹/۵ ۲ . 

وله شاهد من حدیث أب أمامة عند أحمد في السند ۲5۸/۵ وقال في الجمع 
: «رجاله رجال الصحیح غير ابن عبدالرهن وهو ثقة) وانظر الصحیحن 
(۳۲۲) لطرقه . 

وفيه أيضاً عن أب الزبير نحوه عند ابن أبي حاتم وابن مردویه كما نی الدر ٥‏ / ۲۰ . 

ويشهد لمعناه القراءة المروية عن ابن عباس» وقرأ بها ابن أبي عبله والجحدري 
بتسكين الکاف واللام في [تکلمَهُم] من الکلم: وهو الجرح» وليست من القراءات 
العشرء ذكرها في زاد المسير ۰۸۱/۲ وابن كثير ۲۲۰/۲ (شعب)» وفتح القدير 
۶ وجامم القرطبي ۲۳۷/۱۱ . 

(۱) نعوذ بالل منه» حيث حذر منه النبي ية آشد التحذیر وأبلغه. وأبانه 
بصفاته وأفعاله ومقالاته ما یضیق هذا القام ولو بطرف من ذلك» ومن أجمع ما ورد 
فيه حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال : قام النبي وب خطیباً في الناس» فأثنى 
على الله بما هو آهله. ثم ذکر الدجال فقال : «إني لا نذرکموه وما من نبی إلا آنذر 
قومه. لقد آنذر نوح قومه. ولكني آقول لکم فيه ولا م یقله نبي لقومه : تعلمون أنه 


الرسالة الو اضحهةه 


۳ قیزل عِيْسى ابن مریم من الگماء''' E‏ 


آعور. وأن الله ليس بأعور» وهو آعور عين الیمنی. كأن عینه عنبه طافیة» . 

رواه البخاري عنه في مواضع منها في کتاب الفتن باب ذکر الدجال (۰)1۷۰۸ 

وفیها عن أبي هريرة والغيرة وأنس وأبي بکرة وأبي سعید وعائشة وحذيفة 

ومن فتنه التي یفتن بها الناس ویبهرهم بها إلا من رحم ربي ما خرجه مسلم في 
صحیحه نی کتاب الفتن -باب ذکر الدّجّال : أن معه جنة وناراً» فناره خیر» وجنته شر . 

(۱) تواتر نی الأحاديث عن رسول الله ية : «آنه آخبر بنزول عیسی عليه السلام 
قبل يوم القيامة (ماماً عدلا» وحكماً مقسطا» اه 

قاله ابن كثير في تفسیرہ ۷/ ۲۲۳ (الشعب) وقبله ابن جرير ۲۹۱/۳ : «آنه ینزل 
فیقتل الدجال) . 

ونقله أيضاً ‏ آعنی تواتره - صدیق حسن خان في الاذاعة ۰۱۲۰ وشاه الكشميري 
في کتابه التصریح بما تواتر في نزول السیح ذکر فيه نحواً من سبعين حديثاً عن نحو 

والعظیم أبادي في عون المعبود ۰4۵۸/۱۱ ونص الشيخ أحمد شاكر على أن نزول 
المسيح ابن مریم ما لم بختلف فيه المسلمون. بل هو معلوم من الدين بالضرورة لا 
یمن من أنكره من حاشيته على تفسير ابن جرير /٦‏ ۰670 ونقله ابن عطية في المحرر 
عند تفسيره لاية آخر النساء» وحكاه إجماعاً الأشعري في المقالات ۰۲۹۵/۱ 
وعياض كما في شرح مسلم ۰۷۵/۱۸ والسفاريني في اللوامع ۲ ونقله 
عبدالله بن الصديق في إقامة البرهان ٢۲ء‏ وذكره عن ثمانية وعشرين صحابياً في 


إحدى وستين رواية مرفوعة. 
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کر 298 2 رب منز ۲ کہ رج 
يَفْتْله''' ویتروح بابنة الحَلیفة من ولد العباسن وبصلی خلت 
القائِم من آل مُحمدٍ 3 3327 صضس*ِعِ*ِمِِیٰی N SS‏ 


ومن ذلك مافي الصحيحن من حديث أبي هريرة لكيه أنه سمع النبي ِا قال : 
٠‏ «والذي نفسي بیده» ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مریم حكماً عدلاً» فيكسر الصليب» 
ويقتل الخنزير» ويضع ال حزیةء ويفيض ا ال حتى لا يقبله آحد . حتى تكون السحدة 
الواحدة خر من الدنيا وما فیها» ثم قال أبو هريرة : اقرؤوا إن شئتم : # ونم أَهْلٍ 
الكت لو بو قبل موتو نوم له یکون عم شيا النساء: ۰1۱0۹ 

رواه البخاري متصلا في الأنبياء - باب نزول عیسی بن مریم علیهما السلام 
(۰)۳۲۹6 وهذا لفظه» ومسلم نی الایمان - باب نزول عیسی بن مریم حاکماً 
بشريعة نبنیا محمد صل الله علیهما وسلم (۱۵۵). 

)١(‏ وهذا من فروع التواتر السابق وفیه ما رواه مسلم في صحیحه - في کتاب 
الفتن باب ذکر الدجال (۲۹۳۷) من حدیث النواس بن سمعان تیه الطویل في 
ذکر النبي 2 للدجال وفیه : «. . فبینما هو كذلك إذ بعث الله السیح ابن مریم 
فینزل عند النارة البیضاء شرقی دمشق بين مهرودتین» واضعا کفیه على أجنحة 
ملکین إذا طأطأ رأسه قطرء وإذا رفعه تحدر منه جمان کاللولق فلا يحل لکافر مجد 
ريح نفسه إلا مات ونفسه ینتهی حيث ینتهی طرفه» فیطلبه حتی يدر که يباب لد 
فیقتله . . » ا حدیث . 

وفي فتله أحاديث كثيرة منها عن عبدالّه بن عمر وأم شريك وأبي هريرة وأبي 
نضرة وجابر في جمع بن جارية الانصاري وانظرها في جامع الأخبار ۱۱۷ وما بعدها 
وفي إقامة البرهان » والتصریح. 

(۲) آما زواجه عليه الصلاة والسلام» فلم أقف فيه على شيء والله أعلم . 

وصلاته خلف الامام من هذه الأمة ثابتة في أحاديث» منها ما في الصحيحين من 
حدیث أبي هريرة رنه قال قال رسول الله 2 : «كيف أنتم إذا نزل ابن مریم 


الرسالة الواضحة 


۷2 
م ۶ يي )عم و الاه (١)ی۔‏ و کی کی باع 
ویعمل بشرائع نبا محمد ,وك ثم یموت» وتدفنه المسلمين في 


کے رہ وو ۲ 
خجرة عَائِْشَةَ رضوان الله علیها! 7 


فيكم , وإمامكم منکم). 

أخرجه البخاري متصلاً في كتاب الأنبياء ‏ باب نزول عيسى بن مریم عليهما 
السلام (۰)۳۲۵ ومسلم في الإيمان_باب نزول عيسى .)١50(‏ 

ولمسلم أيضا (۱۵۲) من حديث جابر بن عبدالله رضى الله عنهما يرفعه: ١‏ 
تزال طائفة من آمتي يقاتلون على الحق ظاهرين إلى يوم القیامةء قال : 0 
بن مریم ب فيقول: أميرهم: تعال صل لنا. فيقولا: لاء إن بعضكم على بعض 
آمرای تكرمة الله هذه الأمة» . 
ذكرها أبو عمرو الداني في السنة الواردة في الفتن ۰۱۲۵-۱۲۳۱ والمتقي الهندي 
في البرهان في علامات مهدي آخر الزمان-في الباب التاسع ۸۹-۸۵ . 

ےد کت لا وشريعته. لأنه مرسل مبعوث بعده لأنه 
اناپ وک ۲ سول اللہ وام الین [الأحزاب : ۰:۰ ولا نبي بعده ما في الصحیحن» 
ےت ماج 

ولان ابن مریم عليه الصلاة والسلام یتیع إخام زمانه ويصلي خلفهم» ولو کان 
نبياً مبعوثاً مرسلا لكان هو الامام نی الامامتین العظمی وما دونا . 

ویجاهد الناس على الاسلام دين النبي 2 ولا یقبل إلا الاسلام أو القتل وهذا 

وانظر في هذا مبحث نزول عیسی عليه السلام لیوسف الوابل ۳۱-۳۳۷ . 

(۲) لما رواه الترمذي نی اول کتاب الناقب (۳۱۷) بسنده حسنه عن عبداللہ بن 
سلام عن أبيه عن جده قال : «مکتوب في التوراة صفة محمد وصفة عیسی بن مریم 
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وم 3 4 2 2 0 ماه و ۳ ۱( 
-٤‏ والریمان بخروج یاجوج وماجوج قبل وَفاة عِيْسَى عليه السّلام ٠‏ 


يدفن معه» صلى الله عليهما وسلم فقال أبو مودود المدني ‏ راويه -: «وقد بقی في 
البیت موضع قبر» اه يعني ببيت عائشة . 

وذكره في المجمع ۲۰٦/۸‏ عن الطبراني وقال: «رواه الطبراني وفيه عثمان بن 
الضحاك وثقه ابن حبان» وضعفه أبو داود. .» اه. 

والذي ضعفه أبو داود هو الخزامي حجازي» كما في رواية الآجري عنه في 
سؤالاته والذي وثقه ابن حبان غير منسوب, ولذا فرق بينهما البخاري وأبو حاتم . 

وانظر تہذیب الکمال» وتهذيبه ۲/ 14 (رسالة) وتقريبه» وقد نبه إليه الغماري في 
إقامة البرهان ۰۱۱۱ ولا سلم له كل ما قاله! 

() وهم من أشراط وعلامات الساعة الكبرى كما يأي في حديث حذيفة بن أسيد. 

والدليل أنهم يخرجون قبل وفاة السیح عيسى بن مریم ا حديث النواس 
ابن سمعان ضيه الطويل» وللمناسبة أسوقه بتمامه . 

قال : ذكر رسول الله پل الدجال ذات غداق فخفض فيه ورفع ء حتى ظنناه في 
طائفة النخل» فلما رحنا إليه عرف ذلك فينا. فقال: «ما شأنكم؟» قلنا: يا رسول 
الله! ذكرت الدجال غداة» فخفضت فيه ورفعت» حتی ظنناه في طائفة النخل» فقال : 
«غير الدجال أخوَكُني عليكم إن بخرج وأنا فیکم. فأنا حجيجه دونکم» وان يخرج 
ولست فیکم. فامرؤ حجيج نفسه» والله خليفتي على كل مسلم إنه شاب قططء 
عينه طافئة » كأني اشبهه بعبد العزی بن قطن فمن آدر که منکم فلیقراً عليه فواتح 
سورة الکهف. إنه خارج خلة بين الشام والعراق. فعاث يمينا وعاث شمالا» يا عباد 
الله! فاثبتوا». قلنا: يا رسول الله! وما لبثه في الأرض؟ قال : «آربعون یوم یوم 
کسنة» ویوم كشهرء ویوم کجمعة. وسائر أيامه کأیامکم». قلنا: يا رسول الله! 
فذلك الیوم الذي كسنة آتکفینا فيه صلاة یوم؟ قال : «لاء اقدروا له قدره» قلنا: 
يا رسول الّه! وما (سراعه في الأرض؟ قال : «کالغیث استدبرته الريح» فيأتي على 
القوم فیدعوهم. فيؤمنون به ويستجيبون له فیأمر السماء فتمطر والأرض فتنبت» 


يأجوج 
وماجوج 
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و كو" و و a‏ الجن "عو رود ها هر ها هی ها ده ود E N‏ پر رز از رگ و رہہ ار ہی 


م 


فتروح علیهم سارحتھم: أطول ما كانت ذراء وأسبغه ضروعاً وأمده خواصرء ثم 
ین القوم» فیدعوهم فیردون عليه قوله. فینصرف عنهم فیصبحون محلین لیس 
بأيديهم شيء من آموالهم. ویمر بالخربة فیقول لها : آخرجي کنوزك. فتتبعه کنوزها 
کیعاسیب النحل ‏ ثم يدعو رجلاً متلئاً شباباً فیضربه بالسیف فیقطعه جزلتین رمية 
الغرض» ثم یدعوه فیقبل ویتهلل وجهه. یضحك » ؛ فبینما هو كذلك إذ بعث الله 
المسيح ابن مريم فينزل عند المنارة البيضاء شرفي دمشق بین مهرودتين › اضعا کفیه 
على اجنحة ملکین» > إذا طأطأ رأسه قطر وإذا رفعه تحدر منه مان کاللولق ۰ فلا حل 
لکافر يجد ريح نفسه الا مات : ونفسه ينتهي حیث ينتهي طرفه » فیطلبه حتی يدر که 
باب لد فیقتله. ثم یأتی عیسی ابن مریم قوم قد عصمهم الله منه. فیمسح عن و جوههم 
ویحدثھم بدرجاتهم في ال جنة؛ »> فبینما هو كذلك إذ آوحی إلى عیسی : إني قد آخرجت 
عباداً ی لا يدان لأحد بقتالهم. > فحرز عبادي إلى الطور. ویبعث الله يأجوج ومجوج؛ 
وهم من كل حدب ینسلون؛ فيمر آوائلهم على بحيرة طبرية فیشربون ما فيها. ويمر 
اخرهم فيقولون پ سد ويحصر نبي الله عيسى وأصحابه حتى يكون 
رل می تفن رقم اون تی میڈ سو ا ا 
نبي الله عيسى وأصحابه إلى الأرض» فلا جدون في الأرض موضع شير إلا ملأء 
زههم ونتنهم فیرغب نبي الله عيسى وأصحابه إلى الله فبرسل الله طيراً كأعناق 
البخت فتحملهم فتطرحهم حيث شاء الله ثم يرسل الله مطراً لا یکن منه بيت مدر 
ولا وین فيغسل الأرض حتی يتركها کالزلفت ثم يقال للأرض : انبتي ثمرتك» 
وردي بر كتك» فیومئذ تأكل العصابة من الرمانة . ویستظلون بقحفهاء ویبارك في 
الرسل. حتی أن اللقحة من الابل لتكفي الفئام من الناس» واللقحة من البقر لتكفي 
القبيلة من الناس » واللقحة من الغنم لتكفي الفخذ من الناس » فبینما هم كذلك إذ 
بعث الله ريحاً طيبة فتأخذهم تحت اباطهم فتقبض روح کل مؤمن وکل مسلم ویشی 
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قول مال و حونج إذا فلحت جو 
حذب 71ب ا [الأنبياء : ]۹٦‏ 
والبشاراث عِنْد المّوتِ ثلاث بُقَال: اه یزیا حبیب لله يرضوان 
لله لح قال ذلك للیؤمنین یال للمشلمين الجُذنيين : يشر 
يا عبد الله بعد انْتِقَام» ويُقَالُللِكافرٍ والفاجر بش یا عدو الله خط 
اله ولا وهو وله تعالی : کت حم 4 ؛ من را 
موس وا إن كانَعِنَ صب یبن 4 إلى آخر السُوّرة”" . 


شرار الناس بتهارجون فیها تبارج ا حمر ؛ فعلیهم تقوم الساعة؟ . 

(۱) لحديث رواه مسلم في کتاب الفتن - باب الایات التي تکون قبل الساعة 
(۲۹۰۱) عن حذيفة بن أسيد الغفاري كيه قال : اطلع النبي ية علینا ونحن 
نتذاکر فقال : «ما تذاكرون؟» قالوا: نتذاکر الساعةء قال: نها لن تقوم حتی 
ترون قبلها عشر ایات. فذکر : الدخان. والدجال والدابت وطلوع الشمس من 
مغربهاء ونزول عیسی بن مریم ما ویأجوج ومأجوج. وثلائة خسوف : خسف 
با لمشرق» وخسف با مغرب» وخسف بجزيرة العرب. وآخر ذلك نار تخرج من 
الیمن تطرد الناس إلى حشرهم) . 

وهذه الآيات عشر اصطلح على نعتها بالأشراط الکبری للساعة . 

(۲) وتمامها « فک لَك من أي البمين + و إن کان من آله كر ذس اسان 0 
رل من میم ٭ تخیر 0 لن هدا هو حى ألبقين ٭ فیح با ريك ألعظيم © [الواقعة : 
۱ء يدل لهذه البشری حدیث البراء بن عازب تیه ٍ0 
اجتماع أعوان ملك الوت عنده: «. . نزلت إليه اللائکة» كأن على وجوههم 

الشمس معهم كفن الوت حتى بجلس عند رأسه فيقول: أيتها النفس الطيبة اخرجي 
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المُقَرَبينَ ن يعني به : : المُؤمنين وأصحابُ امین( هُم ۳ : هل العْنَ 


إلى مغفرة من الله ورضوان» قال : فتخرج تسیل كما تسیل القطرة من في السقاء . . » 
وللکافر حال ضد ذلك . 

وعزاه في الدر النشور ۲۳۹/۲ لابن مندة عن سلمان قال : قال رسول الله 4ل : 
«إن آول ما يبشر به المؤمن عند الوفاة بروح ورحیان وجنة نعیم . .۰ الحدیث . 

وکذا آخرج نحوه ابن جریر ۲۷۱/۲۷ عن قتادة وأبي العالية والربیع بن خيثم . 

وم آر دلیلاًعل ما ذکره ا مؤلف من أن البشارات عند الوت ثلاث بشارات» فان 
مثل هذا یفتقر إلى دلیل صحیح ید عليهء والا لكان تحکماً. إذ الأدلة من السنة 
دلت على أن الناس عند الوفاة وقبض الروح على حالین : حال الایمان والاسلام 

(۱) هذا أيضا لم أجد للمؤلف ۔عفا الله عنه -فیه دلیلاًء یو 
وصفهم الله نی ول السورة نی قوله : # و لسوت یوت ٭ وک مرو ٭ 
اليم ٭ تن ارت ٭ وقليل من الآخرينَ € [الواقعة : 1-1۰[ a‏ 
إيماناً الذين قربهم الله من جواره في انقف قاله ابن جریر ۰۲۷۵/۲۷ لا جمیع 
المؤمنين! 

بهم إلى الجنة من ذات اا ال مار 
۳ یل من خرن وثلة أي : 

حيث روی ابن جریر ۲4۹/۲۷ عن ابن عباس رضي الله عنهما یرفعه في الآية 
قال : «هما جميعاً من آمتی» . 

ورواه الفريابي وعبد بن حميد وابن النذر وابن عدي وابن مردویه» وصححه ابن 
جریر ونقل أيضاً في الدر ۲۲۱/۲ : آخرج مسدد نی مسنده وابن النذر والطبراني 
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7m سس‎ 


والجَماعة؛ وهم" لذبو ن ينهم الحُاطثونء وعدم الله ال بعد 


سے 


الانتقام فيَعفوا عنهم والمُكذبين الضالین هُم آهل الشّركء والضّالة 


کو ہے م2 


لبدعة” '" « فنزل من یر . [الواقعة : ]٩۳‏ 


وابن مردويه بسند حسن عن أبي بكر تیه يرفعه في الآية : «هما جميعاً من هذه الأمة» . 

وأخرج ابن جرير من ثلاثة طرق حديث السبعين ألفاً الذين يدخلون الجنة بغير 
حساب ولا عقاب عن عمران عن ابن مسعود رضي الله عنهما مرفوعاً وفي آخره 
قال: «إني لأرجو أن يكون من تبعني من أمتي ربع أهل الحنة» > فكبرناء ثم قال : إني 
لأرجوا أن تكونوا ثلث أهل ا من » فكبرناء ثم قال. إن لأرجوا أن تكونوا الشطر 
فکبرنا ثم تلارسول الہ با : « له و ی یل ین لخن" . 

وحدیث السبعين مخرج في الصحيحين من حديث ابن عباس رضي الله عنهماء 
وعند مسلم (۲۱۸ و ۳۷۲) من حديثي أبي هريرة» وعمران رضي الله عنهم . 

وأخر الحديث دون تلاوة الآية : «. . وإني لأرجوا أن تكونوا نصف أهل الجنة. . » 
الحديث متفق على صحته من حديث روايه ابن مسعود مل . 

آخرجه البخاري متصلاً في مواضع منها في الرقاق ‏ باب كيف الحشر (٦٦٦١)ء‏ 
ومسلم كذلك في الإيمان_باب کون هذه الأمة نصف أهل الجنة (۲۲۱). 

(۱) كذا في الخطوطة. ولعلها: (ومنهم) في الثنتین لیزول تعقب المؤلف. والله 
سبحانه توعد عصاة الموحدين بالعذاب على معاصيهم التي ارتكبوها إن ماتوا موحدین» 
وغير تائبین؛ توعدهم وعيداً مجملاً ليس مُعيناًء وكما أن وعده سبحانه حق» فكذلك 
وعیده ولذا لابد أن یتحقق وغيدة الجمل فیمن شاء من هولاء التوعدين: مع سبق 
رحمته وعفوه علی كثير من شاء منھمء علماً بأنعدم وقوع الوعید على بعض الاعیان من 
كمال عفوه سبحانه فله ال حمد في الأولى والاخرة. ومن هؤلاء أهل البدع المفسّقة! 

(۲) يصح إدخال أهل البدعة هاهنا إن كان ا مراد بها البدع الکفرية المخرجة عن 
حوزة القبلة واللة! 


الرسالة الو اضحهةه 


ولا یخرج من جسّدها الژوحٌء الا ویرّی مَوضعه من الجَنَةَ والنّار 
و مله ٥‏ 7 ۰ ہ۔ 7 اما 3 هد ۰ 
قف على عَمَله من خير وشر كذا عن رّسول الله 2 أنه قال : 
ری ای رد مب حتی یری عمّلها من 
ے کی 20 
خير وش وحتی يرى موضعها من الجَنَة والتّار) 
من أحكام وغشل الت" وَاجبّ وكذلك الصَّلاةٌ عله“ ۰ والتكبير على 
ومفهوم کلام المؤلف يحمل علیه» وليته حرر فيها عبارته ليزول ما قد يرد من 
إشكال» اللهم اغفر له . 
(۱) رواه بلفظ مقارب ابن أبي الدنيا في كتاب الوت بسنده عن علي تیه مرفوعاًء 
ذكره الزين العراقي عنه في تخريجه للاحیاء 94141 7) من الاستخراج . 
ويؤيده حديث البراء بن عازب تيه الطويل في قبض روح المؤمن والفاجر ومضی . 
بل يشهد له ما في الصحيحين من حديث عبادة بن الصامت تیه مرفوعاً وفيه : 
«من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه» ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه . . ولكن المؤمن 


إذا حضره الوت ت شر برضوان الله وکرامته سرد عو یدسا فأحب 
لقاء الله » وأحب الله لقاء وان الکافر إذا حضر هالوت ند بشر بعذاب الله وعقوبته 


فليس شیء آکره إليه ما آمامه فکره لقاء الله و کره الله لقاءه» . 
رواه البخاري متصلاً في الرقاق - باب من أحب لقاء الله (۰)1۱6۲ ومسلم في 
(۲) فائدة المَيْتُ بالتخفیف : الذي مات . 
وهو مجمع عليه إذا قام به من يكفي سقط عن الباقي ؛ نقله الوزیر ابن هبيرة في 
الإفصاح ۱۸۲/۱ . 
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الجتازة اربع والرْيادةٌ علیها ب تمه کذا الرَوَايةٌ عن عَليٌ بن آبي 
طالب کرم الله وجُھة أله قال صلی ر شول الله اه على موتی فک 
وابن النذر في الإجماع ٤٦ء‏ وکذا هو في الاقناع ۱۸ ب. والاوسط ١/٣٣۳ب‏ 
كما نقله محققه . ونقله ابن قاسم في حاشیته على الروض ۳/ ۰۲۸-۲۷ ونقل عن ابن 
العربي أنه تواتر به القول والعمل» وفي الواقع ۸ آقف على خلاف في المسألة . 
ويستدل له بمستند الإجماع وهو حديث ابن عباس المتفق عليه في الذي وقصته 
ناقته حيث قال فيه النبي ما : «اغسلوه بماء وسدر و کفنوه في ثوبه . . » 
وانظر القنع والشرح الكبير والانصاف 5/ ۲۹-۲۵ . 
٭ وأتى المؤلف بهذا البحث في العقيدة لأمور : 
۱- عدم تفريق المتقدمين من الأئمة بین العلم والعمل والعقيدة والشریعةء والحظ 
هذا عند أصحاب المدونات ا حدیثیةء وكتب أصول السنة الكبار أو الختصرات . 
۲- متابعة له لمن ضمّن موضوع الصلاة على الميت وتكفينه لكونها واجبة» في 
مختصرات العقيدة كالإمام أحمد والبربہاري ونونية القحطاني . 
۳- رد على من زاد على التكبيرات الأربع ابتداعاً! وسیأتی تحریر الكلام عليه في آخر 
البحث إن شاء الله . 
(۱) غير مسلم له رحمه الله بذلك ما يأتي من ثبوت الزيادة على الأربع 
ا وان ی 
الزيادة عليهاء ولا يجوز النقص منها. . 
وللإمام أحمد روایتان : 
۱- أنه لا یتابع الامام إن زاد على آربع . 
- أن لا یتابع الامام إن زاد على حمس » وهي الذهب قاله نی الانصاف والشرح 
وانظر القنع والشرح الکبیر والانصاف ۱3۵/1 . 
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ريما وصلی جبریل يكل على آدم فک أزْبعاًء وصلی إخواني من 
لین فکبّروا أربَعا فمَنْ رَادَعلیھا فليس عَلى َة الإشلام 0 

(۱) لم أجده هكذاء والذي يبدو أنه مركب من عدة ألفاظ . 

٭ فتكبيره على الموتى آربعاً صح في غير ما حدیث» وهو الأكثر والأشهر من صلاته 
اگ ويأتي ذكرها. 

* وقوله «صلى جبريل على آدم فکبر أربعاً» فقد روى نحوه أبو نعيم في الحلية 
٤‏ بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : أتى النبي و بجنازة فصلى 
علیها وکبر أربعاً وقال : «كبرت الملائكة على آدم آربع تکبیرات» وکر آبو بکر عل 
فاطمة آربعا وکبر عمر على آدم آربعاً؛ وکبر صهیب على عمر أربعاً 

وکذا رواه ابن عدي نی الکامل ۱۲۹/۲ کلا ما من طریق محمد بن زياد عن میمون 
ابن مهران عنه به . 

ومحمد بن زياد وهو اليشكري الكوفي وقيل الجندي الميموني الرئي» اتهمه ابن 
حبان بالوضم وقال أحمد: كذاب خبیث أعور يضع الحديث» وكذبه أيضاً ابن 


معين والنسائي والجوزجاني» وأبو زرعة والدارقطني وذكره ابن البرقي في طبقة 
الكذابين . 


وانظر الكمال للمزي» وهذیبه ٦٥٥-۸٣‏ (الرسالة) والجروحین ۱۰۱/۲ 
والميزان ۵۵۲/۳ ولسانه» والكامل لابن عدي ۱۳۱-۱۲۹/۲ . 

ونقل ابن القيم في الهدى ۵۰۸/۲ عن الخلال في العلل عن حرب أن الإمام أحمد 
سئل عن حديث ابي مليح عن ميمون عن ابن عباس » فذكره فقال أحمد: هذا كذب 
ليس له أصل . 

770 ورمز له بالضعف» وکذا نی ضعیف 


الرسالة الواضحة 


ا جامع (٤٤١٦)ء‏ وآحال إلى السلسلة الضعيفة (۰)۲۸۷۲ وتذكرة الوضوعات لابن 
والدر التثور ۱/ ۹۲ء والبداية والنهاية ۹۸/۱ . 

ورواه البيهقي في الکبری ۳۱/۶ عن أبي بن کعب تیه مرفوعاً قال: وقیل 
موقوفاً. وفیه عنعنعة الحسن » وعثمان بن سعد نضعف . 

٭ وبقية الخبر لم أقف علیه» بل هو منکر خالف لا صح عن النبي من أصحابه 
من الزيادة على الأربع . 

٭ ولقد وردت في التکبیر على الجنائز آحوال هي : 

۱- التکییر ارتا 

(1) كما فی الصحيحين من حدیث أي هريرة تیه أن النبي ية نعی النجاشي نی 
الیوم الذي مات فيه » وخرج بهم إلى المصلى فصفٌ بهم وكبر عليه آربعا . 
آخرجه البخاري موصولا في مواضع منها نی ا جنائز باب التكبير على الجنائز 
آربعاً (۰)۱۳۳۳ وهذا لفظه . 
وأخرجه مسلم في الجنائز ‏ باب التکبیر على الجنازة »)40١(‏ ولهما مثله عن 
جابر وأبي هريرة رضي الله عنهم . 

(ب) ولا روی مسلم في الصحيح (۹۵) من حديث الشعبي عن ابن عباس رضي 
الله عنهما أنه ام انتھی إلى قبر رطب» فصل عليه وصفوا خلفه وكبر أربعاً. 
وهذا خبر المرأة السوداء التي كانت تقمٌ المسجد فمات بليل فلم يؤذنوه بہاء 
كما في رواية النسائي للخبر مطولا /٤‏ ۷۲ من حديث أبي أمامة تیه . 
وا حدیث في مسلم (۹۵7) عن أبي هريرة رنه من دون ذكر التكبير! حتى 
قال آبو داود فی سننه : لیس في الباب أصح منه»! 


الرسالة الواضحة 


و ها ےو هه و وا مہو ها وا وا وا ها وا وج ہج وا وا هه هه وا وا وا وا وا SG GG‏ ع ھ وا یع مم ےھ مھ ٭ 


وني الباب أحاديث آخر تدل على أن هذا هو الشتهر من صلاته 2 على 
ا جنائز وانظر الصنف لابن أبي شيبة 1٩۳/۲‏ وما بعده - باب ما قالوا في 
التكبير على الجنازة أربعاً . 

۲- أن التكبيرات عليها خسن : 

(أ) ما رواه مسلم في صحيحه (۹۵۷) من حديث عبد ال رحمن بن أبي لیل قال : كان 
زيد بن أرقم كيه يكبر على جنائزنا أربعاً» وإنه كبر على جنازة خمسآء فسألته 
فقال : كان رسول الله ہلل يكبرها. . رواه أيضاً أصحاب السنن الأربعة . 

(ب) ورواه حذيفة عن النبى رة أنه کر خساً. 
أخرجه ابن أبي شيبة في للصنف ۰4۹7/۲ وذكر معه موقوفات عن معاذ وعلي 
رضي الله عنهماء وعزاه في الشرح الكبير ۱٦٦ /٦‏ إلى سعيد بن منصور - 
ولیس هو في المطبوع ولا المخطوط . 

۳- أن التكبيرات عليها ست : 

(1) لحديث على اٹ أنه كبر على سهل بن حنيف ستاً وقال: إنه بدري . 
رواه سعيد بن منصور كمافي البلوغ وأصله في البخاري من دون ذكر التكبيرات 
في كتاب المغازي . 

(ب) باب شهود الملائكة بدراً(5 :)٥٤٤‏ 
وأخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ٣۹۷/۲‏ بمثله من طرق عنه» ومن طريق 
أخرى ٦۹٦/٢‏ عن عبد خير قال : كان عل يكبر على آهل بدر ستاً وعلى 
أصحاب رسول الله اة خساء وعلى سائر الناس أربعاً. 
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رواه الدارقطنی ۲/ ۰۷۳ وکذا رواها البیهقی في الکبری /٤‏ ۰۳۷-۳۹ ورواه 
ابن المنذر كما في الفتح ۰۲6۰/۳ وانظر الفتح ۲٥٢/۷‏ في طرقه . 
( ج ) لحديث عمر بن الخطاب تیه ويأتي . 
5 - أن التكبيرات سبع أو تسمٌ: 
(أ)لما نقله في الشرح 177/7 أن النبي ]ی كبر على حمزة سبعاً. . رواه ابن 
شاهين وليس في المطبوع من كتابه . 
(ب) لحديث عمر بن الخطاب تا ویأتی . 
( ج ) ما رواه ابن أبي شيبة ۲/ 1٩۷‏ ثنا ابن فضيل عن يزيد عن عبدالله بن ا حارث 
قال : صلى رسول الله يعلى حمزة تسعاًء ثم جيء بأخرى فکبر عليها سبعاً» 
ثم جيء بالأخرى فكبر عليها حمساًء حتی فرغ عنهن » غير أنهن كن وتراً. 
۵- أن التكبيرات ثلاث : 
ما رواه ابن أبي شيبة في مصنفه 5477/7 بسنده عن ابن عباس وأنس بن مالك 
رضي الله عنهم» آنهما صليا على جنازة فكبرا ثلاثاً. 
ورواه ابن المنذر بسند صحيح عن ابن عباس» كما في الفتح ۰۲۰/۳ وكلها 
رواها الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱/ 1۹۷-4٩۳‏ . 
٭ ولكن استقر الأمر بعد ذلك على أنها أربع تكبيرات لايلي : 
١‏ - ما رواه البيهقي في الكبرى ۳۷/٤‏ بسنده عن ابن عباس رضي الله عنهماء أن 
آخر جنازة صلى عليها يك كبر عليها أربعاً. 
قال : تفرد به النضر بن عبدال رحمن وهو ضعیف ‏ وقد روى هذا اللفظ من وجوه 
آخر كلها ضعيفة» إلا أن اجتماع أكثر الصحابة رضي الله عنهم على الأربع 


الرسالة الواضحة 


ا ا SS‏ ا GOGE GG‏ ل الات ا اا ا ا ا اا ا ا یی ہم ےم مه مم 


كالدليل عليه . 


۲- ما رواه الطحاوي في المعاني /١‏ ۰4۹1-4۹0 والبیهقی في الكبرى ۳۷/4 من 
عدة أوجه منها حديث أي وائل قال: كانوا يكبرون على عهد النبي بوك سبعاً 
وخمساً وستاً وأربعاً» فجمع عمر بن الخطاب أصحاب رسول الله پل ء فأخير 
كل رجل بما رأى» فجمعهم عمر على أربع تكبيرات كأصول الصلاة . 
قال الحافظ عليه في الفتح ۲۱/۳ : الإسناده حسن » وساقه ابن المنذر بإسناد 
صحيح إلى سعيد بن المسيب قال : «کان التكبير آربعاً وخمساًء فجمع عمر الناس 
على أربع» اه. 
ورواه الخلال أيضاً عن عمر كما في الشرح الكبير ۱٦٦/٦‏ . 

۳- ولذلك نقل النووي في شرح مسلم ۷/ ۰۲۳ عن ابن عبدالبر : «وانعقد الإجماع 
على أن التكبير عليها آربع وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى بالأمصار على أربع 
على ما جاء في الأحاديث الصحاح؛ وما سوى ذلك عندهم شذوذ لا يلتفت 
إليه» ولا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار مس إلا ابن أبي ليل» اه. 
ونقله أيضاً في مواضع أخر ۰۲۱/۷ وف الجموع شرح المهذب قال: «كان بین 
الصحابة خلاف. ثم انقرض. وأجمعوا على أنه أربع » لکن لوکبر الامام خمساً م 
تبطل صلاته إن كان ناسیاء وكذا إن كان عامداً على الصحیحء لکن لا يتابعه 
الملأموم على الصحة» والله علم» اه. 
ونقل الإجماع الدارقطني في سننه 7/ ۷۲ وما بعدها. 


ولعل هذا ما دعى المؤلف إلى تبديع الزيادة على الأربع تكبيرات» لاسما وقد 
نص الفقهاء على أنه لا يتابع المأموم الامام على التكبيرات الزائدة على الأربع كما 
ذكره في الشرح الكبير والإنصاف 5/ ۰۱۷۰-۱۱۸ وذکروا أنه المنصوص عن الإمام 
أحمد. 


الرسالة الواضحة CD‏ 
والایمان بل تاب الکفار والمُتافقين إلى ميكائبل عليه السّلام 
ویکون تُرجمان” '' بين الله وبینهم محجوبون لا یسمعُون کلام الله 

وله تعالى : 96 رم تون لجو "2.6 [المطففين:ه 


٭ ولکن دعوی ال جماع معارض بمایلی : 
۱- أن ما کان فی عهد عمر من جمعه الناس على آربع لیس إجماعاً لأمرين : 

(أ) أنه ورد في رواية الطحاوي فی شرح معاني الاثار 547/١‏ آنهم اجتمعوا في 
بيت أبي مسعود الأنصاري تل ۰ وأنه آرسل إلى رجال من آصحاب 
النبي | ورضي الله عنهم . 

(ب) آنها منقوضة ہما وقع بعد ذلك من صلاة علي وزید بن أرقم وابن عباس 
وتكبير ا حسن بن علي على أبيه سا ومحمد بن ا حنفیة على ابن عباس كذلك . 

- أنه يسوغ تسميته إجماعاً لا على الإجماع المعتبر شرعاً» وإنما لكونه قول الجماهير 

الغفيرة من العلماء» ولذا نقل في سبل السلام ۲۰۹/۲ أن القول بنا أربع فقط 

قول جمهور السلف والخلف ومنهم الأئمة الأربعة» وم يعده إجماعاً بالمعنى المعتير . 

واختم ہما قاله ابن القيم في الهدي 208/7 : «وذكر سعيد بن منصور عن الحكم 
ابن عتيبة أنه قال: كانوا يكبرون على أهل بدر خساء وستاً وسبعاء وهذه آثار 
صحيحة» فلا موجب للمنع منهاء والنبي او يمنع ما زاد على الأربع » بل فعله 
هو وأصحابه من بعده» اه. 

(۱) ظاهر السياق أن «يكون» هنا تامة وفاعلها ما بعدهاء بمعنى يوجد ترجمان 
لا أن ميكائيل هو الترجمان. وإلا لكانت «يكون» ناقصة والله أعلم! 

(۲) استدل المؤلف بآية المطففين الحاجبة للفجار عن رؤية الله بحجبهم عن 
کلامه ولعله يعني كلامه الذي هو من کرامته» ليوافق معنى الحجب كما عند 
جماعة من المفسرين» بأنہم محجوبون عن كرامته . 

رواه ابن جرير عن ابن أبي مليكة وقتادة وقال فيها: « کلام نیم توم 


الرسالة الو اضحة 


«ولا يكلمهم الله يوم القيامة ولا بنظر الیهم»۳ يعْنى نظر ال حمة . 


35 2 7 م 27 کہم سس م ر ساك وس سے ,© Ir‏ 
جوم € [المطففين: ۰۲۱5 وهو # ولا ينظ ر للم يوم اقيم ولا رڪيه وله 
عَذَا ب ألم € [آل عمران: ۷۷]) . 


ولذا صوب ابن جرير معنی الاية ۰ : «فالصواب أنه یقال: هم 
حجوبون عن رژیته» وعن کرامته ؛ إذا كان ا حبر عاماً. لا دلالة على خصوصه» اه . 


(۱) تضمین من قوله تعال فی سورة آل عمران : 8 إ٥‏ ای یم یهد الہ 
وک تسا یلا ایک ل لق تیم فى آلا رز وا یکلم که ول نط لیم یوم 
اق مت ولا بر هم وله مر عدا ب ألم € [آل عمران: ۷۷]. 

وقد دل القرآن على أن الله يكلم أهل النار لا کلام كرامة بل سخرية وعذاباً كما 
قال سبحانه في آخر سورة المؤمنين: ۲ قالوا ريا عبت عتا شموتنا وکتا فوما 
صلی ٭ رتا رتا نا فان عدا ونا مورک ٭ قال خسوا ہا ولا شکلمون * 
تمرم میحرت اسیک دکری وش من تن سكو ٭ ای جریتھم یوم با 


ےس وء و و م ےہ و ے 


صبرواً آنهم هم الفّایزون؟4 [المؤمنون: ٦-۲۹]ء.‏ 


وما ذکره المؤلف من تولي میکائیل لحاسبة الکفار مفتقر إلى دليل» ول آجده له 
وما ذكره لا يسعفه في مقصوده. كيف ویشکل عليه عموم حديث عدي بن حاتم - 
المخرج في الصحيحين قال: كنت عند رسول الله را فجاءه رجلان أحدہما 
يشكو العيلة والآخر يشكو قطع السبیل. فقال َيل : «أما قطع السبيل : فإنه لا يأتي 
عليك إلا قليل» حتى تخرج العير إلى مكة بغير خضیر وأما العيلة فان الساعة لا 
تقوم حتى يطوف أحدكم بصدقته لا يجد من يقبلها منه» ثم ليقفن أحدكم بين يدي 
الله ليس بينه وبينه حجاب ولا ترجمان. يترجم له ثم ليقولن له : ألم أوتك مالا؟ 
فيلقولن بلى» ثم ليقولون: ألم آرسل إليك رسولا؟ فلیقولون: بلی؛ فینظر عن يمينه 
فلا يرى إلا النار ثم ينظر عن شماله فلا يرى إلا النار» فليتقين أحدكم النار ولو 
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والایمان بخوض الب ]كل ۳ OS DTD E‏ 


م يجد فبكلمة طيبة» . 


أخرجه البخاري موصلا في مواضع أولها في کتاب الزكاة_باب الصدقة قبل الرد 
)١1150(‏ وهذا لفظه» ومسلم في الزكاة ‏ باب الحث على الصدقة ولو بشق تمرة 
(۱۰۱۲). 

ولکن آشار ابن أي جمرة إلى أنه ظاهر ا خطاب فيه للصحابة» ویلتحق بهم الومنون 
كلهم سابقهم ومُقضرٌھم؛ کما نی الفتح ۱۱/ ۱۲ . 

وعموم أدلة مناداة الله للکفار كما في سورة القصص : 9 وم بنادبهم هيول أبن 
شاوی الین کش مشش * کال عنم لقو ربا تول لین راهم 
كما عونا تن الیک ما كاهو ین دوک * وقبل ادغوا شر ایک فدعوهر ار مت 
کم ور العداب راهم انوا دوه * ويوم دمم يمول مادا بر الْمْرْسَنَ * 
[القصص : 1۵-71۲ ]. 

وقوله تعالى عن صاحب الشمال في ا حاقة: 3# دوه و ٭ للحم صَلُوهُ ٭ تر 
يلياو درغها سبو ذراعا اس ہو د دم کان لا بین باه ليم * ولا بش لى عام 


سے رر 


المسکین »لیس له الوم ههتا حميم” بو اطعا امن لين [الحاقة : .]۳١-۰‏ والله أعلم . 
(۱) مضی الکلام على حوض النبي وم في باب القيامة (۳۳۶ج) وذکر الأدلة 
على ذلك بالتواتر . 
والایمان به أن الله امتن به عليه وآنه حوض عظیم. نؤمن به حقيقة یکون یوم 
القيامت له صفات وصفها الذي لا ينطق عن الهوى وگ ومن ذلك : 
۱- ما فی الصحیحین من حدیث أنس تل برفعه : «ٍن قدر حوضي كما بین أيلة 
إلى صنعاء من الیمن » وإن فيه من الأباريق کعدد نجوم السماء» . 
هذا لفظ البخاري رواه في الرقاق متصلاً باب في الحوض (5709): ومسلم 


الرسالة الو اضحة 
ی حو ید 
کل نبي e Ly‏ 


في الفضائل باب إثبات الحوض (۲۳۰۳) . 


۲- وفيهما من حديث عبدالله بن عمر رضي الله عنهما مرفوعاً: «حوضي مسيرة 
شهرء وزواياه سواء. وماؤه أبيض من الوّرق» وريحه أطيب من السك وكيزانه 
كنجوم السماء فمن شرب منه فلا يظمأ بعده آبدا) . 
رواه البخاري (۰)1۲۰۸ ومسلم (۲۲۹۲) وهذا لفظه . 
ورواه مسلم بنحوه (۲۳۰۰) عن أبي ذر تل (۲۳۰۱) عن وبان رضی الله عنهما . 

۳- أنه يذاد عنه آناس قد بدلوا وأحدثواء كما صح من حديث آنس وسهل بن سعد 
وأبي هريرة وأبي سعید بن مسعود وأسماء بنت أبي بكر رضي الله عنهم . 
وآحاديثهم كلها نی الصحيحين في الوضع السابق! 

(۱) آخرجه الترمذي في الجامع في کتاب صفة القيامة - باب ما جاء في صفة 

الحوض (۲48۳) من طريقين أحدهما مرفوع والثاني مرسل : 

-١‏ من طریق سعد بن بشبر عن قتادة 2 عن ا حسن عن سمرة بن جندب یه 
مرفوعاً: «إن لکل نبي حوضا وإنہم یتباهون أيهم آکثر وارده» وإني لأرجوا أن 
آکون آکثرهم واردة» قال الترمذي : هذا حديث غریب › 0ھ و 
حسن غريب كما في التحقق ۰۱۳۶/۷ وفيه عنعنة قتادة واحسن. : 
سعید بن بشیر الازدي كما في التقریب . 
قال الترمذي وهو أصح . 
وآخرجه ابن أبي عاصم نی السنة )۷۳٤(‏ من طریق سعيد بن بشير به مرفوعاً. 


وأخرجه نعيم بن حماد في زوائد الزهد لابن المبارك (٤٤٥)ء‏ ثنا ابن البارك آنا 


الرسالة الو اضحة 


هشام بن حسان عن ا حسن یرفعه بمثله مطولا. 

ورواه البخاري في التاریخ الکبیر ۱/ 46 من طريق سعید به مرفوعاً . 

وآخرجه الطبراني في الكبير ۲٥۹/۷‏ من طریق محمد بن إبراهيم ثنا جعفر بن 
سعد بن سمرة عن خبیب بن سلیمان بن سمرة عن أبيه عن جده سمرة رنه 
یرفعه : ”إن الأنبیاء یتباهون أيهم أكثر أصحاباً من آمته . فأرجوا أن أكون يومئذ آکثر 
كلهم وارد فانه کل رل موس عل خفن امتح رمرم 
عرف من آمته. ولکل أمة سما یعرفهم بها نبيهم» . 
وقال الأزدي يتكلمون فيه» وبقية رجاله ثقات» اه. 

وفيه أيضاً جعفر بن سعد قال الحافظ في التقريب: ليس بالقوي» وخبيب: 
مجهول. وسليمان بن سمرة : مقبول» ول يوثقه إلا ابن حبان في ثقاته ۲/ 45 . 

ومرسل الحسن آخرجه ابن أبي الدنيا بسند صحيح عن الحسن بمثل ما أخرجه 
الطبرانی . 

ویضاعن أبي سعید الخدري یرفعه بنحوه وني إسنادہ لین . 

ونقل ابن كثير في النهاية في الفتن والملاحم ۱/ ۳۹۳ عن ابن أبي الدنيا بسنده عن 
حصن بن عقبة اليماني عن الزبير بن شبيب» عن عثمان بن حاضر عن ابن عباس 
رضي الله عنهما: سئل رسول الله 2 عن الوقوف بين يدي رب العالمين هل فيه 
ماء؟ فقال : «والذي نفسي بيده إن فيه لاء» إن أولياء الله ليردون حياض الأنبياءء 


ويبمث الله بسبعين آلف ملك في أيديهم عصى من نار پذودون الکفار عن حیاض 
الأنبياء» . 


الرساله الو اضحهة 


9 یس 


وجوب ولا یه یتح َحدٌ اسم الم إلا من يَسْتَكمِلٌ فيها خصال العْنَة 
الد ام 22 (۲) 7 6 م o‏ و گی 

200 كلها" لأنَّمَنْ آنکز خصلةً من خصالِ الشُنَةِء لا يُقَالَ له : صَاجبُ 
وعم لا 


كما نقل أيضاً فيه ٦٠٤/١‏ من طریق ابن أبي الدنیا بسنده عن عیسی بن يونس 
عن زکریا عن عطية عن أبي سعید كيه یرفعه : (إن لي حوضا طوله ما بين الكعبة 
إلى بيت القدس. أشد بياضاً من اللبن آنيته عدد النجوم وکل نبي يدعو أمتهء 
ولكل نبي حوض. فمنهم من يأتيه الفئام» ومنهم من يأتيه العصبة. ومنهم من يأتيه 
النفرء ومنهم من يأتيه الرجلان» ومنهم من يأتيه الرجل» ومنهم من لا يأتيه آحد 
فيقال: قد بلغت وان لأكثر الأنبياء تبعاً يوم القيامة». . 

أخرجه كذلك أبو نعيم في أخبار أصبهان /١‏ ۱۱۰ . 

وأيضاً في /١‏ 517 نقل عن ابن أبي الدنیا مرسل الحسن البصري : «وحسنه وصححه 
يحيى » سعيد القطان وغيره وقد أفتى شيخنا الزي بصحته من هذه الطرق» اه. 

ومن تعدد هذه الطرق والشواهد لعله كما قال الحافظ المزي» وحسبك به! 

وانظر إتحاف السادة »508/٠١‏ والسلسلة الصحيحة (۰)۱۵۸۹ وجمع الجوامع 
للسيوطى ٠٠(‏ 265)» والدر ا منثور /٦(‏ ۸۲)ء والفتاوى الحديثية للهیئمی ؟ . 

(۱) وم أجد لا ذكره المؤلف عن حوض صالح مر دليلاً يَعُول عليه إلا ما في 
التذكرة للقرطبي ۳۲۸ وعزاه إلى البكري المعروف بابن الواسطي» قال في اللوامع 
۶۲ ء: «وورد في بعض الأخبار أن لكل نبي حوضاً إلا صا حاً عليه السلام فإن 
حوضه ضرع ناقته» والل أعلم» اه وكذافي اللوائح ۱۷۸/۲. 

(۲) إن كان يقصد المؤلف تحقیق اسم السنة الحضة اخالصة فإن محققها بعد 


الرسالة الواضحة 


والشنن مقر ون بغضها رضي لا يُقبل واحدة ون الأخرى ؛ لقوله 


2 ع کر کا کص ساو 
تعالی : ¥ أَفَْوْمِنونَ یب الکتب و5 روک ببعض فماجراء من 
ر و رع آذ وج م ہے وہ 
قعل جو تس ال نیا وی ا 


چک هم 


اد العنات مالعا تَعَمَلُونَ4 . [البقر : ۸۵] 


زکری میق ا الصادق عليه الجلام أله قال : «تعلیم اسف 
اَی عبادة س سَنَة : صیامُتھارماء وقیامُلیلھا؛'''. 


وقال الحسنْ البتصريٌ رحمة الله عليه : للا يو 1 فق الله تعالی ذکره 
تعلیم آصول السْنّة امن کون صِدَّيقاً أو من يد الله به یر فيُغفر 
له و خلال . 


وان آراد بالسنة آصولها التي هي العقيدة وأصول الشريعة فنعمء لأن هذا هو 
مفهوم السنة نی باب الاعتقاد» الذي تمحض بعد ا ائة الثالثة فما بعدها . . والله آعلم . 

(۱) ۸ أقف علیه وانما روی آبو (سماعیل الهروي الانصاري في ذم الکلام 
۱ ۷۹ بسنده عن هودة أخبرنا عوف» عن الحسن قال : قال رسول الله 261 : 
(قلیل عمر في سنة خير من كثير في بدعة) . 

کذا عنه مرسلا . وعند العلماء أفضل النوافل بعد الفرائض تعلم العلم وتعلیمه . 

(۲) لم أجده» وأصح منه حديث معاوية ب بن أبي سفیان رضي الله عنهما مرفوعاً: 
«من یرد الله به خيراً يفقهه في الدین: وانما آنا قاسم والله یعطي؛ ولن تزال هذه 
الأمة قائمة على آمر الله لا یضرهم من خالفهم حتی يأتي آمر اللہ . 

رواه البخاري نی کتاب العلم-باب من یرد الله به خيراً يفقهه في الدين (۷۱). 

وذکره في الفتح ۱۹۸/۱ أن آبا يعلى أخرج من وجه ضعیف عن معاوية وزاد في 
آخره : «ومن ل يتفقه في الدين لم يبال الله به» والعنی صحیح . . اه. 


الرسالة الواضحة 


7 2 ےی 5 ۰ کی 2 0 2 ۳2 
وَرُوِيَ عن الزُهريٌّ أنه قال : (لَعْلِيمٌ الشْنَّةِ آفضل مِنْ عبادة ماي 


وروی عن ابن عَبَاسٍ: : أنه قال : كان يَنزل جبٔریل ول بالشُتَنِ كما 
بزل بالفراض (١‏ + لِقَولٍ الله تعالی : # ا یعطق عن موا [النجم: ۲] 


ا ہر وو ا ۲ ۳۰-۳۳۹ من 


-١ 


جج سس إنما عن غيره : 
حيث روی ابن نصر في السنة ۳۶ (۱۱۲) ثنا ابن القهراذ ثنا علي بن الحسن بن 
شقيق» أنبأنا عبدالله قال : كان جبريل إذا نزل بالقرآن على النبي مر يأخذه 
كالغشوة فيلقيه على قلبه فيسري عنه» وقد حفظه. فيقرؤه. 

وأما السنن فكان يعلمه جبريل ويشافهه به. 

ورواه الدارمي في سننه ۱۵۳/۱ في باب السنة قاضية على الكتاب (۵۸۸) ثنا 
محمد بن كثير» عن الأوزاعي عن حسان بن عطية أنه قال : «كان جبريل ينزل 
على النبي أي بالسنة كما ينزل عليه بالقرآن». 

وهذا سند صحیح» وحسان بن عطية هو آبو بكر المُحاربئٌ مولاهم الدمشقي 
ثقة فقيه عابد تابعي مات بعد سنة ١١١ه»ء‏ وروی له الجماعة . 

وأخرجه أيضاً محمد بن نصر في السنة ۳۲ (۱۰۲) من طريق عيسى بن يونس عن 
الأوزاعى به بسند جيدء وكذا أخرجه فى ۱۱۱ (4۰۲) وزاد: «ويعلمه إياها 
كما يعلمه الق رآن». ۱ 

وأخرجه اللالكائي فی شرح أصول السنة ۸۳/۱ (۹۹)ء وابن بطة في الکبری 
(الویمان) ۲٥٥/١‏ (۹۰) و (۲۲۰-۲۱۹) من طرق عن روح عن الاوزاعي 


به . 


الرسالة الواضحة 


وأخرجه ابن عبدالبر في الجامع ۰۲۳/۲ وأبو إسماعيل الهروي الانصاري في 
ذم الكلام ۱/ق ۹۸ في باب إقامة الدليل على بطلان قول من زعم أن القرآن 
يستغنى به عن السنةء وعزاهفي الفتح ۲۹۱/۱۳ إلى البيهقي بسند صحيح عنده . 
كلهم من طرق عن الأوزاعي به. 
٭ وله شواهد صحيحه تؤيد معناه» فمنها: 

۱- ما نی الصحيحين عن حذيفة ته عن النبی و : «إن الأمانة نزلت في جذر 
قلوب الرجال. ثم علموا من القرآن ثم علموا من السنة) . 
رواه البخاري وهذا لفظه متصلاً في مواضع منها في الرقاق - باب رفع الأمانة 
(۰)1۱۳۲ ومسلم في الایمان-باب الأمانة من الایمان (۱6۳). 

۲- ولا روی آبو داود (41۰۵) بسنده عن أبي رافع تہ عن النبي و قال : ١لا‏ 
فیقول : لا أدري؟ ما وجدنا نی کتاب الله اتبعناه» . 
رواه كذلك الترمذي )۳٦٦٣٣(‏ وقال: حسن صحیح؛ وابن ماجه في ا مقدمة 
(۱۲ وا حمیدي في مسنده ۲۵۲/۱ . 
والامام أحمد في مسنده ٦‏ و ۱۳۰/۶ و ۰۱۳۲ وا حاکم وصححه ووافقه 
الذهبی ۱۰۸/۱ . 
ورواه عن النبي او آبو هريرة وجابر والقداد بن معد يكرب الکندي؛ وآبو 
سعيد رضي الله عنهم جميعاًء آبو إسماعيل الهروي في ذم الکلام ۸۹/۱ ق وما 
بطة نی الكبرى (الإيمان) /١‏ ۰۲۳۲-۲۲۸ والآجري في الشريعة ۵۲-۵۰ . 


والقرآن قد دل عليه في غير ما آية : 


2 الرسالة الو اضحة 
وقوّله تعالی : « سم کما من 2 [هود: ۱۱۲] 
9 سی 
وقوّله تعالى : «وَلاتَيّع الهو مات . اس ۳۹ 
سی : لا تمر ولا تنهی كما حَسِبْتَ الوّأيَ والقیاس"" ۹ فکان 

ك 


کقوله تعالی : # وما ءائنک الرسول فخ دوه وما تہ 0 0 


3 :¥ قلا ورك ا خم ليسم ہس ہر سے ت د 
و سر کر اه سد اتات 2-4 ت و مها هو کا ما [النساء: ۲1۵ 


کے ہش رہ یھ 


وقوله فيها: $ وَإِذَاجَاءَهُمْ أ رن ألأمن أو لو أناعوأ به ولو ردوه إلى الرَسُول 
وَإِلَت أؤلي اکر متهم لعلِمة الزن ستنیظوتم مو ولا فضل اللہ علعک ورج 

3018 04 ِا قلیلاگ [النساء: ۸۳]. 

یصو ساس جح ےہ آمر الله 
نبيه وه أن يستقيم على آمره؛ ولا یطغی فی نعمته . 

وأخرجه أبو الشيخ عن سفيان فيهاء قال : «استقم على القرآن» . 

تر و و ا وق وت سو ابر بیو )عن 
سفيان الثقفي تچ قال: قلت يا رسول الله : قل لي في الاسلام قولاً لا أسأل عنه 
أحدا قال : «قل آمنت بالله ثم استقم) . 

)۲( القياس المتمحض عن الهوي ودواعی النفس» خلا القیاس الصحیح فهو 
مصدر من مصادر الحكم عند عدم الدلیل المتعين» والاجاع المعتبر . 

والخطاب في تلك الاية لداوة عليه وعلى نبينا الصلاة السلام» كما في سورة ص؛ 


آذ سے کے له سے ده e‏ 


قال سبحانه : « یداد جَعَلَك عَليفَة في الارض این لاس بل ولا ع اهر 


الرسالة الواضحة 


شش سس -) 


5 ےس ہے ع م لاس 4 م ر آ کے ١‏ 21 
فیعضت عن سَبيل الو إن این يضلون عن سيلا کہ هم حَذَابُ هدید یما سوا بیع السا ب4 


وانظر الدر المنثور ۵/ ۰۵۷۲-۵۷۳ وتفسير ابن جرير ۰۲۳ ۱۸۱-۱۸۰ وقال: 
«ولا تؤثر هواك في فضائل بينهم على الحق والعدل فيه فتجور عن الحق» اھ وهو 
خطاب لهذه الأمة أيضاً ملزمون به . 

ولأن الرأي والهوى ينتجان البدع والضلالة» وما تظهر بدعة إلا موت سنة حتى 
تستحكم البدع وتجحد السنن» فقد روى ابن بطة في الإيمان ۳۳۸/۱ بسند رجاله 
ثقات عن رجل من أسلم قال: قال رسول الله ًة : «يا أیہا الناس إياي والبدع 
وخالفة السنةء والذي نفسي بيده لا يبتدع رجل شيئاً لیس في سنتي ولافي سنة أصحابي » 
إلا كان ما خالف خيرا ما ابتدع ولا تزال به بدعته حتى يجحد كلما جئت به) . 

ويؤيده ما رواه ابن بطة أيضاً فيه ۳۳۱/۱ بسنده عن ابن مسعود تیه قال : 
(یجيء قوم يتركون من السنة مثل هذاء يعني مفصلة الأنملة» فان تركتموهم جاؤوا 
بالطامة الكبرى» وان لم يكن أهل كتاب قطء إلا كان أول ما يتركون السنة واخر ما 
يتركون الصلاةء ولولا أنہم أهل كتاب لتركوا الصلاة) . 

وكذا رواه عنه اللالكائي في شرح السنة (۱۲۲). 

(۱) بنحو ما أخرجه ابن مردويه من طريق الثوري عن بعض أصحاب النبي 
ول أنه قال فیها : على فرائض الله . ۱ 

ورواه ابن جریر بسنده عن ابن عباس مثله . 

وروی ابن البارك ومن طریق ابن جرير وسعید بن منصور والامام أحمد في الزهد 
وعبد بن حمید وا حکیم الترمذي وابن النذر بأسانيدهم عن عمر بن الخطاب تا أنه 
تلا هذه الاية على المنبر ثم قال : «استقاموا لله بطاعته» وم یروغوا روغان التعلب» . 


1 الرسالة الواضحة 
له تعالى : 3 وان هدا صرطی مس تم افاتبعی م [الأنعام : ۱۵۳ ] 
وقوله : # فَاسْتَمْسِكَ مر با یی إ4 . [الز خرف : ]٤١‏ 
وأسند ابن جرير وغيره أقوالاً آخر في الآية : أنهم استقاموا على التوحيد ول يشركوا. 
عن أنس مرفوعا وأبي بكر موقوفا ومجاهد والأسود بن هلال وأبى العالية 


انظرها فی جامع البيان 5 ۲/ ۰۱۵-۱۳ والدر ا منثور ۵/ ۰۱۸۲-۸۱ وكتاب 
الایمان من الابانة لابن بطة ۱/ ۳۳۵-۳۳ 


ولذا روی ابن بطة في الابانة الکری (کتاب الایمان) ۳۲۱/۱ (۱۱۲) بسنده أن 
عمر بن ا لخطاب قال على المنبر؛ «أيها الناس إنه لا عذر لأحد بعد السنة في ضلالة 


ركبها حسبها هدی. ولا في هدی ترکه حسبه ضلالة» فقد بینت الامور وثبتت 
الحجة وانقطع العذر». 


(۱) هاتان الآيتان معناهما واحد» ومثلهما كثير من الآيات» فان الصراط 
المستقيم الذي أمرنا باتباعه» هو ما أوحاه لنبيه ہا الذي أمرنا بالتمسك به وهو 
مجموع الكتاب والسنة؛ سو یت في آیات كثيرة 

ففي سورة البقرة: 9 ربا وابد يوا 


بعث فبهم رسولا م ا نهم يتوأ عَم ايك ويُعَلْمُهُمُ الکتب 
وا ےکمة ور وت 1]. 


نکم یلوا مج ایلیا وب کہ کم وم غ2 
لكب امت وزد تہ موی 

وقوله : ولا مت من الو ایکوش بعلا أو سوه يون ولا 
موه ضرار! عدوا ومن یل لک فد تفس ولا سدوا ی کت و 
مت اللہ لیک وه حل ِن ا اکب والح 


اک 3 Ee‏ اعَلموا 
لح که يعظك بده واتقوا 


أ أن الله 


کل ىء لیم © [البقرة : ۳۳۱ 
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ارس و شض ل بي 
وشل جعقر الصّادِقٌ عليه الگلام: : عتی تجتمغ خصال امن که 
في العبد؟ قال : «إدا صلق وأمن وأقرٌ بخمیع خصال الشُنة 2 لها 


وله تعالی : « دهم ریم ای42 . - کن 


2 چ مرصرے سے ا 


وني سورة آل عمران  :‏ قد مَنَّ َه عَلَ الْمُؤْمِينَ دبک فيم دسو ين أشي يوا 
تین ايد تقو نم الجکب الصف زد ان کل 
صل مين [آل عمران: ۰۲116 


سے و ہے ہے کک ر وص 2 ی ۶ زر ۰ 
وی سورة النساء : # ولوا فضل اله عك ور تم ّت طايه 2 ery‏ 
4ے ےر 22 ر ص ت 1 2 7 ےر 
يضلوك وما ضلورک ہے ال انف اش و ننک ن شم انول ا ع کلک الک 
رامح کے اک لے کو یا ہے گر 2 ا 
والےکمة و ملک مالم کن تلم وکا ری و INT:‏ 


ہم ہر 


وني سورة الجمعة : ٭ هو الى بت فى امتح رش لا منم شلوا عم ءاینیه. 
ورکیم یمهم آلکتب ایک وان کمن بل فى صلل تیوک [الجمعة: ؟]. 

وي سور الأحزاب : و رسک مایت بسن لب ار رات 
2 غ الک کا رک لَطیفا حيرا [الأحزاب: .٤٣‏ 

(١۱)‏ وقامها یک ما کم سمش وش 
منم نکب ابر هتفر هقی ی 
دهم آن امد سرت یب ابوس ۳۹-۹ 

وللسلف في معنی هم رمم ینم 4 معان عدیدة: 

. هدیم إلى ا حنة ثواباً بایمانهم . روی عن قتادة وا حسن‎ - ١ 

۲- یکون لهم نورا يمشون به . وهو قول جاهد وابن جریج . 

۳ سب یزیدیہم هدی بایمانهم . 

٤‏ - يثيبهم الله بإيما: نهم » ويدخلهم الله الجنة . روي عن الربیع بن آنس وهو بمعنی 
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رے (ض جدت شس سو دض رو 
فمَن؟ ی ور رس تون موی تب 
الا والقیاس ۳ شَقى ومَلك. وباله لتّوفیق 
ا رت رس 
لب الم ځ» وعلی آله الظّاهِرينَ 


فوبل جَمیع هذا الکتاب على الاصل المَنقُولٍ مله وصح | إِنْ شاء الله 
رت 
تعالی 


امم ومعام التنزیل ۰۱۲۲/6 وزاد المسير 6/ ٩-۸‏ والوسیط ۰۵۳۹/۲ وا جامع 
۷ وفتح القدير ٣٢٤ /٢‏ -۹٤٢٦ء‏ ومعاني القرآن للنحاس ۳/ ۲۸۰-۲۷۹ . 

)١(‏ وتلك هی مصادر تلقی العقيدة عند أهل السنة والجماعة» والتى يُعوّل عليها. 

(۲) وهما الرأي والقیاس آلذمومان: فلا قياس معتبر في باب العقيدة إلا قياس 
الأولى» وهو المثل الأعلى . 

آما الرأي فما كان عن محض اجتهاد وبذل وسع في طلب الحق» فهو بین أجرين» 
ولا يعول عليه مالم يصب ا حق نی الكتاب والسنة والإجماع أو أحدها. 

ويذم منه ما خلا ذلك من نحو الرأي في مقابل تلك المصادرء أو المؤدى إلى البدعة . 

(۳) وفرغ من التعليق عليه على قدر الجهد. والتوفيق من ا موی في سحر یوم 
الأحد ۱1۱۷/۱۱/۲۱ ه-. 

هدانا الله إلى جنات النعيم » والحمد لله 5 الأولى الخ الذي بنعمته تتم 
الصالحات» اللهم صل على محمد وآله وأصحابه وسلم تسليماً. 
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ملحق بطرف مما وقع للامام آحمد في المحنة المشهورة: 


وهو وفاء بما وعدت به في ص (۵۹۵) حیث قال ابن آبي يعلى في طبقات الحنابلة 
۱ : سحدثا آحمد بن عبيد الله قال آخبرنا أبو الحسین محمد بن أحمد بن حسنون 
الشرسي قال آخبرنا آبو الحسن علي بن عمر الدارقطني قال حدثنا علي بن صالح 
المصري حدثنا سلیمان بن عبدالله السجزي قال: أتيت إلى باب المعتصم وإذا 
الناس قد ازدحموا على بابه کیوم العید . فدخلت الدار» فرآیت بساطاً مبسوطاً 
وکرسیاً مطروحاً فوقفت بازاء الكرسي» فبینما آنا قائم فإذا المعتصم قد أقبل» 
نجلس على بے اہب نع رجه تور على ہو ورای 
یحضر آحمد بن حنبل» فأحضر فلما وقف بین يديه وسلم عليه» قال له 7یا اع 
تكلم ولا تخف . فقال أحمد: والله يا أمير المؤمنين» لقد دخلت عليك وما في 
قلبي مثقال حبة من الفزع . فقال له المعتصم : ما تقول في القرآن؟ فقال 00 
الله قديم غير مخلوق» قال الله عز وجل ون ادن ال رکه کے اتا با 
حى يسَمَمَ کم الکو [التوبة :۰ فقال له : عندك حجة غير هذا؟ فقال أحمد: نعم 
يا أمير المؤمنين» قول الله عز وجل : # رن ٭ عم لمران [الرحمن: ۲-۱]) 
ولم يقل : «الرحمن خلق القرآن». وقوله عز وجل : يس * والفزءان الک 4 
[يس: ۰۲۲-۱ ولم يقل : ایس والقرآن المخلوق» . فقال المعتصم : آحبسوه» فحبس 
وتفرق الناس. 

فلما آصبحت قصدت الباب. فأدخل الناس» فدخلت معهم فأقبل المعتصم 
وجلس على کرسیه فقال : هاتوا أحمد بن حنبل ؛ فجیء به . فلما أن وقف بین يديه 
قال له المعتصم : کیف کنت یا آحمد في تبك البارحة؟ فقال : بخیر: والحمد 
لله » إلا آني رأیت يا أمير المؤمنین في محبسك أمراً عجباًء فال له ::ومازایت؟ 
قال : قمت في نصف الليل فتوضأت للصلاة» وصلیت ركعتين . فقرأت في ركعة 
#الحمد لہ 4 و طقل َو یرب لاس4 وفي الثانية الد و و « كل أو 


و سے 


برب التلقی ثم جلست وتشهدت وسلمت . ثم قمت فكبرت وقرأت « المد 
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ل« ہے مرو 


7 وأردت أن اقرأ ل هو له )4 فلم أقدرء ثم اجتهدت أن أقرأ غير ذلك 
من القرآن فلم آقدر . فمددت عيني في زاوية السجن. فاذا القرآن مُسَجّی میت 
فخسلته وکفنته . وصلیت عليه ودفنته . فقال له : ويلك یا أحمد» والقرآن یموت؟ 
فقال له آحمد : فأنت کذا تقول : انه مخلوق . وکل مخلوق يموت . فقال المعتصم : 
قهرنا آحمد. قهرنا أحمد. 


فقال ابن آبي دؤاد وبشر المريسي: اقتله» حتی نستریح منه ہت 
وو ال ہورم رو ری کس کت : اضر 
بالسیاط . فقال: نعم. ثم قال: أحضروا الجلادين. e e‏ 
لواحد منهم : بكم سَوّط تقتله؟ فقال : بعشرة يا أمير المؤمنین . فقال : خذه اليك . 
الما اسر قاع ای تس 
وشدٌ في يديه حبلان جدیدان. وأخذ السوط في يده» وقال: آضربه یا أمير المومنین؟ 
فقال المعتصم : اضرب . فضربه سوطاً. فقال اخمد: امد له زمر یه زانیا 
فقال : ما شاء الله كان . فضربه ثالث فقال : لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم . 
فلما آراد أن یضربه الرابع نظرت إلى المئزر من وسطه قد انحل» ويريد أن يسقط . 
فرفع رأسه نحو السماء وحرك شفتیه. وإذا الارض قد انشقت» وخرج منها يدان 
فوزرتاه بقدرة الله عز وجل . فلما أن نظر المعتصم إلى ذلك قال : خلوه. فتقدم 
إليه ابن آبي دؤاد وقال له : يا آحمد» قل فی أذنی : إن القرآن مخلوق» حتی أخلصك 
من ید الخليفة . فقال له أحمد: يا ابن آبي دؤاد قل في آذني : إن القرآن کلام الله 
غير مخلوق» حتی آخلصك من عذاب الله عز وجل . 


فقال المعتصم : آدخلوه الحبس . قال سلیمان : فحمل إلى الحبس» وانصرف 
الناس» وانصرفت معهم . فلما كان الغد أقبل الناس» وأقبلت معهم . فوقفت 
بإزاء الكرسي؛ فخرج المعتصم» وجلس على الكرسي» وقال : هاتوا أحمد بن 
حنبل . فجيء به . فلما وقف بين یدیه قال له المعتصم : كيف كنت في محبسك 
الليلة یا ابن حنبل؟ قال : كنت بخیر والحمد لله . فقال : يا آحمد إني ریت البارحة 
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رؤيا. قال: وما رأيت يا أمير المؤمنین؟ قال : رأیت في منامي كأن آسدین قد أقبلا 
إلیٗ وأرادا أن يفترساني» وإذا ملكان قد أقبلا ودفعاهما عني» ودفعا إلي كتاباً. 
وقالا ندال کترت ريا راها اكه رن حل نی ميدع "۰ 
يا ابن حنبل؟ فأقبل أحمد على المعتصم» فقال له : يا أمير المومنین فالکتاب معك؟ 
قال : نعم» وقرأته لما أصبحت وفهمت ما فيه . فقال له آحمد : يا أمير المؤمنين» 
رأیث كأن القيامة قد قامت» وكأن الله قد جمع الأولین والآخرين في صعيد واحد . 
وهو یحاسبهم فبینما آنا قائم إذ نودي بي» فقدمت حتی وقفت بين يدي الله عز وجل» 
فقال لي : يا آحمد فيم ضربت بت؟ فقلت : من جهة القرآن . فقال لي : وما القرآن؟ 
قلت : كلامك اللهم لك . فقال لي : من أين قلت هذا؟ فقلت: يا رب حدثني 
عبدالرزاق. فنودي بعبد الرزاق» فجيء به حتی آقیم بين يدي الله عز وجل . فقال 
له : ما تقول في القرآن. يا عبدالرزاق؟ فقال : کلامك اللهم لك . فقال الله عز وجل : 
من أين قلت هذا؟ فقال : حدثني معمر . فنودي بمعمر» فجيء به حتی أوقف بين 
يدي الله عز وجل . فقال الله عز وجل له : ما تقول فی القرآن یا معمر؟ فقال معمر : 
كلامك اللهم لك . فقال له : من أين قلت هذا؟ فقال معمر : حدثني الزهري» فنودي 
بالزهري فجي» به» حتی أُوقف بین يدي الله عز وجل . فقال الله عز وجل له : 
يا زهري» ما تقول في القرآن؟ فقال الزهري : كلامك اللهم لك . فقال: يا زهري 
من أين لك هذا؟ قال : حدثني عروة . فجيء به . فقال: ما تقول في القرآن؟ فقال: 
كلامك اللهم لك . فقال له : يا عروة: من أن لك هذا؟ فقال: حدثتني عائشة بنت 
أبي بكر الصديق . فنوديت عائشة فجيء بهاء فوقفت بین يدين الله عز وجل» 
فقال الله عز وجل لها: يا عائشة: ما تقولين في القرآن؟ فقالت : تی 
لك . فقال الله عز وجل لها: من أين لك هذا؟ قالت : حدثني نبيك محمد ا . 
قال : فنودي بمحمد وله فج قی رتا کا | . فقال الله عز 
وجل له : يا محمد مات تقول في القرآن؟ فقال له : كلامك اللهم لك . فقال الله له : 
من أين لك هذا؟ فقال النبي كيا : حدثني به جبریل . فنودي بجبریل» فجيء به » 
سی وقف و يدي اماع وجل فقال له : یا جبریل» ما تقول في القرآن؟ قال: 
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كلامك اللهم لك . فقال الله تعالی له : من أين لك هذا؟ فقال : هکذا حدثنا إسرافیل . 
فنودي باسرافیل » فجیء بەء حتی وقف بین يدي الله عز وجل . فقال الله سبحانه : 
یا (سرافیل : ما تقول نی القرآن؟ فقال : لامك اللهم لك . فقال الله له: ومن يق 
لك هذا؟ فقال إسرافیل : رأيت ذلك في اللوح المحفوظ › فجيء باللوح ء فوقف 
بين يدي الله عز وجل . فقال له : أيها اللوح» ما تقول في القران؟ فقال : کلامك 
اللهم لك . فقال الله تعالی له : من أين لك هذا؟ فقال اللوح: کذا جری القلم علي . 
فأتى بالقلم حتی وقف بين يدي الله عز وجل . فقال الله عز وجل له : يا قلمء ما تقول 
في القرآن؟ فقال القلم : كلامك اللهم لك . فقال الله : من أين لك هذا؟ فقال القلم : 
أنت نطقت وأنا جریت . فقال الله عز وجل : صدق القلم صدق اللوح» صدق 
إسرافيل» صدق جبریل» صدق محمد. صدقت عائشت. صدق عروة» صدق 
الزهري» صدق معمر» صدق عبدالرزاق» صدق أحمد بن حنبل : القرآن كلامي 
غير مخلوق . 

قال سلیمان السجزي : فوثب عند ذلك المعتصم. فقال : صدقت يا ابن حنبل 
وتاب المعتصم . وأمر بضرب رقبة بشر المريسي وابن آبي دؤاد وآکرم أحمد بن 
حنبل . وخلع عليه . فامتنع من ذلك» فأمر به فحمل إلى بیته . اه. 

وعلی کل حال فهذه رؤيا لا يعول على مثلها في هذا الباب إن صح سندها إلى 
الامام آحمد - وتوبة العتصم غير حفوظة مع آلفاظ آخر مُنكرة» وقد ذکرها ابن 
مفلح في المقصد الأرشد ٣٦١۹/۱‏ -٤٢٦ء‏ وانظر: مناقب الامام آحمد لابن 
الجوزي 0 ۰4 وفیه قال : «هذا رجل هانت عليه نفسه فی الله تعالی فبذلها» كما 
هانت على بلال» اه وانظر : سیر أعلام النبلاء ۲6۵/۱۱ وما بعدها . 


الفهارس العامة 


الفهارس العامة 


۱ ۔ فهرس الایات القرانية. 

۲۳ ۔ فهرس الأحادیث النبوية. 

۳ ۔ فهرس الاثار. 

٤‏ ۔ فهرس الاعلام والتراجم. 

۵ - فهرس الطوانف والفرق. 

_٦‏ ۔ فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة. 
۷ - فهرس الشعر. 

۸ - فهرس الأماکن والمواضع. 

۹ ۔ فهرس الکتب الواردة فی المخطوطة. 
١١‏ ۔ فهرس المراجع بأنواعها. 

١١‏ ۔ فهرس آبواب الکتاب«الرسالة الواضحتة» وفصولها. 
۴۲۔ فھرس العناوین الجانبية «للمخطوطة». 
١‏ - فهرس الفواند المعلقة. 

٤‏ - الفهرس العام للمحتوی. 


با بد د 
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م نتم مول تلوت شک وغزجون فریتا دک 4.۰۰ ۸۰ ۳۸۹ 
مس ہے ہر کی ؟ ° SET‏ 1 
٭ے قل من کات عدوا یریل فائم تلع . . .4 ۹۷ ٥۸‏ 


« وتو الکو عل ملك سین ومَا. .4.۰ ۱۰۲ 3 
« اه اموأ وفوا موه نود الو . .4 ۱۰۳ ۱۹۰ 
ماود أت كکَمَرُوا ین اَعَلِ الکتب ولا. گ١۷‏ ۷۳۵ 
« # مَانَسَحْ ینءاية آزننیهاتاب بر . . . » o0۲ ۱۰٦‏ 


* ون تم عنك الود ولا النصاریٰ تیم .8 ° ۷۰۱ 


« ریا ربمت فهم تسولا ينوم بتلواعکیم ايك . . .4 ۱۲۹ ۱۱۰۲ 
« آم وون لمع سلوی وسل وین شوب والسباط ۰ . .4 ٠٤١‏ ۱۹ 
ط وک جاک مه وسا نكو هْبَاءعَل آلگاس. . . 4 ٠٤١‏ ۵ء ۸۰۲ 
« وین یت زین أووا الككب بکلءای مّا. . . 4 ۱10 ۲0۹ 
« کم کب یرم کنایمردون ناهم ویو . . 4 ۱65 ۷۹۹ 
ط کا سلتا کم رسو نم يتوا علیکع ایتا ۰ ۰ ۱۵۱ ۱۲ 
« ات کشو ما اَنرَلَ لین الکتب. . . 4 ۱۷۰ ۷۸ 
ط ایس آلب أن تولوجوه کر سل التشرق ومر . 4۰۰ ۱۷۷ ۵ ۸۰۶ 
« بنا الین منوا کیب یکم التماض في القنل . ..# VA‏ ۱۰۹ 

هر رمان الَزی انز فو شوه می کای. . . 4 ۱۸۵ ۳ AE‏ 
« كن الاس ام دقعت له ینمی ریت. . .4 ۲۱۳ ۸۱ 


ہے 


« ولا لوا اه عرس لمکم اٹ تاکن . .4 ۲۲٤‏ ۷۱ 
« والمط اهت يربص بآنشهن تله وو ولا يحل كنّ. 6۰۰ ۲۲۸ £0۸ 
#وَإِذَا طلقم السا من بل امس کوش موف أو . . .4 ۲۳۱ ۱۰ 
دو ظاحل الس لوت والعصلرو الوسک وثمو رو قر ). . . 4 ۲۳۸ ٦٤‏ 
7 کاس فلت امهم ل بحو ينهم مّن . ...€ ٦۸۸ ۳٣٥٣ YEY ۳ Yor‏ 
$ آل لا اه إلا هو الس یوم ا. ..# Vo Yoo‏ 
( أو کالزی سر ل یرو ره عّ. ...4 ۲۰۹ ۳۹۲ 
وذ ال ازاهعم رب رن كيف تح الموق . . . ٭ ۲۹۰ ۷۸۲ 


« اھا الد کے اموا دادم دنق اکل ۰ ۰۰ ۲۸۲ Vo‏ 
سورة ال عمران 
« ہو الى آزل عَليِكَ الکتب مه ايت كمك . . . * ۷ ھ۸ 
« ایک عند ام سوه اتك ألذِرت. ۰۰ ۱۹ ۹ءء ۸۸۱ 
« قل ال مک اسب تن الماک من تکآ. 6۰۰ ٠١‏ ۷۳۱۱ 
ہم مر ممم و 
« يوم تج کل نفس ما عَولت ین حير . ۳٣٣٣٣٣‏ 1⁄۹ 


و فل إن كنسم تون الله یعون حب جک له . ۰۰۰ ۳٣‏ ۷۹۷ 
« ارب أَنَيَكُونُ لی عم وَقَدَبلقَیَ. 6.۰ 4۰ .۷5 
۳ ِب ا ا رہ .# 54 ۱۶:1 


تمل سی عند اق كمل ادم کلک . ..» وه ۹۳۸ 


مه سم ی مس 2 ہے 
« الحق ین ریک فلا کک من أ مر (ڑجا. ۰6۰.۰ .> ۳۸ 
« من اجك فمد من ہم مَا جال مِنّ. . . ٭ ۲٢۸ ۳ ٦٦‏ ۷۲۳ 
٠س‏ م یں رس کی حر سم 


« یال الحككب لِم تعاجرت ف [قاهم وا رل . ..٭ ٦٠٦‏ ۹ ٦ء‏ ۸۸۱ 

ط ولا نیو اس تىم يتل ...4 ۷۳ ۷٤٢‏ 

ل بل من وق هدو وای فا الله يوب . 4 ۷۰ ۱۳۱ 
کم تھے 


« رت مهد ويم تسیل ۰ ۲٢١۷ YEO VV‏ ۷۸۰۲۹۰۱ ۱۱۹۲ 
فو جس م۰۰ ۸۵ ٦٣‏ 


« ان الب كوا سد وت .. ° ۳4٤‏ 
« فا ۳٤ ۹۷ # EE‏ 
« اموا بل اللہ يسا وک رف کات ...4 r‏ ۸۷ 
« بک ای ا ...¥ ۰۸ or‏ 
« ٹم رانا لاس تاوت بالمعرون وَتَنھَور. 6.۰ ۱۱۰ ۰ء ۹۰۳ 


راک اناد کر ۱۳۱ ۷ء ٠١19‏ 
}4 وس رعا ل مین یک ہو ہت ...¥ ۱۳۳ ۲۶۱۹۹۹ 


# ومامحند لا رسول قد حخَلت من له ۰ 6۰.۰ AV ۷۹ ١55‏ 
« َعَارعمَق ین ریت هم وکز کت. 4.۰ ۱۵۹ ۸۹۲ 


« لد من الہ عَلالمُومنید دب فییم. ۷۰۰ ۱۹6 ۱۱۳ 


« وکس ردان سب لله أنوقا. 4۰۰ 114 0 

ی اش لے الاس کر جمغرا. .لج ۱۷۳ ات ها 

« هک یعاد مت برج ان کت ۰« ۱۸۲ م 

« كل سایق الوت وَإِکما نوک بسكم يوم ۰ ۱۸۵ شترا 

22 ما و  ,ٌ-٤٦‏ ۰۰ ۲۰۰ 2 
سورة النساء 


بعک وک کے کیہ نرب مسج وريد ارت 
21 وش رت مایا زب ادن بد عنکم . .4 ۸ ۳۵۳ 
< یتایها الیک ام RE‏ لغ یک گم بالبلطل . ۲۳۹۵۰ 0 ۱۰۰۹ 


ةل تملكتو تدا کی سس 2 
« رای رک خی التسار ما مکل أده ا 3۹ ۳٤‏ ۹۳ 
3 دیف OG...‏ ۷۲ 
ط وله لایشفر أن دشر به وه وف . گ۸ ۳۹( ء۰ ٥۱۰۰ء‏ ۷ ۲ -_ "۱ 
E‏ نیت اموا ايعو الہ 4 وآطیعوا الیل دول . ۰ . 4 ۹ 6۵ ۲ ا ٩۰۲‏ 
ات و دک دَفِمَامََرٌَ. . . » ٦‏ ۱۹۹ 

تما کو وا یدرک الموت واز و کم بج...4 ۷۸ هن 
یئ اک ال ومن لوگ ...4 ۸۰ بت 
ار ایک ار ای 


« ود جاءهم أمر من نآ لوف آد)عوابه. . .4 ۸۳ ۷ ۱۰۹۹ 
ا کات ادن ا بث وت ال کنا .۴ ۹۲ 7 
بر نز کو ا را مد اف راوج مه ٠ک‏ ۹۳ ۳۰ء ٣٠ء‏ ,"۱ 


ہ72۸ رود 


۷ وف له مهن عل ورن جرا عظیما )درجت یه وم مه ۰ ۰ 6۰ )۹٦-۹٥(‏ ۰۳۹۵ ۷۸۰ 


۱۱۰۳ E ص۶009 مه‎ ٥ 
۸۵۱ ومن یکَاقق الرَسُول من بعد مابش ۰4 ۰ 6۰ ۱۱۵ ٦ء ء‎ 
۱۰۱۸ ۰ء ۱۰۱۷ء‎ VT ا١٦‎ €... با ریق‎ 
YE وَمَنْ أَحْسَنُدِينًا مِمَنَ سلم وجه ووه . . .4 ۱۲۰ ۱ ۸ء‎ 
0۹۳ ۱۲۸ ۰۰ رہ کت رَاضًا.‎ 


4 پا لدی اموا ووا ومین ملش داه .6۰۰ ۱۳۰ o‏ 


ہو رم 


لن ناماد مر رواک کا : ..# ۱۳۷ ۳4٤‏ 
بت مر ا ۰.۰ ۱6۰ ٦‏ 
ط نی ن لول الکسکل من لار وَلن. . . * ٠٤١‏ ا 
« یک هل الککب أن رل یم كما ...# or‏ ۷ ۸۲۱ 


« بل اک ايند تلو یل( بکنروم وکین ع ریہ بت 


ًا( وولو ِا کا لح عيسى مرول ۰ ٤ (\oV_100)‏ 
$ ون تن اَهَل الککب لا لو قبل . ..# ١64‏ ۱۰۷۷ 
جو مت ۱۹ ۸ء YE‏ 


َمل لسوت کپ لا لوق دیزم وَلَاتَقواواً. . ۰ ۱۷۱ ۱۹۳۸ء ١٢۱۰ء‏ ۱۰۱۵ 
ط ين لیا کر سا ثم برهن من ن وا اتا دہ ۷۷٤‏ ٦ھ‏ 
« توشر لب یماکان کر . ۱/۹۵۹ ۷۵۰ 


سورة المائدة 
حرمت لیک ال کنر وم م ٤١‏ 
ط الوم یل تک ایب وطعام الین ونوا التب . . . 4 ه ۷۹۱ 
وکیا ازيرت امنا داف رل الصَلَوْة فَأَعْسِلُواً. . . 4 > or‏ 
« ييا الیک اما امم وش دة لیس 0 ۸ 
# وعد ال رن اموا وع یلوا کت کم تن e‏ ۸۷ 
« وا ار وَألسَارِقَة اط موا یر يَهَما جرا يمَا سی ٦‏ ۳۸ ۷:۳ 


إا ره اه وک 45 VAY‏ 


« وک عم نآ الس با تنس والمارت پا لس ٠١ 58 ۷ ٤‏ 


سے 


« ورن ی الکتب بالحق مصزفا لما بے یدید . . ۷۱ 


# وقالت الود يد أ وم عل 8 ا € ٦٤ ٦‏ ۱۰۹۷ 
اما اڈ 8 1 ہے رعذ 
٭ 4 يتأمها الرسول ازل يلك ین يك . . . ۷ ۱۰۳۹ 
ار ے دوس وتس چا ا ری ص ے‫ 
قل ينأ کت لقنو عفنا € ۳۹۶ 
ل من شرك با ققد حم له یه اجه وماوَنھ الگاز وما َل من نص ر زو 
سم رو رب ی مو 52-7 رس مر ره 
لد عفر الین کال 0 و ۰ (۷۲۔۷۳) ۷ء ۹ء ۲۸۰ 


و مایخ مریم إِلارَمُولَ فَدحَلت... 4 ۷۵ ٦۹‏ 


(کری ڪي اينه توت ان كدرو نی .۷۰۰ ۸۰ ۹ء ۲۸۰ 
« زیت قاژا کح كيلك بل متو تسيب رشقت ور تھوۓ 


لا ستکبوت OE‏ © وَإِدَا سوام فک مولع ته تفیش یرت 
نید وی ولوت ربا ۰97-2 


اومن ال وماجا نا الي وت نیدلا رامح الور لدو 9© 

کا اق یما کال جك شی جس شی .۴> (۸۸-۸۲) ۸.1 
e‏ یسرم گن. 4.۰ ۱۰۵ ۲ء oY‏ 
« إِدْمَالَ ان یمیس ی ایی مرج أذحكرٌ نمَمّق. . . 4 ٠٠١‏ ۱:1 
« اذ قال هب بعس اب ری أت فلت ...€ ١١١‏ ۲۲" 

ل وم عد 
۰4٤ 70‏ 0 
سورة الأنعام 

« لد ره الى خَلق الو تِ والازش وج شلک . گ۲۱ ۹ء ۰۹ ۷۷۰ 
# قل آی کیو ره ٤ی‏ کہیڈ ۔ ...4 ۹ 0 


« یت لت اعد سکم اوه( وشم تهون عنه يتوت عَنه. ۰ VY )٢٦_٢٢(‏ 


« وهو ال زک لت الوت والأرض الح ويم یٹول . ۰« Vr‏ ۵ ۵4۵ 
# و ام رم قال اضحت وت في أله وَكَدٌ هدّطن. . . 4 ۸۰ ۸۱۰ 
٭ لک هدی اللہ هی بو من که ین. . . 4 ۸۸ ۷۳۶ 
# وما قدروا الہ حى قدروع|ِذ قَالوم . ۰۰ ۹۱ ۲۷۱ 
ر کک عل ام كاو . . .4 ۳ ۲ ۹A1‏ 
الق کر لس رش ور .۹۹ ۳۲۳ 
ور ملوار شی از اهم وران . .4 ۱۰۰ ۳۷۰ 
ہت ۱۰۲ ۹ ۸۰ 
ط لائڌرڪۀ الا مدر وهو يدرك ۳ ۰ r‏ ۱ء ATI‏ ۱۰۳۳ء o‏ 
# ولو شاء له ماه رانک منز لج ۰۷ ۷۳۱ 
« وک جَعَلتا لکل نی عمط آل والجن. . 4۰ ۱۱۲ ۳ 
¥ اومن کان ما ہد YY ٠‏ ۷۷۲ 


ہے دمم صد مرف 


« من برد له يِهَد يه شر دة لاس . 6۰۰ ۱۲۰ ۳ ۰۷۳۱ ۷۵۰ 


نموت الا الک ان آنتر لاصو( قل اه الَيمَة وا لد دک 


أجمَعِينَ 409 19-۱1۸ ۱١ء‏ 1 
« وآن ھا صراطی مستقیما قاتیعی وو ےت ۱9۳ ٤4:‏ ء ۱۱۰۲ 


# هل بنظروت الا أن تأیه ين الیک ادر یق . ۲ء ۰ء ۱۰۷۲ 


سورة الأعراف 
فمن تفلت مو زيش تاک هم لفحو ون حت موز یک ان خا (۹-۸) ۹۹۳ 


# و ول مرخ 0:2 ُا لم کیک أُسَْجُدُوا. . . 4 1 ۹۳ 


0 آل زورک تر مَك © 36 ك ب اللي © 4 (۱۵-۱۶) ۷ 
د قال ا عو لف هم یرمک المستقيم لی .۴ ٦‏ ۳۱ 
9708 و 4 ۷ ۸۷ 
ل ان رنف کا رما لتک ن ین الكَرن(660 هط رابت کب عدر (٢٢۔٢٢) ٠٠١5‏ 
4 الا . .4 ٩۹۸۲ ء۵٥ ٠٤‏ 
8 وترعناماق صَدُورھم ین نی ون . ۰ 1۳ ۸۷ 
« هل يرون إلا نويل بوم مب اويم يفول . ۰ or‏ ۸۰۸ 


# نگ رک ری علق تون وان . 39 0 ۷ 054 ۷۲ 
تس وأ برع آزمیلث بوء. 4۰۰ ۸۷ ٤٤‏ 


فل فد افریَاعل الو کذبا|ن‌غذناف. . . #4 ۸٩‏ ۸۷ 
« وق من للم یک( یدنه هم اقلا وہ 
Nee‏ الت تف دق ول س رهم يعمو 2ا 

وال متا بو من سرا مان لک ومني ل الما علوم الطوقانَ 

وا راد ول وَألصّمَامَ. ۰۰ (۱۳۳-۱۳۰) ۳:۹ 
١‏ انتا سنب 5 متم رهم رگا ای ۹« ۱۳ ۷۹۰ 
TS‏ توأ عل قوم يَمَكْفُونَ. . . 4 ۱۳۸ ۷۹۰ 


63[ شب کتک بت کیک وان و اموک 6وی ان اطع 
لاس4 E ٠‏ و ی ۰ ۱ ٦٦٦‏ ۱۱۳۱ 


£ 


1 ۰۳۲ ۲ EA ¥... E 0ھ“‎ 


۱ 


ور موس وم یو تما ییا من أحَدَعهُمْ. ...¥ ۱9۵ ۸ ۵۸۷ ۸۵۷ 
« # وا کشت لان هذ ایا حصَة وَفي الآخْرَوَ. 6.۰ ۱٥١‏ ك٤‏ ۲ ۸۰ 
« غوت ا لا ال من ںہ ۱5۷ ۷۲ oV‏ 
221 نَ رَسُولُ الہ زک چیکا. . . 4 ۱۰۸ ۸04 
7 ات بل اه ییا انل نها منها. ۰۰ ۱۷۰ ۲۳۹۲ 
یل کا ای افو بت وک یٹک . . . » ۱۸۰ ٤‏ 
۾ دعوت ين دون الله عاد اتا لڪ . ۰ ٦ ١45‏ 
« وان وه اسىل ممما ی ل :€ ۱۹۸ 4۲ 


سورة الأنفال 


© تما ل ]دوب ال دا ڈ کر اللہ وج فلوم . ۰۰ ۲ ۳ ٤ء VAY‏ ۸۱۰ 
« الک ت بقیموت الصّلوۃ رکا ئن فق . . % ۳ كدق ۸۸۰۷ 
۳۳ می ہہ ہہ جج ٦ء VAY‏ ۸۱۰ 
0 دک اه 4 دی یکین انیا کک ونودوت. . ۰ ۷ ro‏ 
« ایا ال نامثأ شکچ جوا ر ہہ 2 ۲٤‏ ۷۳۹ 


« ولد ینک بك ال کفروا لا بش نوک آرشتلوگ. . .4 ۰ ۷5۲ 


سورة ۹ 


# فیسحوأن الْار ضٍأَرَيِمَةَ اشہر واعلمو انکر عو ۹۲ 
وہ 1ے من مکی رک سار وت سم 2 ل EA EV YE‏ ۹۷ک 
ارڈ ا ۷ ٠۰۰۷ ATA ۲ ۱٣‏ 


< ا اموا و ماروا ھا ن مل ال رن ...¥ ۹٦ء‏ ۸ء ۸۸۷ 
( د رڪم اکن مين کروی خی ۷۰۰ ۱۵ 
«بریدورک ۱[ َ4 ۳٣‏ ۹ 
« للاك اھ ی بو ری لین 6.۰ ٠٤‏ یپ" 
عم الہ كلم َو نت له ر چڈ. )3 ۱۰ 
ترک زیت بۇمئوت بان لیم الاخ ر أن. .4۰۰ ٤٤‏ 50 


۷ 2 77 


« اتک الب لا یق وب با ووو الآ ٠٤ ٩.۰۰‏ 

1 ین آتبعوه هم رحس . 4٠‏ 
ل ول اتکی | ود رد او ا ٠١6 #.. E‏ 

« وا کاب ال ہیس سر e‏ 

ند أج قاعلا ھت .4 ۷ 
CE $‏ ے مر الک وا ےت .۹:۰ ١4‏ 

< © رما کا لق را ےو ولا نکی و ۱۲ 

ط ءا مآ آرت سورة هنهم يفول يم . . . * ۱۲6 

ل وما اليرت ف لوبهم مرش رادم رجا . ۰۰ ۱۲۵ 

« لاما آنزت 


م 


لت سورة تفر مضه ملق بعض . ۰۰ ۱۲۷ 


سورة يونس 


« رف ین تیم لاتق کت لیر دعوم و سح الهم ۱۰-٩(‏ 


( تمالع رید رلا ركهم ...4 ۱۱ 
مایم دفر لاک َو . .4 ۳۱ 


وک ینش 86 
واد مر ات کلمت رین دون نزن کم یقت( بل کم یط وید 


۴ 


نیم وب ۰ (۳۹-۳۸) 
وتم تن ينظ رٌ زک انت یی امن ولو . 4۰۰ ٣٤‏ 


۳۸۰ 

۱.۰ .ولي 
۱ ۵٥۷۳ء‏ ۸۸۳ 
۷ 

۷۵۰ 

۱۸ 

4*1 ۵ 
A 

VAY ۳ 
VAY ۳ء‎ 
۳۹۳ 


11۰۳ 
ATA ۳ء‎ 
1٤€ 
۷۱۷ ۶ء‎ 


1٤ 
۸۸ ۳ 


0 کہیڈ عل مابقعلوت © ۳ 72 ی جا رسو زو ىبت 


قط وف لا يظلمُونَ ی (5 )٤۷-‏ 
م قبل اشفا اب رم ...> ۵۲ 
« کهرالشی فى الحيوة راب اضرا روا .# ٦٦‏ 
( کی دیع .۰ ۸۳ 


ہج تہ یہ سی 4.۰ ٠١‏ 


>ھھ 


۳۹۸ 
١٠١ 
۴1۱ 
A٤ 


۸۳۲ ء۹١‎ ۶ 


۔ح۔ح سر صلل 


٭ الکن وقد عصیت فسل ود کمن یوب جلف زک لِمن فک ءايه 


ون كيرا من الاس عن ابیت علوت 4*7 (۹۱ ۔۹۲) 


۷۹۵ 


سورة هود 
« وهو ّي خَلق سوت وال صف سِتَةَِ ابا . ۰.۰ ۷ 1۳۱ 
شوک ره ول ما ِعَضّرِسُورِمَنَلوہ. 4.۰ ۱۳ 4416 


# وَمَنْ آطام من آفتریٰ 7 حزبا أزليلدت. . . 4 ۱۸ ۲ء ۷۳ 
« یمد إن حكنت من ادق €9 قال نما یالیکم بد اللہ ٹر بمفجزی ا 


و 


ولا یمم کر نضح ان ارت ان بت ۰ (FED‏ ۷ ۳۰ ۳۵۱ 
ہس ہے مر 7 ر 

َال شس یس ین هلت نحل وچ ۳ 

7 یز رش إن كتل تن ...€ AA‏ ۷ موس 


بر لحم کرس سی ت 


ڈوو کا ریت کل انس رده ولابرالر تلفي 7) لام بے رف ولد مهد 


مت مه لمان جر نلاس[ امم (۱۱۹-۱۱۸) ۷ VERA‏ 
٭ فم ميق كنا یرت ون تاب مَعَكَ و ...¢ يل ۱۰۹۹ 
« وَللہ عَيبْ سوت ررض وله برجم لمر * کل ..» ۱۲۳ ۸ ٦٦٤٦‏ 
ور يوست 
« او من اسف عند . . . * ۱۷ ۳ء ۸۱۵ 
# وال الزی اسشترينة نین یم لاکرآوود کر منوبة . .¢ ۳۱ ١‏ 
« وقد همت ِو وہ الا آن زب . ..# ۲٤‏ 0۰۱ 
رایع الاب رت ِسَوْن وا سید ۷.۰ ۲0 ۳9۰ 
« © وما بر یی 2 تس ساره ياشو إل 00 ۳ 5 


« هر مراد نشبوا رک آهله مر تجوت © جرا( اہم لاا 
م نا لکل از بل مت کا کل ول طون تلع که إلا 

لس مر ..# WD‏ 2 ۸۰ 
٭و کی عاذ هبوا هبوا فک سواین نوت وَأخيه ولا انوا #...Î‏ ۸۷ 10۳ 


9 ۰۸ ۰ 0 


سورة الرعد 
۶ ا بعلم مامت یل سل دی وماینیش .۰ . .4 ۸ 
٭ عم یرادا کر الم و .۹4 


ویارد می س بحمو والمکیکة E‏ - وترسل الصّوعِقَ . : 


مر صرصے 
مہ بھ 


فل من رب لسوت وا لارض ل أ فل . ۰۰ ١١‏ 
« نزک یں الت او ماه فسات أودية يِقَدَرِمَاَاَحَتَل. 6۰۰ ۱۷ 
ط لی امه وريم تاره ..4 ۲۲ 
#الذرت اموا ولوا ال بلطو لَه وحه حَسنْمتاب 3 . 
« ون اتا سرت تيو الال مت .۷ ام 


« ودک ه رنه کا 


لن اابعت آهواء خر لمح م 


۳۷ ¥... 


سورة إبراهيم 


« وال ینم یی کنر رک وک . . . 4 ۲۷ 
# يتا TT‏ ۳۷۹۰ 
۶ 


ےھ صر اص ےم 


قال نَم رب أجل هنذا الْبَلدَءَايكًا. ۰۰ وم 
سورة الحجر 
« ان نرا لكر ون ار نون © 01 .۹4 
تنا کب با تين 6۰۰۰ ۱۸ 
9 ون من شی I 4#... E‏ 


9 سوم وت فيه ين روج مَفَعوأْلوٌ. 6۰۰ ۲۹ 
سےر مم 


# وأعبد رك حَقٌ یاک اقث @. ...4€ ۳۹ 


۳۵ 
0 ان 


.4# ۱۳ 5مه 


1۹۳ ۲ 


٦ ۲۹ ×۷... 


موه 
۰۰ء الال AVY‏ ۹۷۳ 
۷٤‏ 


1 

YoY 

TIA ۷ء‎ 

۱۰٢١ AEA ۷ء‎ 
OAV 


۳۳۱ 
۷۳ 


کم یه 2 رد أن ول . .¢ EY ۰ ۸ ٠‏ 
جن یرش ام ۰ 1۳ ۳۳/۸ 
ومون له المت سبح و ۴ هم ارت 2 . ..# ۷" ۲۷۱ 
رش وکا بر لكَل...٭ ۱۰ 


۳۹۹ VY ¢... . اشک ا وج وعمل لک‎ ١ 
رلک لق اسر و ده لک تلگرورت ہے © ألم روا إل الب مسرت‎ 

ف جوا لاوما يم ھن رآ فک لایس لم ومو 0ھ" 

ہے یت و تَحِمُوتھا يوم لمکم ووم اميسكم وین 


عو م ا کم ص رص 


صَوَافِهَا وآزبارهاوآشعارها کم له جمد لکم ما طللا ول 


لجال کت4 (۸۱-۷۸) ۷۹۸ 
یرون ممت لوف ڪشم كفرورت ۰ 4۰۰ ۸۳ ۷۹۸ 
فا تا أت مغر کر یک بک لا ما مخ لش ی گنک وال 
ور م مروت( ومد لم أتهر یفولورے إِنَمَا 
کل کڈ لحعاث زی دوت ۰ (۱۰۱- ۱۰۳) ۸ 

ت من کے باکر ی مر و عَذَابك عظیم 6 
للت بأنهم اس توا الحیوٰۃ الدنياعل الخ رووا تک ال لادی تم افر © 
ایک ایت طح هل هط قوھ وسنمهم وابص روم ووک هم امد فلورک © YO‏ 

جم هر ف الاخروشم الروت .۰ .4 (۱۰۹-۱۰۲) ۳۷۹ 
طھ بی تن کل تفس دیل عن ماوق ۰ 4۰ ۱۱۱ ۹۲ 
5 می 20907071 ۰ ۱۳۳ 0۰۹ 
2ا رق میں کم اه اس ٦٤ 10 PAT‏ 
ل وَاصِير ومَاصراک إلا اللہ ولا شَرَن علنهم. . . * ۱۲۷ 35 

سورة الإسراء 

جرح تس ۱ ۱ ۹ں“ ء ٠۰۳۷‏ 
و وا له زک لو کت ستاب بمب 6۰۰ (۲۱-۲۰) ۳۹۱۰۱۷۸۸۰۰ 
« واخفش لها جاح الا مِنَالَِحَمَوَوقُل رب CR‏ 7 ۷ المقدمة 


« ریک اد يما في وسک إن تکووامیلسیّ. ۰۰ ۲۵ ۷۱ 


« ولا جحعل يدك معلولة إل عنم وا تا ۰« ۳۹۵ ۲۷۱۰ 
« ولاف ما لیس لك به علم إِنَّ. . .4 ٦‏ ۹ ۱۰۰۰ 
وکا تمش في الضِ مرا نك کک ۳۷ ٦٤‏ 
ا لد ا ار ليكَ رک ین لکد ولا . .4 وم ۷۱ 
$ ورك دسفأ اور لاو کت کت ۳۹۰ 
« وق لك ان ريلك احاط يالاس ومَا. . . 4 ٠٦‏ ۳۹ 
ط آقر الصو دول امس لک عَسَق ال وَفَرَانَ. ۰۰ ۷۸ ۱۰۹ 
« ]میلک عن الروج فل آلروح ین اضر رق. ...4 ۸۰ ۹ء ۰۹:۲ ۰۹1۳ EE‏ 
وکین هتم لت ارت رقم 6۰.2 ۸٦‏ ۰ ۵۳۳ ۵۵۰ 
$ اياون ْله ولو کار 7( یں فى هلا فان 
ن ل نأك الئاس إلا گرا 4 (۸۸۔۸۹) ۳ 1۹٩ TAT‏ 
ل وقد ءايبنا موس يسم ا بح ینکن سب . ٠١#‏ ۰1 
( قال مد لمت ما اَل حول إِلَاربُ. 6.۰ ۱۰۲ ۸ء ۷۹۱ 
# وف فرقته لنقرام عل الاس عل مح لته 6۰۰ V1 ء۹٦ ٠١١‏ 
« وروت اقا پیک وزد هر شرع 0 ۰۰۰63 ۱۰۹ ۳۹ 
سورة الکهف 
« ن تفص شی عق تبأهم ا مانو . ا ۳۹4 
ل وف لحن من د من يوين ومن . ..€ ۹ oV‏ 
٭ ولا نو وک لای ی فامل دل عدا 9 لا آن یشاء ار دوذ كر رلك | ات 
وقل عمق أن هرن ری لا فرب من طذارتدا 469 (۲۳ ۲ ۸۰ 
ضرت کم الا کل رین کا٤‏ ۳۲۳ 
« وق مکیکه نمثو للدم مدا لایس . .4 1 A۷‏ 
« 6 ستَحدق إن شاء لَه 4صابرا ولا أَعَصِى. . . 4 513 ۳۸ 


٭ ان کات ت آعم ی اون ذکری وک .۴.۰ ۰١۱١‏ ۳۹ 
3 فل هَل بكم اضر مكلا و ی صَلَ ۳ ضَل سم في لیو دیا وهم سیو 3 انم مصینون ضما 3 

یک رت گفروا ایب رَيَهِمَ 4 (۱۰۵-۱۰۳) VEY ٦‏ ۹۹۷ 
« ناما ولو ایح کات هم جتث. 6۰۰ ۱۰۷ ۸۳ 


ل ل لو نب یداه لک ون نید . ۰۰ ۱۰۹ ۲۹۲ 
e res RT‏ 226 
© قل نما انا سر وملہر وین ۰۰۰ ۱۱ ۵ الال 


سورة مریم 
« قال کلاک قال ريلك هول مين وَقَد . . .4 ۹ ۹۳ 
رکف ال یکپ مرن اد بت ینامیا مک رونت ین دنهم چا 
رسلا ها روتتافتمل هابر سر 49 ۱ -۱۷) "۰٤‏ 
لان 2 69 تما نارو ری لعب ی م 


ن۸ 
3 


ريلك هوعل هن . 6۰۰ (۲۱-۱۸) ٤‏ ۱۰۲۶ 
نشج رای رین ...> ۲۹ ۳ 
#وتديكه من جایپ الطور الایمن وفرکھ ی( ۰ or‏ ۱ء ۵۰۳ 
« وه مس کر لا وارذها کان عق ریک تاقوا © مم ید اکتا ودر لیمک 


و 
0 


فبَاجِئيًا 42 (۷۲-۷۱) ۹۹۹ 


سورة طه 


سے سر 


بات ہے ہے ۰ و 
< نا آنها ری يموق 49 ١١‏ 
وا6 اترك تین ماع 45 ۱۳ ۶ ۲۲۲۳ ۰۶٩۷‏ ۲۵۱ 
۹ 1 تابن رات اسر لزکرت» ۱4 ۰ ۲۸۹ ۱۲۱۳ ۰:۹۷ ۲۰۱ 
< یکت ماس لا مخ ہا رق موده رد 403 1١‏ 0 
9د مدل رد مت ہے ہہ 1 


ِل مومع آن اسر اوی فاضت کم رای لیر 4 ۷۷ ۸۳۲ 
ط مه وعو عرو تیم الم مشیم 469 ۷۸ ۷۹۵ 
ل و فاز لمن تاب امن ول مان اتد )4 ۸۲ ۲ء ۸۰۳ 
« کتَارا ما هکم وزکه موی فی © فلا رون الا زجع هم ۰ .€ (۸۹-۸۸) ۰ ۳٢٢۲ء ۲٢٦٢‏ 


4 
و ر .2(2 


« را امه لام نو رن ودی م ر 6> ۱۰۹ :۳ 


«وتد 


۳۹ 


۸۳۲ ۱۱۰ 66 0 يع ما بان اید زم وما لهج ولا حیطور‎ ٣ 

قتع ا الم الح لامجل يالشران» 1 ٦۹ 6٤‏ 

$ هَل اع جرا ی لايق © اسکلا مامت که سوه شهعا 

وی ان مین ورق ات وص ادم رَد (۱۲۱-۱۲۰) ۷ء ٠۰١‏ 

« 36 انها مج و بض دو نم 7 مَنّ مکی ۱۷۳ ۱۳۷ 
وم ہت مسد ےکا وس ین ۹۸۲ 


هت 


0 ايهم تن ڪر ين رهم مد ات وم یم ۳۹ © لاهية وهم وم أ 
اليجوى ال ين لوا مل مدا ال بش رتِلعظم, .گ4 ۲ 0 ۷٠‏ 4.01 
© بل قال وس ضغلث احلام لت یله بل ہی . .4 ۵ 3 
ط وما اد ماک لا الا فا . 29 ۳۸ ٦‏ 
1 سل مايقل وه هم لوب ۰ 4۰۰ ۲۳ ۷۰ 
د حدم بين یر وما ما بَشٌتعور. . .4 ۲۸ ۱۰۱۰ 
ره روا لسوت r 4.. E‏ ۷ء ۲۹ 
« ونان الا روس أن تيد بهج وَحَمَلنا. ۳۱۵۰.۰ ۳۲۹۹ 
رک مین اط لو الْقيمة لالم تشن . ..# ٦۷٤‏ 144 
« قال بل کلم کہیں ِ هداوم لن ڪاو تہ 
ار که شم لفك يمور م سوا عل ر+وسهم لقد علمت مهولا بنطقویک 
E E‏ سک ا ا ۳۹ و 
۱٦ 0 ۱۳ 02-0‏ 
ورپ ...4 ٦٦‏ 0۷ 
اق مسق الضر وات جیورت :مت تا وین وک 
هة ونه ہے (A-A)‏ ۷۷ 
« ولتت مهسا قنتخا فيهساون یتک ولتهًا. . .4 ٤ ٩۱‏ 
زکرم عل ترجه لها نم کوبت ...4 ٩0‏ ۸ء ۰۷۰ 
ہچ بيصت اج پیر نس ...4 1 ۱۸۱ 


نالب سبمَت هم یا ال وليك عبا. ...€ ۷١‏ ۹۱۹ 


و موسر ههه 4 مرو معط ف عل عر ر س صر 
( وهی لت تلق امئاغ .4 +1 ١‏ 4د 


سے 
م س پے عم رر 27 


# روكذ لك آنزلنله ءابلت بیشت ون له رىمن. ۰۰ ۱۱ of‏ 
ا سے مر وت 2001 > ابم . 

ولذ نا لاریم مات لب ان لا شرلف. ..٭ ۲٢‏ ۹۳۸ 

حرش رک پوت یف یا ..4 ۱۳ ۱ ۹۸۲ ۱۰۲۵ 


ارک اک ال یت ما کار ..> ۷۰ یت 
« یلیرت الم کی َة رش وبری نی رک. . .4 ۷۰ 7 


سورة المومنون 
٣‏ 2 خلقنا النطفَة علقة فَخَلقنا الْملَقَدَ مه لته الْمضْعَةَعِظَمًا. ۰۰ ١5‏ ۳۸ 


متا وین رن نرکا رمیا کا عیذره 4)۵ ٠ ٦۷‏ 
رتاش ا لی تجو 40 ١‏ ار رت ١٠م‏ 
« كم تقلت مولعم وک هم المفلخورک )اومن حفت موزیم وليك زین ' 

حرا سهم ن و ری (۱۰۳-۱۰۲) 


« الم تک ءابق ئن کر کنر يبا لکوت 413 ۱۰۰ ۵ ٤ء OAV‏ 


« قارا را علبت تاقوا وکا قوما صالمک زب ربا آخرضا مها فان عفن 

لمو 40 (۱۰۷-۱۰۲) ٤ء‏ ۰۲۵۹۵ ۰۵۸۷ ۱۰۹۲ 
« تال خسوا فا ولا كمون 6 ۱۰۸ 5 ۶ ۰۲۵۹۵ ۵۸۷ ۱۱۹۲ 
ط إن كن یمن عاری پوس رب ام فز کا واه وت حب رورت چا 

فا یئم یرتا کی أو ری کشم تم تش کرت € لته لیم ما را 


4 


تهمهم السا 46 (۱۱۱-۱۰۸) ٦ء‏ ۱۰۹۲ 
سورة النور 
ہے مع عه ہے و مه ل یور 9 
« ار وا فاجلدوا کل وم یم ئة جلد ۰ . . 4 ۲ VAY‏ 


و و و و ہے 4 روه x:‏ رر رصم 
وان مون المحصنات شم ل ياوا بأريمق شہناء. . . 4 VAY ٤‏ 
مس ےج6 سېد 


« بوم قد تيم آلینتهم ونیم اهم یما کنو موه 463 ۷1 14 
« از کلمت جر لچ بضصشلة موج ین فوقو ممن فوقو اب f...‏ ۳۹۵ 
# وعد آ لد الا منوا ینکر و موا للحت اسنرف الگ . .>> مه ۸۷۵ 

عل آلا حرج وآ عل المج عرج ولا على امرض رج . . .4 ۱۱ 40۲ 

سورة الفرقان 

« ايك رف کوب رای زر کی رکا یکر ن الاي ۳ ۳:۸ 
« فل أتيلك حآر له انش ال وید مرت 6 نت هم جره اوم ۱۵ ۱۰۲۰ 
« # وال آل لا مومت لاتا لو ال علا ألمي EES‏ ..# 1 ۳۹۵ 
ورن تناها نتم ول الک که تزبلا 45 ۲۵ ۳۳۲ 
« وال ارول يرب اد وی اش ذوا هنذا ان مجر 4 ۳۰ ۷ ۸ 


مر مر عرس سا ص عاص دسل ی ل مر ہے مرا مرو ڑم 


وآ رورت ومن ل قبا ا و دف الات ى الق اد ی شا 0 
لام تاب وءامُری وَعَمِل كملا معا (۷۰۰-۸) ۵ء ۱ء ۸ 


سورة الشعر اء 


« ولد تادی ريك موسۍ آن وا ارون 407 20 o1۲‏ 
111111111 لم کیرد ای مک ليحر ٦٤‏ ۸۰ 
ل أسَحَبُ موسج إا مدرکن جر که لم ری م۹ CY‏ ۳۷۲ 
$ فا این ووی صربق جم راکو أن تا که رد کون من الْمَؤْمننَ4 (۱۰۲-۱۰۰) ۱۰۰۹ 
وم زیڈ رت آلعایین ا ن بد زی 21 
ید (۱۹۲۔١۱۹)‏ ۸ء ۰ء AT‏ ۹۳۸ء ۹٠٤٤‏ 
بان عرو مین )4 EE ATA TAT CAE cE ۸ ۱۹١‏ 
و ۳ ۱۹۹ A٤‏ 


سورة النمل 
ولتك لق الات یلان کو عير ©4 ٦‏ ۹ 


سے ہے سو 


7 
ج و مک 


رح مرح م ہم 


ركم e‏ 2 سم )یں د جرس ہم , ہم ہے 4 ۴ کو ہے 
وأدخل يدك في یبا تخرج بیضاء من غار سو في تع ءايل لا فرعون وفوبدتإنهُم کاو 
ل مه 
ما نیتم 6 ۱۲ ۰٤ VAY‏ 


اف مج ممم ء رس وا و و 4011 روو سم و رص روو 


# وححدوا يها وأستيقنتها أنفسهم ظلما وعلوا فانظر کیت کان علهِبَةٌ الْمْيِيِنَ» ۱٤‏ ۰۳۷۸ ۷۹۵ 
سی سے 4 ہے بے ده رر ره ص ع سم سے 8 ۔ ۰ 
© اي وجدت أمرأة تملگهم وأوییت من ڪل شیم وما عرش عظي م و ۲۳ ۸٦‏ 
سم وو 


« ود تھا وت ایدو شمن من أل ۷٤ ۲٢‏ 
ط ٭ قال ستنظر اصَتَفت ام کت ین الگذیں )4 ۲۷ ۲۲ 


زین لین و بو رخ ار 49 ۲۰ ٤‏ 

قل لا یام من في السَموات والارض الغیب إلا الد وما یعون بان بعشو ۵ ٣۱۰۷ء‏ ۱:۵۱ 

ط ول وع لول لم راهم داه الاتیں 4 ۸۲ ۱۷ 

« من جا پالحستة فلم حبر نها وهم من فرع يميف اون( ۸۹ ٦۷‏ 
2 


مسر و کی حوس مر ٠.‏ صءرءم م - 
# نما آمرت أن أعبد ربك هو اللہ الزی حَرّمَها» ٩۱‏ 1۸۰ 


۳۹ پ4 
سوره 
رر ہے سر را حر رر ہروصم يما 


وَدَحَلالْمَدِينَة علق ین تین آهلها فرجد نبا رجلین يلان ١١‏ ۱ 
ل قال رب نی طلست تفیی فَأَغفرٌ لي فَعَمَر لم زکم هو التنوز لیم 46 Ve ٠١‏ 


رس ہو 2 ور م 


3 فلما ان أراد أن بطش بالزی هو عدو لها ۱۹ ۳6۰ 
frat‏ س24 عد معد مت هرد .وتم ره 
0 ما تلهانوری من لطي الواد اليس ف الِقَعَة امک ت4 ۳۰ ۳ ۰۱۳ 


« مک کہ وود دمن ار فأنظز کیت ات4 VE ٤۰‏ 
« وب ادیو تیو أن کاو ادن شر تضمو ©6 ایح عم ان رن 
وقیل وا شرک هک عور فار متا مع )1-11( ۲ ۰۲۳ ۱۰۹۳ 


ره ی و مات اٹ ار © ۱ ۱ 
« ووم دمم فقول ذ الین )4 10 1 ۲ء ۳ ۲۰ ۱۰۹۳ 


سے ہی سم 


ویک ین ما باه راز ما کارک کم ایر 1۸ خ2 
سے 


کے ص هم 4 ر ر سے ھ 2 روف م مرگ ابن ساس مرها 
ولا تلع مع اللہ إِلھاءاخرلا إله لاهو كل سىء مالك الاوجَهَمُ6 ۸۸ ۰ء ۷٦۹‏ 


سورة العنکبوت 
جراخ می ری وط ر رط ےو و محر ابر مجع 
« # قتان لم لوط وَهَالَ نی مه اجر ل ری إِنَمُ هو الم فک 6 ۲۱ ۳۸ 


« ویلک ال ضرا لان وم یلهالا اشر @4 ٠٤‏ ۷۰۲ 


« وما کت وین وین کک کب لاط یت ۸ ٦٦ء‏ ۷۰۰۰ 
« بل شو مایت ینک فی سدور ات أو لر ٦٤‏ 1۹۸ 
« نف دای موم منوت 0 ۰۷ ۷۹ 


سورة الروم 
زا تلم 46 (۲-۱) ۷۰ 
و مها مم کے م - ان سے سح بر و موه 
طف بضع سر رر من تل وین مد ووی زيح اموم توس( ٤‏ 06 
« اولح مدرم وروت 4)2 ۲۱ ۵ oV‏ 


سورة لقمان 


1 کے م حم ا ا و .و ١‏ 
« ولو انما ف الارض من شجرۂ أقلام والبحر نمدم من بعدوہ4 ۲۷ ۲ 


3 
ہو رم رر 


1ن 110 2 کی مل ہےر فقو سےے 9 کے وہ 5 
« الم €9 یل الک لا ریب فد من رت المدلمين ربج آم بقولورے أفترينة 


ہہ | مه م 4 


بل هو ألحق من ريا 


e 
ے‫‎ 


م۶ کے سپ ھی ۳ ۲7 ی مت مج ک۱ کے ر 
ی لشنذِرفوماما تدهم تن نذبر من بلك لعلهم هدوت (۱ ۳ ۳:۹ 
کے و رصح 2 طا 7 ردو ۶أ ام لک بض رمع چ ہے ی 
فيه من روحف وجعل ا والابصطر و«الافيدة قليلا 


کرت 400 ٩‏ ۱ ۹۸ 
ر ےہ سے سول ر6 ہم ص ر مس سه يه صخ 

رز شِثَمَا ایتا کل نفیں هدطها و یکن حق القول می ۱۳ ٠ء‏ ۷۸ء ۷۲۳ 
رس ير و وھ 

2 ۴ 


مق اکا فحنأ يا حرأ شین ۱۰ 57 


ہم ے کو ۔ کے عم ر ےہ هر رھ ہے 
أخفى هم من قرو مین جزاء' يما كا یلد وج ۱۷ ۳۹۷ 


دتمم رے المذاپ لا دون المذاپ آلا کر هم ہمشرک 46 ۲۱ ۹۷۲ 


1 
3 
۱ 


سورة الأحزاب 
« امم ايهم هو امس عند الکن لم سلموءاباءشم. . . 4 ه ۸.۰ 


> س ہے ص مر مر ض١‏ مکی 


ےر کے ر م کو ہے مرحم ے۔ ےکی ۳ 
«وکاره ال ٹن الآحخزاب قالواھٰذا ماوعدنا اللہ ورس لا وصلق الله ورَسُولْةٌ . ۰۰ ۲۲ ۳٩۹۳‏ 


ہے وو e‏ سر صرح عر ہے عو و ےم ر ص ے 

#وقرنف ب يکن ولا ت تبرج الجنهَِة الاولل وأقمن الصلوٰۃ . ۰ ۳۳ ۳۵ 
۹9 و ے سے 2 اس ساس ہے رمع ع ماع 

« والأحكربت ما یسل فى ویک من ء الت الو وا یکو. . . 4 ۳4 ۱۱۰۳ 


۶ نیرت وی والتؤبييرى رالنؤكب وق والقيتي. ..» ۸۶۷۰۰٣٣‏ 
ر ص م کے ےھ عقر س اس 27 مرو مي ہے مم م2 َه 

۱ل ماکان محمد با من راک ولكن رسو اک وام ان . .4 ٠٤‏ ۱۷۸ 
2 چ مرج ام مرح رم ہے کے مه soa‏ 2 

ی بی بلقو کو تم گرم ۵ 4 ۱۹۰ 


ص ص ضر 


« ده لعن الکفرت ومد کم سیا 69 خن نپا بدا لا دوہ وَلِنا. . . © )٦٦-٦٤(‏ ۱۰۰۹ 


سورة سبأ 


نے ےر ہے ہے سے مو ہے رچ رم مر او 2 
قال الین كفروا لا تایا لساعة فل بل ورن کم . .4 ۳ ۳۷ 


من آذت لم . . . 4 ۲۳ زه 


لو و رح مس و اک ۳ 


کک چ یرو 4۸ م 2 
“9 آفمن زین لم سوء عمله. فرءاه حسنا فان الله ضل من اء . . ۰ ۸ 1۷۱ 
ع ل سرع ہم سا 


« من کان بريد رهق الع جیما رسد ارات 6۰۰ ۰۷۷۰۵۸۹۱۰ ۷۸۹ ۸۱۲ 


سورة يس 


ط یسل وآلشان اکر 46 (۲-۱) ۹ ۲ YEY‏ 
ل نک لی الس 9 عل مل تیر 409 (4-۳) ۹ احرف 
ل لم حق الو علا کرم نهم لا یمود( ۷ ۳:۲ 
« ل جما ن امتهم آغللا فهی إل لقان قهم تمحر 0 رجملا من بن یدیم 


۳/4 


ےھ ره ی وه واد کے ے ہے ےمم 1 
مر 


سَحَداوَمِنَ علنهم سَدَاََعَشَينهُم فهم لا سروت یا وسوا عم ءانَذَرَمَهُم 

رهم لام 409 (۱۰-۸) ۲ 
< ولش ری لمس کت لا ديك تقیر العزيز ایر 6> ۳۸ ۳۲۳ 
لمر رکه ال حى ماد کون ابر 43 ۳۹ 0۹۸ 
نم ہا ککھة وم تَا یلخوت 9 سم فلا ین رت ےر 4 (۵۵ ۵۸ ۰۲46 Yo IVA‏ 


وران بين 


ومَاعَلَعتهُ َر ماب لد ان هو لاذکر رون4 ۹ 32 
٭ نما مر ادا راد س مان یول اھ ہن کی کوٹ ٹا ۵> ۸۲ ۲٦‏ ء YA‏ 


سورة الصافات 
« بل جآ لن رصق الین 8> ۳۷ 0 
« ر تاذ بر ) ۸۸ 0 
۳ 7 کلک لک وماتماون 4 ۷۲٩ ۷۸ ۹٦‏ ۳7 
وه OLE‏ ۱ ام 
سی 0 7 
رورت ایک الاو 49 ۱۲۰ 2 


و کت یب( لمر e‏ )1۳-۱71( ۷۳۹ 
و سکم عل المزلیت 079 
ده رب العتیبت 409 ٠١‏ 0 ۸ المقدمة 


سورة ص 
سس و مسر و ی محر 7 کے رھ سے وم بیج م 
او ال یمه ی آلارض حم بن تاس ران . َ4 ٢٢‏ ۰۹ 
« وک عدا وب اد نادی ره ان مسق الف لطن ضوع( رکش 
نج ناك لن رت اجه 


)٤٤-١١( ٠ 7‏ ۷۷ 
« وهم ند لین سین الما ۸٦ ٦۷ OS‏ 
6 نيش مامت تنفد هت م کنت نمی ٥‏ ۱ء ۱۰۳۶ 
«لحلَان جن ینک ومن يَمَك ینبم أن 49 ۸۰ 1۸۰ 


سورة الزمر 


تر بل آلکتپ ین اریز تلو 62 ۱ ۷ء VA‏ 
« را ك الصیتب بلح ناعبد آنه سا له ایک( ۲ ۲4 


« آل رو لین انا اال اليرت 200 ۳ ۷۱ 
ود ادا ےش بس سی o ٤‏ 
« فل یکیاد ریت اموا انوا ریک رن سوأ فى هنزو یت ۱۰ 3 
انس کر وی ود ۲۲ ۸ء ۷۷۲ 
« ال اس ككرت کتبا مها مگان که مر ین ۲۳ ۷۹ 
« از مهم 4)2 ۸ ۵ ۸ء ٦٦ء ٦٦٦‏ 
3 إِنَكَ میٹ ك ميث وت 0ئ ۳۰ ۸٦‏ 
ی سک بو ویک شم ہت ۳۳ 4ء ۰۸ ۸۷۹ 
م اما رک عند ونیم وك جرا ره آلےحسان ليت )> ۸٤ ۳٣‏ 
ر سڪ اک عد ]ی کی واو 1 جر رم بسن ۳۵ ۸۷۹ 
< ی سا عق التكوت و رنه ۳۰ rer‏ 
« وکا )یف الكتب لاب احق من 4 دّ4 1۱ 13 
( انيت لشیم عدن و متي میک ٠٤‏ ۹۴ 
( ڈل مایت رف ال امهم لاف تطوا ون رَد له or‏ ۱۳ 
( أل کسر کو شر مش یل ۲ ۰۷۲۸۰۷۱۸۰۸۰۰۲۸۱۶ ٩۳۱‏ 
# وما قدروا ال لح در وا َ4 سم وم یمد ۷٦‏ 1¥ 1۹4 
ل وک الوا لد ره ای صدا وعدم ور الم ۷۰ ۳۸۵ 
سورة غافر 
7 را سو ۲ ۹ 
< يلد ودف ار لی بتر انف تارق ۳ 22 4هم 
۳4 یات ماگ وا رکا بت فرعو ہت ٤‏ ۹۹۱ 
و یھ ۶" مک ٤٦‏ ۸۱ ء ۹۹۰ 
- « كار يك قعهم إِيعَتہم لمار رآ باستا ست او لیدعت ۱۱۱ ۹۸ 
سورة فصلت 


حر ل تفزبل ین اکن لمیر 40 (۲-۱) ۹ ء VA‏ 


کے هو مه ص ہے س وو سے کے ھےم ۔ و ک٤‏ هو عار ار 
$ کم أستوجة ال الا وهی خان ال وَالذَرض انیا طوعا أو کرها فالتا انتا طاییتَّ ۱۱ 01 


و 


« قن ول اندَریکر هل صَعِفَةِعَارِوَتَمُودِ 47 ۱۳ ۰ 
«وَقَائوا لجلودهم لم که دم یناقلاط ھ4 ۳۱ ۲۷ 


رص سر ھت 


ط وا الت کتروا لا شعاد فان والتوا ند مک تبرت 469 ۲۰ د 
« الوا رت الثم اموا ترد هلر که ۳۰ ۰ ۱۱۰۱۹۸۰ 
من او وگن لحيو یاوق الْآَجِْروٌ» ۳۱ ۹ء ۹ء ۱۱۰۱ 
انش کے 46 ۳۷ ۹۸ ۱۰۱ 


وم أَحَسَنُ ولا من دعا ال ال وَل صلا وقال إلى من المسلیبت ۳۳ ٦٤‏ 


9 لا ياي ال من بان يديو ولامن غلزه. تنزیل)» 1۲ ۹ ۰1۷۳ 0۲ 
نی ے كس ی عط ےر ے ر همم رف مه ہر 7 
من عول لح لیے ومن آساء فَملٹھا وماریک بر ید( ٦٤‏ ۷۲ 
3 


« # کید برد لم السام مارج ِن مرن أ مایا ٦۷‏ ۲:0 


سورة الشوری 
2 ور رم کر ارہ ص نج چا نر کے 
قاطر آلسموت والارض جعل کک ون شک روج ۱۱ ٦ء‏ ٤ء‏ ۰۳۳ ۷۵۰ 
$ وس وديك لین عزم ار ۹9 ٠٤‏ 7 
« ٭ وما كان لتر نکم الہ لا وَعیا أؤون ورآي جاب» ۵۱ ۲٤۳‏ 1۷۸ ۰۸۲۰ ۱۰۳۹ 
« ویک أوسیتا لك روعایّن امیا ما کت تدری ما کب ۵۲ ۷ ۰۷۷۲ 2.455 ۹۲۵ 


سورة الز خرف 
حم رالکتب الین 402 (۲-۱) ۳۳۱ 
3 هم ES‏ اا بل کے 6 ۰ 
1 حر ريا ملک تقلت 400 ۳ ۳۳۱۷۸ 
« ون زر الكت ب ان ىك ©4 > ۳۳۱ 
الا سا اع اکم تالم کرک ین مل ان هم را یر۵ ۲۰ ۰ ۰ ۲۳۲۱ 
« وولا أن یکوت لاس امه ود٤‏ متا لمن‌بکتر ,امن ۳۳ ۹۲ 


سے عه ا« م ےط سر 
« ضیف ری ا یف نک ع سبط مسب 40 و3 ۱۳۲ 


ل لاف عم بصحاف بن ھپ وأ راب وفیهاماشتکه یه لسن ۷۱ ٦ء‏ ۸ 
« وت له لی آورنشموهایما ر نموت 63 ۷۲ ۷:۳ 


سورة الدخان 


< رم سم رمے هم و 
« تب الپ ين لمیر تشر 4 ۲ ۹ or‏ 
سر ی و ی و خی و 
وسک ر کر ماف لسوت وما في دض جیما مه إن في لاک لاس4 ۱۳ ہہ 
« آم حب الین جارحو الک کات آن مهم لز ءامنا ۲۱ ٦۹ء VEY‏ ۷۸۱ 
بے جو مر رهز مس جا ٣ء‏ ۵۸۷ 


ہے سے ےہ 


سرع ob‏ 0 7 وب صرب ص حم سے یھ چس ا 
# وقالواماہی لاا الد یانموت وغیا وکا إلا َلدَهْرٌ وما هم بَِلِكَ۹ ٢٢‏ 6 


سورة الأحقاف 


« تب الک یناه زیر كر 4 ۲ ۹ء 0 
« نم استتشوائلا خی یھ ولاهم رر وليك أب خلت 

فیا جر یما موه 409 (۱4-۱۳) ۸۰٤‏ ۸۸ 
کم ره عرسا شش تقیل آزدییم اعد عرش مرا ۱۸ 2 
« ود مهم فیا إن کم ود وملا کهم ما ٢‏ ات 


سورة محمد 


یک ان أله موق ایت منوا ون کین لا موک م 4 ۱۱ ۳۹۲ 

ل مکل ای وعد سوت فا تین مله يران وان ۱۵ ۱ AY‏ 

وار درا ادر هکی وءاتهم وهر 6 ۱۷ ٤ء VAY‏ 
۳۹ کے رص سر مرت ور مر ۵ روم 


« ریک زانهم الہ فاصتھر وحم ابصلرغم فلا تدبرون راب 
َم عل فلوب آفتالها 6 (۲6-۲۳) ۳ 345 


سورة الفتح 


f Af‏ ہے کے 1 ۳ 4 د 
« رک ا مادم من لک وما ترتع ۲ 30 
رظ مج یر سر هر مس رڈ مج و و 
٣‏ يھول المخلفورے دا أَنطلَفَسُمْ إل مانم لتأخذوهًا» ۱۵ 04١‏ 
2 عو م ےے سے 


٭ # لد رضم ال عن الم نت إذ اعونت تحت المُج رة ۱۸ ۱ء ۷ 
ہے 7 مسا روت 5 چ ےس ہےر مء 1 
مد رصول الہ وان مع أَيِدَاهُعَل الکنار6» ۲۹ ۵ء ۸۰ء ۸۷ء AYE‏ ۱۰۰۷ 


سورة الححرات 
OEE IEEE‏ ۸ ۹ 
+« ان دث میتی يلعد ل واقیط واه له مب المقیطوت () تما آلمژیشون و 


سم ہے 


ہکے ۵ سول هس 2 ور ٤2ھ‏ ہ مر صھ ہے ٹج 
فاصلخو بین اخویکر راو الله ملک نون( (۹ ۔١١)‏ ۱۹ 
2 3 
ا آلزس ءامنا لحتنوا کرای اللہ ارک سے الک اوک ٠‏ 
« یتایہا الین ءامنوا اوا کیہ من الظن إت بعض لظن ار ۱۲ ۱۰۵ 


کے زرط و 7 وه ۳ 
تالت آ لاع اب امتا ثل ینوا 6۰۰ ۱6 ۰۸۱۰۸۱۳۰۸۰۱۱۰۳۸۷ ۱۰۸۹ 


3 کم الد لت امَسُوا یه ورول شم لم بو ۱۵ ۰ ۹ء ۱۰۹ 


2 : ۹ھ 
تامزيد 469 ۳۵ ۶ ۱ءء ۸۲٩۹‏ 


« امن کان فھا من المزمنی نا فا ودا فہا عير بیت من امسا 6 (٣۳۔٣٦۳)‏ ۸۰۱ 
مک روصت ف الع شوشم 40 ٠٤‏ 


« ماقت ناليد إِلَايَمدُو 403 51 0 


سورة الطور 


طآ ینت کرآرغ الکیٹرے 43 ۳۰ 2 


ج لرس مرو ی 2 1 عر کے سح سک ےم وه ى مگیم 5 
ل رهق يلوأ ومهم الى فب صحفو )يوم ا بق 9س عنم کیدهم شیکا OSE‏ 


ورن سوام دود ذلك ولیکن آ کر ترجه 5 ٥٤(‏ _ 1۷) ۹۷۲ 
سورة النجم 

۶ ومایتطی عن موی ©4 ۳ ۱۹۸ 
ل 9 هگن أب سین ار نة 46 (۸۔۹) 9۹ ۷ء ۱۰6 
« فرح إل عو 007 ۱۰ ۹ء ۰۱۰۳۷ ۱۰ 
ns‏ ۲۱ ۹ء ٣ء‏ ١۱۰۳ء‏ ۱۰۳۷ ٥۰٤١١‏ 

« قرع ما یری 6 ودره ره تخر( عند یتر لتق ب نحا ج 
6 (۱۰-۱۲) ۹ء ۷ء ١۱۰۲ء‏ ۱۰۳۱ء ١۱۰۳ء ١٤٤١ ۱١۰١١‏ 
© ینش ی لیر مایتکی 3 ۱5 ۹ء ۰۱۰۳۷ ۱۰6 
OAS‏ ۹ ۱۰۳ 
« قد رای من ایت ری کرک( ۱۸ ۹ء EEN‏ 
« ان هی ٩1!‏ اسا یشم وھا شم واب اوک ما نله ها ین سل إن یمود ۲۳ 0۲۵ 
١«‏ #رگرتن تاوف الكت لمق ين شم ها 58 ل و 0 ۰ 
پیج یی مر ِن سوا یا یواک ۳۱ ۸۸ 
« ال تد کک رالات لی ره 7 ۸۱۱ 
A4‏ جر لوق )4 ۱؛ ۷۳۱ 
(وٰكید یج ٢‏ ۸ ۳ 
ارم انح واگ )و امات وکا © وار کان زین الگ رالا 2) 

ترات LO‏ او مر "تق وان 2 (4۸-1۳) ۷۳۱ 
سورة القمر 

« ود یسر ان رخ مهل من تُذکر 66 ۱۷ ۲ ۱۰۲۳ 

مه من دیا کل ری م تىگ ١‏ ۳۵ ۳۳۲ 

سیَرم لمع و جر( بل اکا اه مومدهم وت ٤٤(‏ -11) ۸۳ 
( انئرین لیر @ نون عل وجوه دوقوا مس سر سم 2 


3 و له در 49 (4۹-1۷) 


سورة الرحمن 
ط اَی عم الئز ا1خل لسع 0۳-۱ ۲۰۱۹ء ٤۱۷٣ء ۷۲٤‏ ۷۲۱۱۷۲۵۵۷۲۷ 
زی ار رکه : ۷ 
سورة الواقعة 
منص مت روتکو > (۲۲ ۲۳۰ ۲ ٤‏ 
ان من كت نکر 4 (۷۷۔۷۸) ۰ EAE‏ 
١‏ يمه الا اه 8 ۷۹ ٥‏ 
ط تین رب لمن )4 ۸۰ ۹ء oV‏ 
اول إا بلقت للم 9 رح بد ترود (© وک أب رکه مخ راک لا یود تا 
لزا کت ن4 07 7 ۹۸۸ 


« نَا إن کان ینمی HOE‏ رن ران َك تیم وأا إن کان من اتڪ الي 3 

کت سب الین( وم إن کان ناکین اسان 4 (۸۔۹۲) 404 ۱۰۸۱ 
خر 4 ۹۳ ۹ ۱۱ ۱۰۸۳ 

س0" َو حَق الین نیع انم رگ لو (٤۹۔١۹)‏ ۹۱۵۹ء ۱۰۸۱ 


سورة الحدید 
شو الأول یروا هر بایان وشو یک ٦٦ ORE‏ 
« مالک تفقوا ف سیل اه وو یڈ لوت وال ۲۰ ۵ ۰۷۸۰ ۸۷۷ 
« یل ود توت ريت ا منوا أنظرويا تفیش ین نورك 4 ۱۳ ۳۹۲ 
ساپھوا إل مغفرؤ ون یہر وج جَنوَعَرطہا کعرض الم والار ض4 ۱۲ ۱۳۷ 
شون الائی ولا شب لان ست ۳۲ ۷۷ 
سورة المحادلة 
« اغا ال اموا لاویل لک مسّحُوأ ف المجیلس فاشو یشم ۳ > ۱ ۹ء “اوه 
لاد يمو یرای ال اش یکاہ © ۲ ٤ء qor‏ 


سورة الحشر 


4 سس کے مج ود ہے 


« ماع موه من هل الٹریٰ مرول وزی الفرق واسکی» ۷ ۷۹۷ 
مر ار مجو ے رمد ره 
« لامرن ال نَ جوأ من تروع4 ۸ ۵ ۹ء كحو ۹۰۳ ۹۰٢‏ 


کسر یرس 


لیے بآٹو من بمَدهم قولوت ربا أَغْفْ رلک ٠١‏ ۹ ۹۰۳ ۹۰۲ء۱۰۰۸ 
م موسر ے رص ےر ہر رہ ہے لاج کے 
۶ هد ا لان عل جل تمصع ۲۱ 1٤ ٦‏ 


سورة الحمعة 


1 رخ رن سح 


وہ هک سے بر ہ۔۔ 7 7 
هو الزی بعت فى الا مت رسولا نهم بش لوا یوم ءابو 4 ۲ ۰۲۲ ۰۱۰۲۵ 
سورة المنافقون 

و یتشک زر ور را 
توت کبک( ادوا تب جن دوا عن سب آمو یج سا ما وأ يعمو رب 
کل بان متام کنروا طبع عل لوي مه هو( 4-۱ ۰۷۹۱۰۲۷۸ ۷۹۷ 


سورة التغاین 
۲ ام ورس والتور الى انا وال بماماوه جر ۸ ۳۷ 


سورة التحریم 
يكام الین سفوا اک الیک تارا وفوا الاش لجار > ۹۹۳ 


سورة الحاقة 


ید ےہ تحت ےت 
77 وھد 
« رب لب 4 ٠٤‏ 


سورة المعارج 


حر ھمر 


سے مر مج ہر رم بي 0 ۹ از ر م 000 ہم و ا مح ے6 
« سرج الملتهحكة والروخ اه فی بوم کان مقدارم سین الف سز 42 1 


سورة الجن 


یرسکی وم یه تلع کار جهگد ر را تاه ۱۳ 
« عم الب مَلَابظورٌعَلَ تیوه اما یلان ری من سول ِم سك من 


بین يديو ومن لو رَصَدًا )4 ۲۹ ۲۷) 


سورة المزمل 
000 50 و و 


2 کم کیک ول رک مر سي لسو ساسم ر 
3# #8 رن ريك يعار اك تقوم دق من ثلى الل وزشنم وثلشم وطآيقة . . . 4 ۲۰ 


سورة المدثر 


ہو سماو 


8 دومن خلت وي دا ( ۱۱ 


40 


۷۱۱ 


A! 


ات انم( مکل ان ھا لا بد )رذ هذا لت الک (۲۲- 9 
مر ابر اتکی )فقا إن هدا لار ؤر زک إن هدا إلا فر ايِكَي> ٥۰۷44۰ ۱۷۱۰۰ )٢٢١_-٢(‏ 


2 
1 


8 وما جملا تب الا إلا میک ومَامَلَاعدََهم لته رن کنروا ۳۱ 


کل یں بنا کیت زین الا اب لین ین کب یتابن )عر مربب (4۱-۳۸) 


« ما كحك :ف سر( الوأ رتك یں امس وکر نك تی الْيسكين (() وتا 
وض مم لایر ©) تکرب یور لین( أنه الین 409 :١(‏ - 4۷) 
لما تممه رکنم 4 ٠۸‏ 


۳ء ۹ 


۸٤ 


:عل ۱۰۰۹ 
۱-۹ 


سورة القيامة 
< یم انوم ۲ ۹5۱ 
« لا رك ہو۔ OLE‏ ۳۹ 54 
زج رفن با (۷۸۔ )۱۹‏ ۰1۸۲ 1۹۵0 
NOLES‏ رة @4 (۲۳-۲۲) ۲ء ۰ء ۸۲۹ ۸۲۸ AYY‏ 
سورة الإنسان 
هلاق عل آل وت ار کم یک مَانَلَقر 40 ۱ ۳٦‏ 
لد ریت مم ليت تیا رسک كِيرا )4 ۲۰ ۲۹ 
تی تراک الان بلاج > ۲۳ 13 
« وما اود إل آن یکاہ ان ال نیا کم( ۳۰ ۸ OAV‏ 
سورة النبأ 
4 رن مس رہ ۳۹ ۸۳۲ 
ط بوم يف الو ولاچک صا لَإِسَكَلمُو سإ من أن له ان ول َو ۳۸ ۰ 405.444 


سورة النازعات 


« هل نلک یٹ مومت لیا إذ نادنه ريم بالواد مس طوف 40 (۱5-۱۵) ۳5۲ 
سورة التكوير 

طول راہ ال الین 68 ۲۳ ۱۰۳۰ 

« من شا ینک آن؛ سل سم لا ما و إلا سد الله رب کیت (۲۸۔۲۹) ,۳٣۸‏ ۳۰۷ ۷۲۸ 


« رد الشمار کی یم وَإذَالْشبَارَلَى بر 469 (۱۳-:۱) ۹۷۹ 


سورة المطففین 


« كلآ إن کب التْبًار لی یجن 46 ۷ ٤ء‏ 400 

ک5 لم نرهم بوذ نرہ 4€ ۱۵ ٤ء‏ ۰۸۳۰ ۱۰۹۱ 

ا ۱۸ ۹0۸ 

عل الاك نظرود 3 ۲۳ ۳۹۵ 
سور البروج 

3 فی وج حول 467 ۲۲ ۰ ۷۰۳ 
سورة الطارق 

1 یم یکدی كد ) وأ کا () یل الکفرن انلم و 69 (۱۷-۱۵۰) Vo‏ 
سورة الأعلى 

٦ ٦ 46 رفک تس‎ 

Af ۱۸ ۲‏ 
سورة الفجر 

ط با رك راک صَنَاصَهًا 4 ۲۲ 1۷ 

« باتش الْمطمِيئَةٌ © ازجی إل ریک راض تب 4 (۲۸-۲۷) ۹۵۱ 


« الرس وما مها 1 ۳۳۹ 
یں وَمَا سوا لہ ۷ ۳ء ۳۹ ۹0 


« مھا راما ۸ ۱ ۳ 4 


ا قال هم سول موق مها[ ۳۱ ۹۳۸ 


سورة اللیل 
« ويل اتکی كلها 00 
من مک وان( رل با سی تیر لی )€ (۷-۰) 0 
مو رای مهم رد €6 ۱۱ مت 
# وسوی برضن (6 ۲۱ ۸۸۳ 


« إن آنرلتهن بل التذر 49 ۱ ۸ 
و ر 23,0222 تس 


سورة البينة 


+« نول ین اه ینلوا حاطو 6فیا کلب قیمة 4 (۳-۷) ٦۸٤ ٤٤‏ 
مرت م وہ 0 سم ور ور ۶ وه ل مومه ل فرص ان و ]ی 
٭ وما ایروا لا ليعبذوا ال لصي له أل حتفاء ويقيموأ اسرد ۵ ۷۷۱ 


« إن اَذ کترواین ال الککب والمترکن في تَ رِجَھَنَمَحَِليِنَ . .گ٦‏ ۱۰۰4 
مر مر 


« رک ءامنا را ليحت ولیک خرعر ری 4 ۷ 2 


2 


1 ۳ 2 مر لح مه تم ہ OR‏ 
« فأماش کقلت مو زیم وج فهو في عبصنر راض يو ارب 


کے دس ے ہم سر 


وامامن خقت مزب )۸-٦(‏ 44 


سورة العصر 
رات رلک کی خر © رل منوا رکیٹرا الک یت واوا الي 
اکر 4 ۳-۱ ۹۷ 


سورة الفیل 


« لیم عم کعصض مأ ڪول 40 5 ۹ ۲۷٢‏ 
سورة المسد 
بت ید آي لیب تب( ۱ ۱ ۳۳۱ 
سورة الاخلاص 
طخ ال اڈ نهد آم کرد وک برکد وع یک لہ 
کفوالکد 4 (۱-:) ٣‏ والا 
هوا اد )4 ۱ ۸ ۷٢ VIF‏ 


فو ولم يك لم حول 400 ۽ ٦ء ٦‏ 


«تل غود یرب الاس )4 ١‏ 1 


وس بسن یسم سب 


هرس الأحاديث 
الحدیث الصفحة الراوي 
الأخير الأشر گرڈ - 
الأرواح جنود مجندة ۹۳۹ عائشة 
الأرواح جنود مجندة ۹۰۹٦‏ 5 
الأقلف لا يقبل الله له صلاة 0۰۹ ابن عباس 
الاحسان أن تعبدالله كأنك VAY‏ عمر 
الإسلام علانية والایمان في القلب ۳۸۸ أنس 
الاسلام علانية والایمان في القلب ۷۹۸ اشن 
الانابة إلى دار الخلود ۷۷۲ 
الایمان أن تومن بالله ۳۷ عمر 
الإيمان الاقرار بالله ۷۹۹ انت 
الایمان بالله يقين بالقلب ۷۷۹ علي 
الایمان بضع وستون شعبة ۳۹۰ آبو هريرة 
الإيمان بضع وستون شعبة ۷۸۱ آبو هريرة 
الا آبا آیی‌آلا آخا آیم‌یزوجها عثمان ۹1۰ آبو هريرة 
الا وان فی الحسد مضغة ۳۸۹ أبو هريرة 
ائذن له وبشره بالجنة ۹۱٤‏ آبو موسی 
اتاني الليلة ربي في أحسن صورة 114 ابن عباس وغیره 
اتاني جبریل فقال يا محمد ۸۸۳ ابن عمرو 
اتاني ربي في أحسن صورة ۳۰۹ توبان 


اثبت أحد فانما عليك نبي ۸۹٤‏ 6 آنس 


مس 


احتج آدم وموسی 

اختتن ابراهیم بعدما آتت 

احذ الله المیثاق من ظهر آدم 
اخر من یحشر راعیان من مزينة 
اذ بعث الله المسیح ابن مریم 
إذا آي الله عبدا نادی 

إذا أدحل الله النور القلب 

إذا اقترب الزمان لم تكد 

إذا بویع لخلفتین فاقبلوا 

إذا تكلم الله بالوحي 

إذا خلص المؤمنون من النار 
إذا دبغ الإيهاب فقدطهر 

إذا دحل أهل الجنة الجنة 

إذا دحل أهل الجنة الجنة 

إذا ذكر أصحابي فامسكوا 

إذا رأى أحدكم رؤيا 

إذا رأيت شحا مطاعا 

إذا قضى الله الأمر في السماء 
إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت 
إذا كان يوم القيامة يقوم 

إذا كان يوم عرفة إن الله ينزل 
إذا ما فسح له في قبره يقول دعوني 
إذا هم المؤمن بقراءة القرآن 


<Y 


۱ - ۲۰۷۷ 


١ 
۸۸ 
۹٤ 
۸۳:۰ 
۱۲۰۱ 
5۲ 
هاه‎ 
Yor 
۹۳۹۱ 
11¥ 
۹9۷ 


AY 


ڪي 


ارأف أمتي بأمتي آبو بكر 

ارأيتم ما آنفق منذ حلق السماء والأرض 
ارحم أمتي أبو بكر واشدهم 

ارواح الشهداء في قناديل 

ارى أن الدابة تخرج منه 

استعیذوا بالله من عذاب القبر 


اشیروا علي أيها الناس 


اصبروا فإنه لا يأتي علیکم زمان 
اطفال المشركين في حيل في الجنة 
اعدى عدوك زوجتك 

اعدى عدوك نفسك التي 

اعطاك الله يا أبا بكر الرضوان الأكبر 
اعلموا أنه لن يرى منكم أحد 
اغسلوه بماء وسدر وكفنوه 

افترقت اليهود على إحدى وسبعين 
اقتدوا بالذين من بعدي 

اقتدوا بالذين من بعدي 

اقرأ القرآن في شهر 

اقرؤوا القرآن ولا يغرنكم هذا 
اكتبوا كتابه في سجين 

اكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم أخلاقا 
اما ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون 


۹۲۱ 
1۲4 


41١ 


1A0 
۱, ۷ 6 
۰۳۵۰ 
۸ ۸4 ۹۶٤ 
۷٤ 
۷۲۲ 
۱۰۳۹ 
۲۹۱۹ 
۹۲4 


ابن عبان 

ابن عمر 

البراء بن عازب 
المسورومروان بسن 


الحكم 


أبو مالك 

ابن عباشس 

ابن عیامن 

جماعة من الصحابة 
ابو ہوسی 

البراء بن عازب وغيره 
ابن عمرو 

أبو أمامة 

البراء 

آبو هريرة أبو أمامة 


سعد 


اما قطع السبیل فانه لا يأتي 

اما لو قلت حين أمسيت 

امح عنا هذه الكتابة 

امرت أن أقاتل الناس حتى 

امر کم بالایمان بالله و حده 

امر کم بالایمان بالله و حده 

امرني بحب أربعة من أصحابه 

ان أباكما کان یعوذ بهما (سماعیل 
ان أحدكم إذا مات 

ان أحدكم إذا مات عرض عليه 
ان أدنى أهل الجنة منزلا 

ان أرواح المؤمنين في طير حضر 
ان أصدق الحديث كتاب الله 


ان أهل الدرجات من أهل الجنة 


ان أول الآيات خحروجا طلوع الشمس 


ان أول ذهاب الدين ترك السنة 
ان أول ما خلق الله القلم فقال له 
ان أول ما يبشر بن المؤمن 

ان الأمانة نزلت في جزر 

ان الأنبياء يتباهون 

ان الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته 
ان الرؤيا للمؤمن كلام 


AYY 


۷۵ 
۳۹۱ 


۷ ۱ 


۹۳ 

۹“ ۸ 
۹909 
۸٦ 
۱۰۷۲ 
۹ڈ‎ 

۳۳۱ 
۱۰۸۲ 


۳۳۰ كرف 
۱۳ 


ان العبد إذا وضع في قبره 

ان الله إذا تكلم بالوحي سمع أهل 
ان الله اختار أصحابي على العالمين 
ان الله اصطفى إبراهيم بالخلة 

ان الله بعثني إليكم فقلتم 

ان الله بعثني اليكم فقلتم كذبت 

ان الله تبارك وتعالى احتارني 

ان الله تجاوز لأمتي عما حدثت 

ان الله تجلی لي في أحسن صورة 
ان الله حرم عليكم عقوق الأمهات 
ان الله سيخلص رحلا من أمتي 

ان الله ضرب بالحق على لسان عمر 
ان الله قرأ طه ويس قبل أن يخلق آدم 
ان الله كتب على ابن آدم حظه من الزنا 
ان الله كره لكم قيل وقال 

ان الله لا يقبض العلم انتزعا 

ان الله يجمع الأمم فينزل من عرشه 
ان الله يدني المؤمن فيضع عليه كفه 
ان الله يصنع كل صانع وصنعته 

ان الله يصنع كل صانع وصنعته 

ان الله يقبل توبة العبد 

ان الله يقول لأهل الجنة يا أهل الجنة 
ان الله ينزل إلى السماء الدنيا يباهي 


1۳۲ 
۱۰۰۳ 
+ 
۸۹ 
YAY 


51١ 


1۱۹ 


ان المؤمن في قبره لفي روضة 
ان المؤمنين إذا انتقم منهم 
ان الميت إذا حرجت نفسه 


ان الميت إذا وضع في قبره 


ان الميت ليعرف الزائر 


ان الناس يجلسون من الله يوم الجمعة 
ان النور إذا سكن في القلب 

( أن بلغوا قومنا أنا لقينا ربنا) 

ان جبریل عليه السلام أنه سمع من ربه 
ان حير هذه الأمة بعد نبيها 

ان رؤيا المؤمن جزء من سبعة 

ان صاحبكم محبوس على باب الجنة 
ان عبدا خیره الله بين أن يؤتيه 

ان فضل كلام الله على سائر الكلام 
ان في الجنة شجرة يسير الراكب 


ان في الجنة مائة درجة 


ان لسموات والأرضون يوم القيامة في 


كفه 


ان لك أجر رحل ممن شهد بدرا 


ان لكل أمة مجوسا وإن مجوس 


ان لكل نبي حوضا 
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ان للقبر ضغطة ولو كان 

ان لله أيدني بأربعة وزراء نقباء 
ان لي حوضا ما بين الكعبة 

ان لي وزيرين من أهل السماء 
ان مثل ما بعثني الله من الهدى 
اش ای اش أن ری 

ان من أمن الناس علي في صحبته 
ان من أمن الناس علي في صحبته 
ان نسمة المؤمن تسرح في الجنة 
ان هذا الأمر في قريش لا يعاديهم 
ان هذا القرآن من الله 

ان هذه الأمة لتبتلى في 

ان هذه الصلاة لا يصح فيها 

ان هذه الصلاة لا يصلح منها شيء 
ان هذين مني بمنزلة السمع والبصر 
انا إن شاء الله بكم 

انا زعيم بيت في ربض الجنة 
انا في الجنة 

انا معاشر الأنبياء لا نورث 

انت عتيق الله من النار 

انت مني وأما منك 

انتم خير أهل الأرض 

انتھی إلى قبر رطب فصلى عليه 


انفق علي ماله وزوحني ابنته 


انکم الیوم على الفطرة وانکم ستحدئون 


انکم سترون ربکم 
انکم سترون ربكم عیانا 


انکم لن ترحعوا إلى الله عز وجل بشيء 


انما أحاف علیکم كل منافق 
انما أسري به الليلة 

انما الأعمال بالنيات 

انما الأعمال بالنيات 

انما القبر روضة من رياض 
انما ذلك عرق فانظري إذا أتى 
انما منزلتهما في الدين 

انما هو جبریل لم أره 

انما يأكل آل محمد من هذا المال 
انه قد شهر بدرا وما يدريك 
انه كان فيما مضى 

انه كان لفي أول ما 

انه لم يدفن نبي الا حيث قبض 
انه ليأتي الرحل السمين العظيم 
انه مكتوب بين عينيه كافر 
انه نزلت علي آنفا سورة 
انهما يعذبان وما يعذبان 
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اني لأنذ ركموه وما من نبي 

اني قد أمضيت فريضتي وخففت عن 
اني لأرجو أن يكون من تبعني 

اني لأرجوا أن أكون أتقاكم لله 
اهتز العرش لموت سعد 

او غير ذلك يا عائشة خلق الله 

اول ما خلق الله القلم فقال له اکتب 
اول ما نهانا الله عنه 

اول ما نهاني الله ربي عن 

اول ما نهاني عنه ربي بعد عبادة الأوثان 
أو يليا 

ذأ تلا ريا شرت 

بشر هذه الأمة بالسنا والرفعة 

بعثت أنا والساعة كهاتين 

بغض بني هاشم والأنصار كفر 

بل ائتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر 
بني الاسلام على حمسن 

بتي الام على حمس 

بهذا أوتيتم أو لهذا حلقتم 

بين الرحل وبين الكفر ترك الصلاة 
بين العبد وبين الكفر 

بينا أنا عند البيت بين النائم 


بينا أنا نائم رأيت الناس يعرضون 
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عروة بن رویم 
عائشة 


آنس ومالك بن صعصعة 


آبو سعید 


بینما آنا نائم ریت الناس 

بینما رحل راکب على بقرة 

تخرج الدابة ومعها عصا 

ترون ربكم كما ترون القمر 

تعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم 
تعلموا أنه لن يرى أحد منكم ربه 
تعلموا الفرائض وعلموها الناس 

تعلموا القرآن فإنه يكتب بكل حرف منه 
تعلموا القرآن والفرائض وعلموها 
تفكروا في آلاء الله ولا تفكروا 
تفكروا في الخلق » ولا تفکروا في الخالق 
تفكروا في خلق الله ولا تفكروا 
تفكروا في كل شيء ولا تفكروا في الله 
تفکروا ما حلق الله ولا تفكروا 

التقوى ها هنا ( مرتين ) 

تناول النبي حصيات فسبحن في يده 
ثلاث إذا حرجن لا ينفع نفسا 

ثم الآحرون أرذل 

و چس على حيدم 

ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعاً 
جنتان من ذهب وجنتان من فضة 

حب العرب إيمان وبغضهم كفر 

حب قريش إيمان 
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حبك إيمان و بعضك نفاق 
حتی لا یبقی من یقول الله الله 
حتی يقول الکافر رب لا تقم 

حجابه النور لو کشفه لأحرقت 
حدیث الافتراق 

حدیث تسبیح الحصی في يده کل 
حدیث حنین الجذ ع 

حرام على نفس أن تحرج 

حلت شافعتي لأمتي إلا صاحب بدعة 
حوضي مسيرة شهر 

خذ من شاربك ثم اقرره 

خط لنا رسول الله خطا 

خطبنا رسول الله حطبة ما ترك فیها شيئا 
خلافة نبوة ثم يتي الله الملك 

خلق الله آدم على صورته 

خلق الله آدم من طین 

حلق الله أربعة أشياء بيده 

خلق الله عرقا من نور 

خير القرون القرن الذي أنا فيه 

حير الناس ثم الذين يلونه 

حير الناس قرني الذي أنا فيه 

حير الناس قرني ثم الذين يلونهم 
حير قرن القرن الذي أنا فيه 
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خی رکم أو خیر الناس قرني 

خی ركم قرني ثم الذین یلونهم 

خی ركم من تعلم القرآن وعلمه 

خی ركم من تعلم القرآن وعلمه 

دع ما يرييك إلى ما لا يريبك 

دعا رسول الله ك على الذين قتلوا 
فقو لان ا رت 

دعوها ساعة 

دلي من السماء ميزان فوزنت 

ذروا المراء فإن المماري لا أشفع 
ذروا المراء فإن المماري لا أشفع له 
الذين يذكرون الله من جلال الله 
رأيت الناس مجتمعين في صعيد واحد 
رأيت ربي في أحسن صورة 

رأيت ربي في أحسن صورة 

رأيت ربي في أحسن صورة 

رأيت نورا 

الرؤيا الصالحة جزء من حمسين 
الرؤيا الصالحة من الله 

رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
الرؤيا على رجل طائر 

زوجوا عثمان » لو كانت لي 


سألت ربي عن اللاهين من ذرية البشر 
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سارعوا إلى الحمعة فان الله عز وحل یبرز ۸۲۶ ابن مسعود 
سبحان الله و الحمد لله 09۰ ابن مسعود 

ستة لعنهم الله وکل نبي مجاب الدعوة ۰ ۷۰ 9 

السلام علیکم دار قوم ۸٤‏ أبو هريرة 

سمعت والله جبریل یقول ۸٤‏ ابو بكر 

سيقض الاسلام عروة عروة ۸ ابن عباس 

سینقض الاسلام المتمسك يومئذ کت القاسم أبو عبدالرحمن 
شفاعتي لأهل الکباثر من أمتي ۳۷۹ آنس وجابر 
شفاعتي لھل الکبائر ۰۱1۵۲ جماعة 

( الشيخ والشيخة إذا زنيا ) oor‏ أنس بن مالك 
صاحبي ووزيري وخليفتي ۸۱ ابن عباس 

صلی بنا رسول الله الفجر 4۹ عمر بن الخطاب 
صلی جبريل على آدم فکبر آربعا ۱۰۸۹ ابن عباس 

صلی على حمزة تسعا ۱۰۸۹ عبداله بن الحارث 
صنفان من أمتي لا تنالهم شفاعتي ۷۳۹ حماعة من الصحابة 
صنفان من أمتي لا یردان علي الحوض ۰ ۰ ۷۳۹ أبن ی 

الطهور شطر الایمان ۱ ۹۹1 أبو مالك الأشعري 
عائشة .آبوها آبو بكرءثم عمر بن الخطاب ۸۸۷ عمرو بن العاص 
عبد نور الایمان قلبه ۷۷ زید بن الحارث 
عذاب القبر ۹۸۲ آبو هريرة 

عرفت فالزم ۷۷ زید بن الحارث 
عشرة في الجنة : النبي في الجنة ۸۷ سعید بن زید 


عشرة في الجنة » أبو بكر في الجنة ۹۲۰ سعیدبن زید 


على الصراط عقبة لا یجاوزها أحد 
علیکم بسنتي وسنة الخلفاء 

العهد الذي بیننا وبينهم الصلاة 
العيافة والطيرة والطرق 

العينان تزنيان وزناهما 

غير الدحال أخوفني عليكم 

غير ذي عوج» غير مخلوق 

فأما النار فلا تمتلیء حتى يضع رجله 
فإذا رأيت الذين بتبعون ما تشابه منه 
فان الله حرم على النار . 

فإن الله حرم عليكم دماءكم 
فانطلقنا فأتينا على روضة 

فبينما هم كذلك إذ بعث الله ريحا 
فرأيت ربي عز وجل في أحسن صورة 
فضل القرآن على سائر الكلام 

فضل كلام الله على سائر الكلام 
فكروا في خلق الله ولا تفكروا في ذات 
فلا يزال يدعوا الله حتى يضحك الله 
فمن حاهدهم بيده فهو مؤمن 

فمن لم يؤمن بالقدر خيره وشره 
فمن لم يؤمن بالقدر خيره وشره أحرققه 
الله 


ك٦‎ 9۹۸ 
۳:۲ 
٦ 
AYY 
FATA“ 
۲۲ 


۷۱ 


۰:۷۰ 


أبي بكر 

العرباض بن سارية 
يزيد الأسلمي 
قبیصة بن مخارق 
أبو هريرة 

الوا من بخان 
عبدالله بن جراد 
انس بن مالك 
عائشة 

عتبان 


أبو بكرة 


في السماء الدنیا بيت يقال له 


فيم یختصم الملا الأعلى 


فيأتيهم الجبار في صورة غير صورته التي 


فيبقى من لا خير فيه 

فيقال لأبي بكر قف على باب 

الق عنك شعر الكفر واحتتن 

قال الله : أعددت لعبادي الصالحین 
القبر إما روضة من ریاض 

قبر المومن روضة من ریاض 

قد كان فیمن کان قبلکم من بني 
قدر الله مقادیر الخلق قبل 

القدرية مجوس هذه الأمة 

القدرية محوس هذه الأمة 

القرآن کلام الله لا حالق ولا مخلوق 
القرآن کلام الله منزل 

القرآن کلام الله منزل غير مخلوق 
قرأ ربنا طه ويس قبل أن یخلق آدم 
قل آمنت بالله ثم استقم 

قلوب العباد بین إصبعين 

فل یی ا یرفن 

قوم یزعمون أن الایمان قول بلا عمل 
كان الله ولم يكن قبله شيء 
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ابن عمرو 

أبن عمر 

آبو هريرة وابن مسعود 
ابن عمرو 

حذيفة وعمران ورافع 
آبو هريرة 

سفيان الثقفي 

ابن عمرو 

الحسن مرسلا 

ی 

عمران 


كان النبي یعوذ الحسن والحسین 
کان رسول الله إذا نزل جبریل بالوحي 
کان فی عماء ما تحته هواء 

كبر حمسا و کان رسول الله یکبرها 
كبرت الملائكة على آدم آربعا 

کتب الله مقادیر الخلائق 

کجر السلسلة على الصفا 

کل ما السموات والأرض وما بینهما 
كن عا اسم اق اق سد 
كل ما في السموات والأرض وما بينهما 
كل محدثة بدعة وكل بدعة 

كل نبي سال سؤالا 

كلمتان خفیفتان على اللسان 

كما أنتم على مصامكم 

كنت وأبو بكر وعمر وفعلت 

كيف آنت اذا كنت في آربع 

كيف أنتم إذا نزل ابن مريم 

كيف بك يا عمر إذ أتياك 

كيف ترون بواسقها » فكيف ترون 
لأعطين الراية غدا رجلا 

لا بل شيء قضى عليهم ومضى فيهم 
لاء ولكن إذا زف عثمان 


لا ألفين أحدكم متکنا على 
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آبو هريرة 

عمرو بن دینار مرسلا 
التميمي 

عمران بن الحصین 


بسب 


لا تجالسوا أهل القدر 

لا ترجعوا بعدي كفارا 

لا تزال جهنم تقول : هل من مزيد 
لا تزال طائفة من أمتي 

لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو 
لا تسبوا أصحابي فوالذي نفسي 

لا تضامون في رأية القمر 

لا تفکروا في الله » وتفكروا في حلقه 
لا تقوم الساعة إلا على شرار الناس 
لا تقوم الساعة حتى تطلع 

لا تمس القرآن إلا وأنت طاهر 

لا تناظروا أهل البدع 

لا نورث ما تركناه صدقة 

لا نورث ما تركناه فهو صدقة 

لا يأتي على الناس زمان إلا والذي 
لا يأتي عليكم عام إلا هو شر من الذي 
لا يأديها إلا أنا أو رجحل مني 

لا يا بنت الصديق » ولكنهم يصومون 
لا يبغض العرب مؤمن 

لا یبقی في النار من كان 

لا يجتمع حب هؤلاء الأربعة 

لا يحل دم امرىء مسلم 

لا یدحل الجنة عاق ولا مكذب بالقدر 
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اتی 
ابو عباس 
ابن مسعود 
أنس 
عائشة 

ابن عباس 
جماعة 
أبو هريرة 
ابن مسعود 
أبو الدرداء 


ل ل و 


لا يزال هذا الأمر في قريش ما بقي 
لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن 
لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن 
لا تغرنكم المصاحف المعلقة 


لا يقبض النبي إلا في أحب الأماكن إليه 


لا یقتسم ورئتي دینارا ما ترکت 
لا یمس القرآن الا طاهر 

لا یموتن أحدكم إلا وهو 

لا ينبغي أن يأديها 

لتتبعن سنن من كان قبلكم 

لجهنم جسر أدق من الشعرة 
لحوضي أربعة أركان. 

لقد أكرم الله هذا العبد 

لكل نبي دعوة مستجابة يدعو بها 
لكل أمة مجوس ومجوس هذه الأمة 
لكل نبي رفيق ورفيقي 

لما كان ليلة أسري بي 

لما كذبتني قريش قمت 

لن يبرح الناس يتساءلون حتى يقولوا 
لن يقبر نبي إلا حيث يموت 

الله إذ حلقهم أعلم بما كانوا عاملين 
الله الله في أصحابي 

الله الله في أصحابي 
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الله حالق کل شيء وما سواه مخلوق 
اللهم أعز الإسلام بأحب هذين 
اللهم أنت خلقت نفسي 

اللهم إن أمسكت نفسي 

اللهم إني انشدك عهدك ووعدك 
اللهم احعل لي نورا في قلبي 

اللهم الرفيق الأعلى 

اللهم رب السموات ورب الأرض 
اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا 
لو أنفقت مثل أحد ذهبا ما قبله الله منك 
لو اجتمع الناس على حب علي 

لو كان لنا ثالثا لزوجناكها 

لو كان لي أربعين بنتا لزوحت 

لو كنت متخذا خلیلا 

لو كنت متخذا خلیلا لاتخحذت 

لو نجا أحد من عذاب القبر 

لو وزن یمان آبو بكر على إيمان 
لو وضع إيمان آبو بكر 

لولا أن لا تدافنوا لسألت الله 
لیومکم أقر کم وإن كان ولد زنا 
لیدحلن الجنة بشفاعة رجحل من أمتي 
ليدحلن بشفاعة عثمان سبعون ألفا 


لینترعن هذا القرآن من بين أظه رکم 
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۳۳۷ 
۹۳۰ 
۹1۰ 
۹۱۱ 
A۹‏ 
۶۳ ہ۸ 
۹9۷۷۰ 
۷۷۸ 
۷۷۹ 


۹۸۰ 


لینقض عرا الاسلام عروة عروة 
المؤمن ینعم في القبر 

ما أحدث قوم بدعة إلا رفع مثلها سنة 
ما بال أقوام یتنزهون 

ما بعث الله نيا مبتلی مبتلی 

ما تذکرون » انها لن تقوم 

ما دفن نبي إلا في الموضع 

ما رأيت من ناقصات عقل ودين 

ما ظنك بائنین الله ٹالٹھما 

ما قبض الله نبیا إل في الموضم 

ما قبض نبي إلا دفن حیث قبض 

ما مات نبي قط في مکان 

ما من أحد یمر على قبر أخيه 

ما من عام إلا والناس يحيون فيه بدعة 
ما من عبد پر علق فو رحل 

ما من قلب إلا وهو بین إصبعين 

ما من مصيبة تصيب المسلم 

ما من نبي إلا له وزیران من أهل السماء 
ما من نبي الا و کانت له دعوة مستجابة 
ما من یوم إلا وتموت فيه سنة 

ما منكم من أحد الا سیکلمه 

ما منکم من أحد الا سیکلمه الله 

ما منکم من أحد إلا کتب 


٠٤٤.٤٤۹ 


أبو آمامتو حذيفة وفيروز 
جابر 

غطيف بن الحارث 
عائشة 

حذيفة بن أسيد 
اور 

أبو سعید وآبو هريرة 
ان 

آبو بكر 

أبو بكر 

أبو بكر 

ابن عباس 

ابن عباس 

أبو هريرة 

النواس بن سمعان 


عائشة 


ہس کی رسب 


ما منكم من أحد الا وسیکلمه ربه ۱م عدي بن حاتم 
ما نفعني مال قطء ما نفعني مال آبو بكر ۸۱۲ آبو هريرة 
ما يأتي على الناس من عام الا أحدثوا ٢‏ این عباس 
ما يأتي على الناس من عام الا أحدثوا ۷ ابن عباس 
ما يأتي على هذا القبر وهو ۹۷۹ أبو هريرة 
ما نیت العمل درف ۱۰۹ آبو سعید 
مالا نفس له سائلة لا ینجس 0۲ 35 

محبك محبي ومبغضك مبغضي ۹۷ سلمان 
المراء في القرآن كفر ه٠١‏ أبو هريرة 
مروا أبا بكر فليصل بالناس 154 عائشة 
المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ ۳۹۰ ابن عمر 
مم تضحکون » والذي نفسي بيده ۹۹۷ ابن مسعود 
من آمن بي وبرسوله ۱۰ آبو هريرة 
من أبغض علیا في حیاته ۹۷ زید بن ثابت 
من آتاکم وأم رکم جمیع على رحل ٤م‏ عرفجة 

من أحب آبا بكر فقد أقام الدين ۹۳٤‏ آبو هريرة 
من أحب الله وأبغض الله ۳۹۹ أبو أمامة 
من أحب عليا فقد أحبني ۹۲۸ أم سلمة 
من حب علنا في حياته ۹۳۱ أنس 

من أحب لقاء الله أحب الله ۱۰۸۶ البراء بن عازب 
من أحبني فلیحب علیا ۹۲۹ آنس 

من حدث في أمرنا هذا ما لیس منه ۷۷۱ عائشة 


من ابتاع مربد بني فلان غفر الله له ۹۱۲ الأحنف بن قيس 


سس :۱) 


من اقتبس شعبة من النجوم 

من بدا جفا 

من منم تیر 

من جهز هوّلاء غفر الله له 

من حفر رومة فله الجنة 

من حلف بسورة من القرآن فعلیه 
من رأى منکم رژیا 

من رأی منکم رژیا 

من رأى منکم منکرا فليغيره 

من زعم أنه في الجنة فهو في النار 
من سره أن ينظر إلى رحل 


من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له 


من ضحك رب العالمين حين 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا 
من غشنا فليس منا 

من فارق الروح الجسد وهو بريء 
من قال القرآن مخحلوق فقد کفر 
من قال القرآن مخلوق فقد کفر 
من قال لا إله الله مخلصا بها 

من قرأ القرآن واستظهره 

من مات على غير هذا فليس مني 
من مات وفي قلبه بخض 


حم 


۸۰ 


۹۷ 
۳۹۸ 
۸1۸ 
VV4 
۱۰ 
AYY 
۷۷1 
۳/۸۰ 
۹9۷ 
اكه‎ 
۷ھ‎ 
۷۹٦ 
۷۳۹ 
۳۳۲ 
۹۳۰ 


ارت تخر ص 


من مات وهو يقول القرآن مخلوق لقي 2۲۸ 


الله 

من من یوم آکثر من أن يعتق الله من 
من نزل منزلا ثم قال أعوذ 

من یبتاع رومة غفر الله له 

من یجهز جیش العسرة فأنا آضمن 
من یرد الله به حيرا یفقهه 

من يشتري بعر أرومة فأنا آضمن له 
منه بدأ وإليه یعود 


نجيء نحن يوم القيامة عن 
نزلت إليه الملائكة كأن على 
نعم مكلم .. عشرة قرون 
نعى النجاشي في اليوم الذي 
نفس المؤمن معلقة 

لوا أراه 

کے أراه 

هذا الانسان وهذا آحله 


هذا العبد الصالح الذي 


هذا باب من السماء فتح الوم لم یفتح 


هذه حلافة نبوة 


هذه يد عثمان 


1¥ 
ا( 
۹1۲ 
۹1۲ 
1۹۷ 
۹۱۱ 
وی ہی رد اا 
٥‏ ")0 
۹۹۹ 
١م١١‏ 
YEY‏ 

۱ ۸۷ 
۹۰۷ 
۸۸۱ 
۱۰۳ 
۹ 
۹۷۱ 
٥ 
۸۹۰۸ 
۰۱۸ 


۹1۸ 


أبو الدرداء 
عائشة 


خولة بنت حكيم 


الأحنف بن قيس 


عبدالله بن حنطب 


هل ترون ليلة البدر القمر 

هل تسمع النداء بالصلاة 

هل تضارون في رؤية الشمس 
هل تضامون في رؤية القمر 
هل من رحل يحملني إلى قومه 
هل من رحل يحملني إلى قومه 
هم خدم أهل الجنة 

هما جميعا من أمتي 

وأسألك لذة النظر إلى وحهك 
وأما المنافق والكافر فيقال له 
وإن أفضلهم منزلة لمن ينظر 
وان أمتي ستفترق على ۷۳ 
والذي نفسي بيده ما لقيت الشيطان 
والذين نفسي بيده إن فيه لماء 
والذين نفسي بيده لقد 
والذين نفسي بيده ليوشكن 
والله إني لأرجو أن أكون 
وتعلم أن ما أصابك لم يكن 
وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين 
وجعل الله الكلام لموسى 
وسائر الناس همج رعاع 
وعلى حمزة سبعا 


ولا تقصوا الرؤيا إلا على عالم 


1۲ 
۱۰۵ 
۳۰۱ 
۰۷۱ 
۱۲۱ 


۰ ۲ ۹ 


سے 


ولیلقین الله أحد کم یوم یلقاه 
وما بين القوم وبين أن ینظروا 
ومن لم يتفقه في الدين لم يبال 
ويلك » ومن يعدل إن لم أعدل 
يأتي على الناس زمان يخلق 
يؤتى بالقدرية يوم القيامة 
يؤتى بالموت كهيئة 

يا أيها الناس إياي 


يا حابر مالي أراك منكرا ؟ 


يا سعد إني لأعطي الرحل وغيره أحب إلي 


يا علي: كلام الله غير مخلوق 
یا عم قل لا له إلا الله 

يابن العذراء لا تسألني 

يبتلى الرحل على حسب دينه 
يبتلى الرحل على حسب دينه 
يتجلى الرب عز وجل ضاحكا 
يتجلى الرب عز وجل ضاحكا فيقول 
يتجلى الله لعباده المؤمنين 
يجيء قوم يتركون من السنة 
يحشر الله العباد أو الناس عراة 
يحشر الله العباد فيناديهم بصوت 
یخرج قوما من النار بیده 


--- سح« 


یخرج من النار من قال 

یخرج من النار من كان في قلبه 

يد الله ملأى لا تغیضها نفقة 

يدحل آهل الجنة الجنة 

يدحل أهل الجنة الجنة 

یدحل أهل الجنة الجنة وأهل النار 
يدحل الجنة یوم القيامة بشفاعة عثمان 
یدحل بشفاعة رحل من أمتي الجنة 
یدرس الاسلام كما یدرس وشي الثوب 
یدفن في المکان الذي قبض الله 
يذهب الصالحون الأول فالأول 

يذهب الناس حتى لا یبقی أحد 

يسرى على كتاب الله ليلا فيصبح الناس 
يسرى عليه في ليلة فلا يبقى في قلب 
يشفع عثمان يوم القيامة 

یو ود یہ 

یفسح للمؤمن في قبرہ 

یقبض الصالحون 

يقبض الله الأرض ويطوي السماوات 
يقتلون أهل الاسلام ويدعون أهل الأوثان 
يقول الله : أنا عند ظن عبدي 

يقول الله عز وجل يوم القيامة 

يقول الله لأهون أهل النار عذابا 


١٠6 
۱۳/۳ 
1۲1 

۷۸۱ 
١٠6 


۳۹۷ 


۲ امن 


۲ 


وم 


يقيسون الأمور برأيهم فيهدم ۳۱ 

ينزل الله كل ليلة إلى السماء 15 أبو هريرة 
ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة 11° أبو هريرة 
ینزل مع كل قطرة ملك من السماء 111° عائشة 


يوشك أن یکون خير مال المسلم ۳۹۰ او 


حصا) 


فهرس الآثار 
آبو بكر ثم عمر علي ۸٦‏ 
الا إن اصحاب الرأي أعداء السنن عمر ۷۲ 
اتبعوا ولا تبتدعوا فقد كفيتم ابن مسعود 65> 
اتبعوا ولا تبتدعوا فقد کفیتم عمر بن الخطاب ٦‏ 
احل» لقد نهانا أن نستقبل القبلة سلمان الفارسي 548 
اجلس بنا نومن ساعة معاذ بن جبل f‏ 
احتلف الناس في الأرواح الجنید ۹1۹ 
اد الفرائض ابن عباس ۷۹۲ 
اد ركت ۳۰ من أصحاب النبي و كلهم ابن مليكة ۸۱۹ 
اد ركت آصحاب النبي منذ سبعين عمرو بن دینار ۸۱ 
اد رکت الناس ما یتکلمون في هذا الفضل بن دكين oY‏ 
اذا آدرکتم قوما یزعمون عمر ۹1 
اذا دفنتمونی فسنوا علي عمرو بن العاص ۹۷٤‏ 
اذا ذكر الصالحون فحيهلاً بعمر ابن مسعود ۸۹۰ 
اذا صدق وآمن وأقر جعفر الصادق ۱۰۳ 
اذا قيل لك: آنت مؤمن فقل محمد بن سیرین ۸۱۷ 
اذا لقيت هولاء فأخبرهم ابن عمر ۷۳۲ 
اذأ أحعل يدي في رأسه ثم أدق عنقه ابن عباس ۳۳۳ 
ارأيت ما يعمل الناس اليوم عمران ۳۹ 
ارواح الخلائق كلها الصالح آبو موسی 14 


الاستثناء في الایمان لیس بشك سهل التستري ۸۷ 


ہے سس 


استقاموا لله بطاعته عمر ۱۱۰۱ 
استقم علی القرآن سفیان ۱۰۹۹ 
الاستواء معلوم والکیف مجھول مالك ۸ 
الاستواء معلوم» والكيف غير معقول مالك ۷ 
اسلم آبو بكر وله ٤٠١‏ ألفا أنفقها عروة ۸۱ 
اصحاب محمد أمروا بالاستغفار عمربن عبدالعزیز ۸۱ 
افضل ما يرى أحدكم في منامه أبو بكر ۳۰ 
افلا قالوا نحن أهل الجنة ابن مسعود ۸۱۹ 
افلا يتدبرون القرآن فيتفكرون فيه ابن عباس 1۹ 
اقم علی نفسك الموازنة بعقلك عمرو بن عثمان المكي 1۳4 
امن بالله و حده ابن عباس ۷۹۲ 
امنت بالله وملائکته وكتبه النخعي ۸۷ 
امیتوا في الدنیا ثم أحيوا السدي ۹۸ 
ان أحسن الكلام كلام الله ابن مسعود 4 
ان أرواح المؤمنین تحتمع بالجابية ابن عمرو ۹:۹ 
ان استطعت أن أتقرب إلى الله خياب ۷٤‏ 
ان الایمان لیس بالتحلي الحسن ۷۸۸ 
ان الله آخبر في کتابه عن خلق الانسان الكناني ۷۳۹ 
ان الله عز وحل خحلق آدم فنشر ذریته عمر ۳۳۰ 
ان الله نظر في قلوب العباد ابن مسعود ۸:۱ 
ان اللوح المحفوظ الذي ذکره الله آنس ۸٤‏ 
ان اليهود لعنهم الله سألوا النبي أنس EF‏ 


ان حوارحي كلها يجري علیها القرآن سفيان الثوري ۸۸ 


اک هرن قارف اتا داود بن أبي هند ۷۰۸ 
ان قوما تضعف قلوبهم الإمام أحمد ۸۱۱ 
ان قوما ينكرون من القدر شيئا عمربن عبدالعزیز ۷۲ 
ان للایمان فرائض وشرائع عمر بن عبدالعزیز ١‏ ۷۸۰۰۰ 
ان من ینصب دینه للقیاس لا یزال ابن عباس 1۲۸ 
ان هذا عتيق من الموت أم أبي بكر ۸٦‏ 
انا عن ربي راض ( ثلاثا) آبو بکر ۸۲ 
انا قد عرفنا يا أبا بكر فضيلتك علي الام 
انا منهم وعمر منهم وعثمان منهم علي ۹1٦‏ 
انا نقتدي ولا نعتدي ابن مسعود ۷٦۱‏ 
انت المفتري علی الله في القدر طاووس ۳۳۳ 
انتهى علم الراسخین في العلے بتأويل عمر بن عبدالعزیز ٠٠‏ 1۲4 
القر آن 

انزله علی قلبه وأمضاہ علی لسانه علي ٦‏ 
انفق آبو بكر على النبي ٥٤‏ ألفا عائشة ۸۱ 
انما الدين من الآثار علي بن أبي طالب 1۳۰ 
انه سیکون في كلامي هذا في آخر علي ۷۲ 
إنها تحرج ثلاث خحرحات آبو الطفیل ۱۰۷ 
انی لا آصدقه فیما هو آبعد من ذلك آبو بکر ۰ ۱ 
اني لا أعبد ربا لا أُراه علي YA‏ 
اول ما تفقدون من دینکم ابن مسعود "٣‏ 
اول ما يحتاج إليه المکلف الجنید ٦٦٤‏ 


اول من بدأ به رسول الله الوحي عائشة ۱۳ 


اي قلوب العباد 

الایمان بالقدر نظام التوحید 

الایمان على أربع دعائم 

الایمان على أربعة دعائم 

الایمان عندنا قول وعمل وتيقن 
الایمان لا بالتحلي ولا بالتمني هوس 
الایمان منا واحب بجميع ما في القرآن 
الایمان يزيد وینقص 

ايها الناس ألا إن اصحاب الرأي 

ايها الناس إن هذا القرآن كلام الله 
ايها الناس إنه لا عذر لأحد 

ايها الناس عليكم بالعلم قبل أن يرفع 
البدع والشبهات 

بل شيء قضى عليهم ومضى عليهم 
بلغنا أنه ينزل مع المطر من الملائكة 
تخرج حتى يسري الإمام جمع 
ترون أنا نعيش حتى نبيت آمنين 
تطرق الناس ريح حمراء 

تعالوا نؤمن ساعة 

تعليم السنة أفضل 

تعليم السنة أفضل 


مجاهد 


ابن مسعود 
عبدالله بن رواحة 
جعفر الصادق 
الزهري 


سے 


1۹۲ 


سس > 


تلك آمور سلم الله منها سیوفنا 5 ۱۰۰ 
جاء به محمد وصدق به أبو عمر علي ۸۷۸ 
جبار في الحاهلية خوار في الإسلام آبو بكر ۸۷۰ 
جزاءه جهنم إن جازاه ابن عباس ۱۰ 
كلما توهمه قلبك عمرو بن عثمان المكي 1۳۳ 
حکیت عني أني قلت لفظي بالقرآن الامام أحمد ۷۱۳ 
حيث هو اليوم علي بن أبي طالب 1۳۰ 
حرج رجل من أسلاف المسلمین يطلب أبو الیقظان 1۳۷ 
خرج من الإيمان إلى الإسلام محمد الباقر VA“‏ 
خلق الله الأرواح من سبعة ابن عباس کت 
خیر الناس بعد رسول الله ابو بکر الصادق ۸۸ 
ذاك امرژ سماه الله الفاروق النزال بن سبرة A۸۸‏ 
رآه رآه رآه عائشة ۱۳۵ 
رآى محمد ربه ابن عباس ۱۳۳ 
رژیا الأنبياء وحي ابن عباس ۱۰۲ 
وي سے سا ابن عباس 0 
رحم الله عبدا نظر لنفسه مجاهد ٦٦٤‏ 
رحم الله عمر كان اسلامه یخباً ابن مسعود ۸۹۰ 
الرحمن على العرش استوی كما وصف مالك 1۳۸ 
سر الله فلا تكلفة علي بن أبي طالب ۷0٦‏ 
سلوني.. سل تفقها علي 1Y۲‏ 
سمعت الناس منذ 49 سنة ابن المبارك ره 


سن رسول الله وولاة الأمرمن بعده عمربن عبدالعزیز ۸۱ 


وس 


شر بثر في الأرض برهوت 
علیکم بالاستقامة والأثر 
علیکم بالاستقامة والأثر 
علیکم بالعلم قبل أن یقبض 


فإذا لقیت أولئك فأحبرهم آني بريء منهم 


فضل القرآن من الذ کر 


فکلام الله من الله ولا یکون من الله 
فلما حجب أعداءه فلم يروه 

قاتله الله هذا كلام جهم بعينه 

قبض رسول الله وما طائر 

القدر سر من الله وستر من عند الله 
القدر في سبع مراتب 

القدر قدرة الله على العباد 

القرآن كلام الله 

القرآن كلام الله غير مخلوق منه أبدا 
القرآن كلام الله منزل وغير مخلوق 
القرآن كيفما تصرف فهو غير مخلوق 
قل لا إله إلا الله 

قلوب أقفلت عن التوبة 

قم بنا نزدد إيمانا 


قوم سوء هولاء ‏ قوم سوء 


علي 

ابن عباس 

ابن عباس 

ابن مسعود 

ابن عمر 

ابن عباس 

أبو عبدالرحمن 
السلمي 

ابن عباس 

مالك 

الإمام أحمد 

أبو ذر الغفاري 
علي بن أبي طالب 
سهل بن عبدالله 
أحمد بن حنبل 
عمر 

اللوري 

الامام أحمد 
الامام أحمد 
النخعي 

ابن عباس 

عمر بن الخطاب 


الإمام أحمد 


۹۹ 


V1 


كان أصحاب الشجرة ألفا وٹلائمائة ابن أبي أوفى ۸۲ 
کان اسلام عمر عزا ابن مسعود ۸۹۰ 
كان المنافقون في عهد النبي وَل ابن عباس ۷۹۹ 
كان جبریل إذا نزل بالقرآن ابن عباس ۱۰۹۸ 
کارب ضر في الم ان گرا بش که عائشة ٦٦٤‏ 
كان ینزل جبریل بالسنن ابن عباس ۱۰۹۸ 
کانوا يكبرون على أهل بدر الحكم بن عتيبة ۱۰۹۱ 
كبر على أهل بدر ستا علي ۱۰۸۸ 
كبر على سهل بن حنیف ستا علي ۱۸۸ 
كتاب الله ما استبان منه فاعمل أبي بن كعب 4 
کذبت عدو الله ء الله حلقك وأضلك عمر بن الخطاب ۳۳۰ 
کلام الله ولیس بمخلوق ابن عيينة ۹9۹۱ 
کنا نخیر بین الناس في زمن النبي ابن عمر ۳۲ 
کنا نقول ورسول الله ئل ابن عمر آ۸ 
کنا نقول ورسول الله حي این عمر ۵۹ ٔ 
كيف تحزبون القرآن الصحابة Vo‏ 
الکیف غير معقول والاستواء غير مجهول ام سلمة ۳۹ 
الکیف محهول والاستواء غير معقول مالك ۳۹ 
لا آمن آن يكونوا ضارعوا الكفار الشافعي ۸4۹ 
لا أقول خالق ولا مخلوق الإمام أحمد ۷.0 
لا تد رکه الأبصار في الدنیا جماعة من التابعین ۸۲۱ 
لا تکلموا في القدر فإنه سر الله ابن عمر Vo‏ 


لا فكرة في الرب عز وجل الثوري ٦‏ 


لا نحسن غير هذا » القرآن کلام الله 
لا یطلع الله أحدا على القدر 

لا يوفق الله تعلیم أصول 

لشأني في نفسي أحقر من أن يتكلم الله 
لقد تركنا رسول الله وما يحرك طائر 
لقد رآه والله بعيني رأسه 

لقد وقف شعري مما قلت 

لقد وقف شعري مما قلت 

لقیت یت ها ہم اتا 
لقیت اکثر من مائة رحل من العلماء 
لم يقل أمر ربي » لأن آمره 

لمشهد رحل منهم مع رسول 

اللهم إني اسألك خیرها وخیر أهلها 
اللهم زدنا ٍیمانا ویقینا وفقها 

لو آن قلوبنا طهرت ما شبعت 

لو أنفقت مثل آحد ذهبا ما قبله 

لو وزن إیمان أبي بكر بإيمان 

لولا أن أكتم علما ما کتبت الیه 
لولا أن يسره الله على لسان الآدميين 
ليس الإيمان بالتحلي 

ليس بخالق ولا مخلوق » ولكن كلام الله 
ليس بكلامي ولا كلام صاحبي 

ليس بمخلوق في ألفاظنا 


أبو ذر الغفاري 

ابن عباس 

عائشة 

عائشة 

الفضل بن دكين 
البخاري 

ابن مسعود 
عبدالرحمن بن عوف 
ابن مسعود 

ابن مسعود 


ابن عباس 

ابن عباس 

علي بن أبي طالب 
أبو بكر 


الإمام أحمد 


سم 


٥۹۱ 


۷۳۰۸ 


۹ء ۸ 


oY 


سر ) 


لیس لقاتل توبة ابن عباس ٤‏ 
لينتزعن هذا القرآن من بين أظه ركم ابن مسعود o0٠‏ 
المؤمن قد نور الله قلبه ابن عمر ۷0۹ 
المؤمن يأحذ الدين من ربه ونبيه الثوري 
ما أحدث قوم بدعة في دينهم حسان بن عطیة ۷ 
ما آدري أي النعمتین أعظم مجاهد ٦٤‏ 
ما ابتدعت بدعة إلا زادت مضيا ابن عمر ضف 
ما بقي یقرب من الجنة ابو ذر الغفاري ۸ 
ما حالك؟ توحه القرآن على حمس الإمام أحمد ۷۷ 
حهات 

ما حكمت مخلوقا » ما حكمت إلا القرآن علي ۷٤‏ 
ما زلنا أعزة منذ اسلم عمر ابن مسعود ۸۹۲ 
ما سمعت عالما یقول: لفظي بالقرآن الامام أحمد والحسن 588 

بن مسلم الطوسي 

ما فضلهم آبو بكر بفضل صوم ولا صلاة ‏ بكر المزني ۷۹۰ 
ما كان کثیره من قوله (هو الله الخالق ) الجنید 1۲ 
ما من شيء قضی الله » القرآن عبدالرحمن بن سلمان ‏ 584 
ما من عام بأمطر من عام الحسن 1۷ 
ما هو شيء قلته من تلقاء نفسي الامام أحمد 2۹۳ 
ما ینفع قول الا بعمل» ولا عمل إلا بنية ‏ علي وابن مسعود ۸۸۰۹ 
مكتوب في التوراة صفة محمد ابن سلام ۰۹۷۹۷۸ 
مما يدلك على أن القرآن غير مخلوق سهل بن عبدالله 3 


من الله العلم وعلى الرسول البلاغ الزهري 0° 


وم 


من حلف بالقرآن فعليه بکل آیة ابن مسعود ۷ھ" 

من خرج من هذه المقالات وأضاف سهل التستري ۷۵۰ 

من زعم آن القرآن شیئین أو آن القرآن أحمد بن سنان or‏ 

الواسطي 

من زعم أن القرآن مخلوق وکیع ۳۰۰۶۲ 

من زعم أن محمد رأى ربه فقد أعظم عائشة ۱۰۳ 

من زعم أنه تام الایمان سهل ۸۰۸ 

من زعم أنه فهو کافر عمر ۸۱۸ 

من فقه العبد أن يتعاهد إيمانه أبو الدرداء f‏ 

من قال إن کلامه ليس منه فقد کفر وکیع ۷۳۳ 

من قال القرآن مخلوق فهو کافر عمرو بن دینار ۷:۳۰۱ 
Voce:‏ 

من قال القرآن مخلوق فهو کافر سهل بن عبدالله ۷۷ 

من کان منکم مستنا فلیستن بمن ابن مسعود ۸۰۲ 

من كان یخاصم ویعرف الامام أحمد .۷ 

من کفر بحرف من القرآن فقد کفر ابن مسعود ۷۹ 

من لن یقدم عثمان على علي السختياني ۹۰ 

من یکفر بالله فقط حبط عمله مجاهد ۷۹۱ 

من یهد الله فلا مضل له عمر بن الخطاب ۳۳۰ 

مه» إن القرآن من عند الله جاء ابن عيينة ٠‏ 0۹۰ 

مه القرآن کلام الله لیس بمربوب ابن عباس ٣ه‏ 


الناس عندنا مؤمنیسن في المواریث الثوري وابن المبارك ۸۱۰٣‏ 
والأحكام 


س 7ں 


نحن نذهب إلى الاستثناء الإمام أحمد ۸۱۲ 
الخلة كانت لإبراهيم ابن عباس ۱۰۳۹ 
هولاء هم الفقهاء مجاهد وعطاء “fo‏ 
هذا اللفظ الذي تلفظت به الامام أحمد ۷۹ 
هكذا ء وشبك بین أصابعه ابن عباس VA‏ 
هلا قلتم إن شاء الله ابن مسعود ۸۱۹ 
هم أهل البدع والهوی ابن عباس ۱۰۳ 
هم شر من الجهمية ء استتروا بالوقف الامام أحمد .۷ 
هو قول وعمل » ویزید ینقص البخاري ۷۹۹ 
هي آخر ما نزل وما نسخها شيء ابن عباس ۱۰ 
هي متتابعات ابن عباس ۱:1 
وإن هذا القرآن يوشك أن برفع ابن مسعود ۰۳۳ 
والله لقد فضلتم أصحاب محمد عليكم ابن مسعود “0٥‏ 
والله ما قدرت هذه الاية نزلت الا عمر ۸٦‏ 
والله والله ما سمعت شيئا من هذا الفضل بن دكين ممه 
وددت أني أجد من أخاصم إليه ربي عمرو بن العاص ۳۳۲ 
وکیف أقول إن القرآن مخلوق الامام أحمد ۷۲ 
ولما حجب قوم بالسخط الشافعي ۹٤‏ 
ومن أصبح في قلبه غيظ على أصحاب مالك ۸4۹ 
النبي 

ومن زعم أن رسول الله کتم شيئا عائشة ۱۰۳ 
ومن زعم أنه يخبر بما يكون عائشة ١٠‏ 


ومن قال الحسنی في أصحاب محمد أيوب السختياني ۹۳ 


ومع 


ونحن نقطع يدك بقدر الله عمر ۳۳۱ 
يا أبت إني إنما أريد ما أريد أبو بكر ١5م‏ 
يا أيها الناس اتهموا رأيكم على دینکم سهل بن حنيف hk‏ 
يا ابن آحي امدد بصرك ء ما السواد ابن عباس ٦‏ 
يا علي إني نظرت في أمر الناس عبدالرحمن بن عوف ‏ ۹۰۹ 
يا معشر القراء استقيموا فقد سبقتم حذيفة 10٦‏ 
يحول بين المؤمن وبين المعاصي ابن عباس ۷۳۹ 
يذهب الناس حتى لا يبقى أحد علي الات 
يشاقق الرسول ومن يخالف ابن عباس ٦‏ 


ينبغي للرجل أن لا يحك رأسه إلا بأثر علي بن آبي طالب ۳۰ 


الأعلام والتراجم 

الآجري 007 ,7 ص0 OME TE‏ 
أبو الحسن الأشعري 

وا سد شک ھتاس ھا ۱۹۱۰۵۱ 

آبو الفضل السهروردي ات ات 1 ا ین ۱۳3 
آبو بكر محمد بن علي النيسابوري چو 1[ ز[ز 1 کچھ مہ 8) 
آبو حامد الغزالي تو ۱۱ 
آبو عبدالله بن کلاب REET ESAs‏ 
آبو عمرو بن الحاجب ECE TOT‏ ی ا نی ۱۰ 
ابو موسی الأشعري ی 
ابو يوسف سس مک سی صوچجٛوممحجمّحخسمہ وہ۰( ۲۸۸۶۲۷۹۷ 
آبي بن کعب gS‏ تا ن۸ ۳۸۳۰۰۱۰۰۳ 
الأزهر 0 
الأعمش سم اا ا اھجمس ا2ھ 
ألب أرسلان يا ا 0 
الألوسي محمود OE E E‏ 
الأمين بن هارون الرشيد 9۶ ا O‏ ۱۱۹ 
انس بن عیاض 000 Ve‏ 
الأوزاعي ا فک سے سس ا ا بت ۳۳۰۲ 29 
إلكيا الهراسي کت ددم ارد ندم ھا سمش ب ۳۱۱ 


٣۲٣۲٢٢٣٢٣٢٣٣٢٣ ٢٢٣٣٢٦۷۰۷٠٦ ٣٦٠٥۸۱٥۷۰۱۲۳۰۸۷ ء,۸٦:۸۵۰۱۸۳۰۸۰٤٣٥۰٤٤٢ الامام أحمد‎ 


۷۰ ۹۰۱۲ ۹۰ ۰۵۰۰ ۰۰۰۰۸۹۰۳۴۰۸۸۳۰ ۹۰۱ ۹ ۶ء۰۸‎ ))٣۳ 


ہے 


القائم بأمر الله o‏ س0" 
ابراهيم بن إسماعيل RRS a‏ سس رو[ AVE‏ 
ابراهیم بن العجمي رل 
ابراهیم بن عبدالله السعدي لمم ھ شس سک تم ی( ۵ 0۵۱۹ 
ابراهیم بن محمود بن سبکتکین OY‏ ای ی وه رک جر یی ایی ۱ 
ابراهيم بن هلال الزرعي یا سونو کرو یم ی ۷۶۸۹۰۳ 
ابراهیم بن یوسف بسسس بی 
ابليس 0 ااا 
ابليس وو سی ۱۶۸۸۲۱۱۸۳۷ م هلال ة مو كلم نيو ونا 
ابن أبي عمر و ARERR‏ ی رہہ 
ابن أبي مسلم القرطبي ERR ESE‏ 
ابن ايي دؤاد م ا سو Ra‏ ےوہ ہیی 
ابن الأخضر الأنباري الخطيب 01757 0 ‪ َ۳ ۱۵۵04۱۰۱۱۳۵۵ 
ابن الباقلاني القاضي و 
ابن التين KRA‏ ی EY‏ 
ابن جرده sha AA‏ کاب ما ار سر وروی یں ۲ ۵۵6۵ 
ابن الحموي ARERR‏ [ انا 
ابن الديلمي باه 
ابن الساعي aS RRS‏ وی اه وی 3 ۱:۵ 
ابن السمعاني ODETTE‏ 
ابن الشحنة الحنفي CV SDR EAA DERERO ERS‏ 
ابن الطباخ VOR ARA aa‏ 


ابن القشيري 77070 او لقع 31م مج 
ابن القطان المؤدب موی الل لي و لسوت ANS‏ 
ابن القيم NAITO‏ ا لقع ور 
ابن المجاور ERS‏ 1 ساب تو او ی( OS‏ 
ابن المذهب 0 0 
ابن المنجا التنوخي 0 ا ا ا 
ابن النجار سک 0010121212121]1 0 0 ا 
ابن باز ناريط افو کہ و امح ا ا 
ابن بطة العكبري ESE AAR RA‏ تہ 
ابن تیمیة ۷202 0). 01۹01۰01۰۳1۰1۸۰1 1° O EVET‏ و و ٦٥٠٠۱٢٢٢‏ 
ابن جریر الطبري RS‏ و و ره e‏ 
ابن جني 000 ا 3 ۵ 
ابن حامد سس«<«سسس۱ 
ابن حجاج الشاعر 0000111 :۳:11 یرد ٩‏ 6) 
ابن حجر 
ابن حزم الظاهري LS SORE‏ ا ااا ا ل زه 
ابن رزقويه ARS SR‏ ساس [ 0 می و E‏ 
ابن شيخ السلامية 00 Seata‏ 
ابن طاهر CRON as asla‏ 
ابن عباس 8111 8 ۰ ۹۲۹۵۲۲۱۲۰۲۵۵۵۲ عن اسان لو م بالا 
ابن عثمان الصابوني ee‏ ا 0 5 


ابن عساکر اک هت ا 0 


ابن عیسی کكددمد دح ات ھ ھت مب ها ا 
ابن فھد ا ا شس و را ام تس سس دنت ی امم ھن ۷ 
ابن فورك ےیسمسمیس مو کہ وی ا 
ابن مسعود LOOT ۱ ۳ ۱۸۵ ۱۱۱ ET aetna ass‏ 
ابن مفلح کی ےس ےھ سن س سے ی 
ابن مفلح امسا اعطاق a‏ اھ مھ سد گل مشاہ سس کت ون وم ATEN‏ 
ابن ملکا سس SSSR EONS A‏ ۷۳۸۰۱۷۷۰۷۷۷77717 
ابن نجا 7ص ص9 9 ۳0× و 
ابن نصر الله القزاز ا ماس ام انت اس سے م۱ تا 
ابو أحمد الحداد دمحم مس ین E E DE‏ 
ابو أمامة الباهلي Eisai SESS‏ 
ابو اسحاق الشيرازي NAS‏ 0 ا ا 
ابو اسماعیل الهروي asas‏ ااا 
ابو الأسود الدژلي ا ی 
ابو البقاء العكبري GS‏ هه ی ی COT VE E O‏ 
ابو البیان ٤ےٗےمحس‏ ھن مو مس سم صء۸۰۸۰ 
ابو الحسن البصري ارت سس مٹی ‏ ترط لإ سس نی مس مسہ اھ 
ابو الحسن الموازيني سیکہی سس و RS‏ الكت AS‏ ا ا EOS‏ 
ابو الحسين الصالحي المعتزلي و شوو وار ما واو اوس ا 
ابو الحسين بن بشران ال و اط ل لج لاك او و انرو فالاو السو اموا واو میکسا ۱۳۹ 
ابو الزبیر O ESE‏ یی ا 
ابو العباس الترك ةاساوم ا مھ ای 790026 


ابو الفتح ابن المنى الحنبلي سام سر نس ہے مس جم سے تا 
ابو الفتح الحلواني کے ہے ےس ےس مس مامت اید سی ONE‏ 
ابو الفتح الميداني جع سک سس تھا 
ابو الفتح نصر المقدسي 01 ا 
ابو الفتوح الاسفرائيني سے سی نت تھا دح ا 
ابو الفرج آبو الجوزي.. a‏ مس سن ات سس مس می TOO TE‏ 
ابو القاسم أحمد البلخي سص سس CE O‏ 
ابو القاسم بن محمد الأسدي سے رص میں ا کمک یا NAS RD‏ 
ابو القاسم عبدالكريم القشيري سھ ھک عام ھ ا ا 51301500 
ابو القاسم عتيق البكري سم ما سی سس ہہ سب سس بج جج ظا 
ابو المعالي الجويني و ااا ١‏ 
ابو المواهب محمد بن عبدالباقي ابن الحنبلي 1 ی ا 
ابو الهذيل العلاف E E‏ ححسمت گنا 
ابو الوفاء علي بن عقيل ا ۱۷۱۸۱۳۵۰۱۲ 
ابو الوليد الباجي چو جو ا DS‏ ہس 
ابو اليمن الكندي مس ما ےک سا ہنی سا ناس اھت ۳ت 
ابو بکر البيهقي جو چو جو ا روز 
ابو بكر البيهقي َ9 ھت 
ابو بكر الخلال ا ا 001 0 ا 
ابو بكر الصديق 0وس ۹ ۸۵6۱۱۵۱۱ 
ابو بكر بن الخاضبة O O‏ غ232 
ابو بكر بن العربي محاے ا ت ت ت 0 EVE O‏ 


ابو بكر عبدالعزیز بن جعفر غلام الخلال ةد ة e‏ ۱۳۹۹۳ 
ابو بكر عبدالله النيسابوري موسو م مد الو مز ا موس ہی گنا 
ابو بكر محمد بن عامر السمرقندي saison‏ ا 
ابو حاتم البستي ا ا 
ابو حاتم بن خاموش Oa Ea RAE e ESSERE E‏ 
ابو حامد الغزالي BRO Roe‏ ۰ ا تی 
ابو حنيفة ٤+406 ۳۰۹۲۱۵۵۱۵ CEES Oasis‏ 
ابو خازم بن أبي یعلی ا دسا ا ا ا 
ابو زید ظاهر المزدقاني لالطو اطسو لوو اموا یمم سی می یی ۱9 
ابو سعد الصوفي Ss‏ ماس خر کک کان اج 
ابو سعید ممممعفہہہییٹووٗببببؤاأصیبببٹببببببمب ہوبر بیلص( PVC‏ 
ابو سلیمان الدمشقي ا سے مد سیت سس یر سی رص سی ا کر ہیوت 
ابو سهل بن الموفق الشافعي AEE ARTS‏ 0 کی فا 
ابو شا کر السقلاطوني ae‏ یر ۹5 
ابو شامة الشافعي 0 0 0 0 ا که WORE‏ 
ابو طاهر الخشوعي e RSE‏ الس SCN‏ 
ابو عبدالله المازري SME‏ و اک ای و و2۱۱۲ 
ابو عبدالله المديني دوه مهو و هو و وم وه AE‏ امه نومه )٩ ۴ 81 laa‏ 
ابو علي الجياني ی ی ای ھا ات مہ سس مہ هد ۳ 
ابو علي الحسین الجياني 000 AR‏ 
ابو علي الطوسي ASSAYS haaa‏ 
ابو عمر بن مهدي ES asa GL RS E O‏ 


ابو محمد النحوي الخشاب ورس VASA‏ 
ابو محمد بن قدامة وو وھچ بببب-011-7 چھ ور ہہ 
ابو منصور الماتريدي بس اسم یم ْٛمسس امس 0 0 یی سر کی EE‏ 
ابو موسی المديني اا AEN‏ 
ابو نصر السجزي صققیمسھاما تر 1 1 1 1 1 1[ 1 یت ۷۳۹۷۶۸۷02۷ 
ابو نصر محمد الكندري 000و 0 E‏ 
ابو نعيم الأصبهاني e AOTEAROA‏ 
ابو هريرة 10 1 1 ا E‏ ا انس 
ابو يعلى الصغير دوھک ی eae SS‏ 
احمد الحراني VOT‏ 
احمد المقريزي Coa SR SSSR‏ 
احمد بن الحسن الواقي 0000121211 ES SA‏ 
احمد بن امیر جه CA an SARS SRSA AS‏ 
احمد بن جعفر بن حمدان القدوري ROSS ae‏ 
احمد بن حميد أبو طالب 0ج0 ۸.0 
احمد بن رجب کم رر 2بذج00002020 و 
احمد بن محمد بن الحنبلي سو و ی و CEES SERE‏ 
احمد بن محمد بن الصلت و 
احمد بن منير الطرابلسي و 1 OSE‏ 
ادريس بن إياس العسقلاني 018 ا 
ادم بن علي سس (ANI)‏ 
اسد الدین شی رکوہ وس ها ذا 


اسماعیل باشا NANA ENTS‏ 
اسماعيل بن أحمد السمر قندي ل E E‏ 
اسماعیل بن محمد VEER RS RSE STAD‏ 
ام شمس الملوك مساقو دنم راو ساس ملمسامات رم یت ت۲۱ 
امة اللطیف ااا 001 ئا (۹ ۲۷۳۷٢۶‏ 
امریء القیس مم ص8 8 008 00-1 
انس بن مالك ا ا و ا ل 1 
البخاري SS‏ ساس ا ا ل و 
البرهان البلخي کشا سس مس 1[ 1 1 ز[ |[ 1[ 0000 
برو کلمان ار VA SSNS SSAA ADAR‏ 
بشر المريسي 0 ا 
البغوي رک نٹ 
بلال وو ها نے ےم سام ہس بجی نس کہ N SE‏ 
بلقیس می ماس ی کن مم زاس سم ها کم و ات کا 
بهرام الاسماعيلي جس ا اھ ےس سے سس کی سی سسجت شس ھن E‏ 
بوري ال هه که و أ ا ۲۵۳۱۲۶٢۹۱۹‏ 
تاج الدین الكندي تم مس سی n e‏ 
التا ج الفزاري ea‏ مھت مھ دہ می تسس رسس سن AAS‏ ا 
تتش RSS a eRe e‏ 1 ۸ 
توبان ااا[ A‏ 
الثوري فی ی هک وم شا و ود ترا گت Na‏ 
جابر بن عبدالله بل وا سما الم ال ۴5۷۲۱۷۰۶۷۷۲۹۶۷ 


الجعد بن درهم 57 ۱۱۹۱۱۱۵ ۲۱۹۱۵۲ 
جعفر الصادق SESS SL‏ ۱۵ 
جعفر بن محمد الصادق E TEC TTS SRS‏ 
جمال الدین بن مالك ےت نت و کک سس رش ےت 
الجمال المزي سک کت ھٹگ راس 1001511 ۸۵۷۱۳۰۷۵۷۷٣۷٣7‏ 
الجنيد 57١ RA DDD‏ 1151/55 
الجهم بن صفوان السمر قندي 1[ 1 اا ا ل أيه 
الحارث ابن أبي أسامة ا AT RA SSS‏ 
الحارث المحاسبي ساس سد سد لا اس ا هه ای ا 
الحافظ ابن عدي پوسهمسفتہ 0 
الحافظ بن رجب الحنبلي ٣۷۳,۷۱۰,٣١۷‏ ۱۰۰۰۸۸۰۸۰۰۸۳۷ء(۳۸۰۱۱۸۰)۱۰۹٣۱١٤٣٤٠١١٥٥۱ء‏ ككل 
الحجاج بن یوسف کے نت ا ےنٹمن نے من کے ےت ات 
حذيفة بن الیمان 00000 سک سس کہ 1 1 1[ [ [ [ [ [ 1 IAS OR‏ 
حسان بن عطیة 999 
الحسن البربهاري سی سس سو مسج سم شس سمش NLS‏ 
الحسن البصري 08:۳ و ری 
الحسن البصري SA SAAS‏ ۱۰۵۹ 
الحسن البغوي ONS EDR Ne TEENAGE‏ ۳ ۱۱۳۲۰۱ 
الحسن بن إسماعيل الربعي ee‏ ا ساو ONE‏ 
الحسن بن الفضل DS‏ مہہ یس TNO‏ 
الحسن بن سفيان AEBS amas‏ 
الحسن بن علي بن الصباح Se‏ سا۸ا 


الحسن بن محمد العجلي را زا شس ره OO‏ 
الحسن والحسين 000101201211 0 اا 
الحسين البغوي 00055 ۳ 

ين بن علي الطبري ی سی ا ااا eS‏ 
الحسين بن محمد بن حسين البلخي a‏ ی ہیں 
حماد الحراني Cae A RESO‏ 
حماد بن أبي سلیمان CRESS aS‏ 7 
حماد بن زید e assis ea RRS‏ ئل کا 
حمزة بن القلانسي CEN Seas ASE‏ 
حمید بن عبدالرحمن e SR Sen‏ 
حنبل بن اسحاق ی 
الحیص بيص (الشاعر) SS‏ ور ی لوا 
خالد النابلسي ٤‏ ای ی وھ RAR‏ 1 تی 
خالد بن عبدالله القسري راو اه هو هی ی ااا 
الخطیب البغدادي که و E RASS‏ 
الخطیب البغدادي RSENS‏ اا 0 
الخليفة الناصر العباسي زارد سس سس کس ھہ لہ ارت 1 1 1 کی و سد ا 
خولة بنت حکیم ال کا 
الدامغاني الحنفي ی 
الداهري کش رجہ ی هه و و کم نٹ 
داود بن حسین مممسسسسسمسمسفعمعٗہفعسیوسویہہیگٹ ْ ْ )€ (A‏ 
داود بن هند یووم easiest aaa‏ نے 


الداودي 0000100 ۸۸۷۱۹۰۲۲۹۵۲۶۱۰۴۹ 
دقاق کر EEDA‏ 
الدمياطي الحافظ کاو ساس سی بت مس 1 1 سی ا اک E‏ 
الذهبي موم و 6۷۳ ۲٢۷۷۸۱۱٠٢٢ ٦۸٤۱١٣۳۸۰۸۱۱٦٢٢٢ ٦٥۹۹۰۱۸۵۰۱۱۷‏ 
الراشد بالله و جح ملقگصس E TT‏ 
ربیعة خاتون SARE AREAS‏ 7ہ ۱۰۷۰۷۰۰۱۷۰۷۵۸۸۷ 
رزق الله بن عبدالوهاب التميمي لاطا لاا امك وام ا مم ا 
الزبیر توم گی ا ا ھی امج یز 
الزبیر عیسی بن علي الجراح ب001-1 0 اس سم گ۸ 
زرادشت دص ای مس ہس ہس سے مس جھ میں 0 
زكريا بن يحبى المروزي لاط سن هی رو و 
الزهري شاب سسصممرجسیکٌٌٛٛصھم سس نتمتي ی الا وق ات ا تت 
زید بن ثابت مسا سوھٹ کک متس ی و ل ۱9:۲۲ 
سسويه E‏ وہ وروی او رہہ ہہ انمالحا الوا اق الل مت ماناو یی لوالو کہ ا 
سعد بن ابي وقاص ASSESSES‏ ی ا 
سعد بن عبادة ا یا ل ا الب ا ER‏ ا 
سعيد بن المسيب A eS Ree‏ 
سعيد بن المسيب ET E‏ 
سعید بن زید RESERV SSSA‏ 
سفیان الثوري هو ۱۵۸۵۱۰۱۳۰۱۱۱۹۵ 
سفیان بن عيينة کت ۲9۸۹00170950600 
السلطان محمد جاولي سقاوو ASS MERO yy‏ 


سنسویه aR‏ ا ااا ھا 
سھل بن عبدالله سا تہ تک اا مب اھ صا و 
سوسن اھ ہہ وس مک قا وك لطا امدق مم ھا تماق حاو فووا و سک 1 INET‏ 
سیسفوہ سی سس امش مہ اھ سس موہ ھی لت سم کی ASSES‏ کن ات 
سیسویه وو ویو وو ود مجوکھئ وو جک سو وو وو ووےڑسوئووس وو چا جو می 
السلفي الحافظ 00111 0 دہ ہہ 
الشافعي ھفیوفممفمن 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ۳۱۱۱ 
الشریف ابن آبي موسی الحنبلي وکسںشتھ اس کوک 5606۳۵ 
الشريف الجواني ay‏ 
شعیب بن حرب ONES ASTE‏ 
الشهاب الطوسي ARSLAN‏ 1 
شهدة الكاتبة E‏ نت کر 21 
الشهرستاني ASR AES O‏ 2101717101 
صالح بن أحمد oT‏ سو وم جرح سسجت O‏ 
صالح بن شافع کچھ وا امام روم نلق لو لوول وس لوفو الل ی و ہر 
صبيغ بن عسل التميمي رامسم سام ا ا نے ا 
صلاح الدين ASÊ‏ 1 1 1 1 1 1 ا۷اہ ۷[: ۷9/۸/۱0۲٦‏ 
صھیب الرومي 990صو 0 جو 
الضحاك بن مزاحم مت سم اسم كما متسس Ra‏ یپ2 ۵۹۹) 
ضياء الدين المقدسي الحافظ مون ی سنن امايو اق لا امو ا 
طاهر بن أحمد بن حمدان الرازي O TV GSR‏ 
طاهر بن حمدان البصري DE DSS‏ ھت ہب OND‏ 


طغتكين ا ا بب 000021 0 O E‏ 
طغرلبك می CET NSS RIOR‏ 
طلحة ADVE SS TR E OT‏ 
عائشة CD A E OTE SS‏ ا 
العادل میں کس ھت کی نت 
عاصم بن يوسف ES ES SS‏ و ھا م 
عامر بن فهيرة کا ا ہب کر سے وتو انس جھ نہ ص۸۹ 
عبادة بن الصامت ase‏ کی Teese‏ 
عبدالجبار الخواري CEES A DDR eA‏ 
عبدالحق اليوسفي 0 RSS AA‏ 
عبدالحق بن عبدالخالق ہے .سس E‏ سکس مت گت 
عبدالحق بن عبدالوهاب بن الحنبلي ا رک یں ہی تی 
عبدالرحمن الحلواني O RT‏ ی ۹۳ 
عبدالرحمن القزاز یس سی وص سی سصع مم یب سو سس ھی ھت 
عبدالرحمن بن عوف او ور تا دای سر سی سی م 1 1 ا ۸۷99 
عبدالرزاق بن الفضل الكلاعي ۸۰7 "۹0١س‏ رت 
عبدالرزاق بن همام الصنعاني وک ٣۶ت‏ 
عبدالعزیز الكتاني 0- OE ART‏ 9) 
عبدالعزيز الكناني PUA SAREE Aaaa‏ یہ 
عبدالعزیز بن أبي رزمة مس سمش ی ۱۰ 
عبدالغني المقدسي الحافظ بوکرا سس سم و سک ی مھ اھ 
عبدالقادر الجيلاني الجيلي 0100 1 اا 110 


عبدالقادر الرهاوي RASS‏ اه ا ا 


عبدالقادر بن محمد اليوسفي 000011001 aes Ao‏ ل 
عبدالقاهر البغدادي ااا اا 
عبدالكافي بن عبدالوهاب بن الحنبلي آ99 9 
عبدالكريم بن نجم الحنبلي 1111 FO‏ ۳۸ 
عبدالكريم بن نجم بن الحنبلي وھ سکس و امس شی ۹85 
عبداللطيف الخجندي ےش N E O‏ 
عبدالله بن أحمد 00010101011 و ۸۰۷۷۰۱۹۷۷۰۹ 
عبدالله بن أنيس 1010110[ 151 ی ۱۳۵ 
عبدالله بن التقي الحنبلي ال و وا 1 
عبدالله بن المبارك کلمت اسب ل سح سس کت 
عبدالله بن المبارك رسفم نگ سب کھج ا اخ ی 
عبدالله بن المبارك ا 0001 Oa‏ 
عبدالله بن المثنى مع اروك اا مصضشاہ ام 31۱/۵ 
عبدالله بن تيمية وا سو اس و ی ۴۰۹۶۷۱۶۰۸۸ 
عبدالله بن جراد ۷ی۰9 
عبدالله بن حرام ی 
عبدالله بن دینار اا می ۳ 
عبدالله بن سباً E 1 ASE SAAS AS‏ 
عبدالله بن سعید ا و و OSA SSSR‏ 
عبدالله بن سعيد الأشج A ag‏ و ی از 
عبدالله بن عبدالعزیز وھ BT RESET‏ 
عبدالله بن عمر 1010111 0 1[ ا E‏ 


عبدالله بن عمر بن علي بن زید OES ARS‏ 


عبدالله بن عوف المزني مس ھٹیس 1515151515 1[ ۱۳۳۵ 
عبدالله بن محمد البغوي 80یٌ+وسچ0809ئ 
عبدالله بن محمد بن النعمان NYSE‏ 
عبدالله بن ناصح بن الحنبلي E‏ هک ی ۳۱۳ 
عبدالله بن هرمز 0 و 
عبدالمحسن الطوسي موس رش امھ مشھھا سی |[ 1[ 1 1 1[ تہ OER LASSE‏ 
عبدالملك بن عبدالحق بن الحنبلي CEE OED a‏ 
عبدالملك بن عبدالوهاب بن الحب ea‏ 0 
عبدالملك بن مروان امہ سی EO O LI ES‏ 
عبدالهادي بن عبدالوهاب بن الحنبلي Ra‏ سے ہیی 15443998907 
عبدالواحد الروياني SORA‏ ی وک اه ی Sasan‏ 
عبدالواحد المقدسي گس من وم و TESS‏ 
عبدالواحد الوركي الخراساني SO a‏ ۱۳3 
عبدالواحد بن سلیم 0010101711 RENG‏ ۳۰۲۷۷۷۰۰۷۰۰۷ 
عبدالواحد بن محمد الشيرازي ٢۰٠٠٥٠۸۰۰۱۷۱۷۳۰۷۲۷۱ء(۸۱)٠٥۹؛٦۲٢۱٥٥٤٥ ١٠١٥‏ 
عبدالوهاب بن علي المالكي القاضي Rene AE‏ 
عبيد الله بن محمد العرضي اا NAS a‏ 
عبيدالله المبار كفوري 09ط SON‏ 
عبیدالله بن علي الخطیب ASS‏ ۱3 
عثمان بن سعید الدارمي 1 1 و ۴۳,۹۷۳۰ 
عنمان بن عفان 00صت --- یبور 10( 5 °( 
عثمان مرزوق Esa SSSR‏ 


عطاء بن السائب ہحمسم س ات ھصس مھ ASS AA‏ 
عطاء بن السائب ی و کر CEOS‏ 
عطاء بن رباح کی RODDED‏ ا نت سی ا رس 6ت 
عطية العوفي ڈیر ےکر کک تک مس قش دس مم اھ نال سنت خا۸3 
' عكرمة سس حدم 1 ا ا E O‏ 
العلوي الدبوسي ES SS RSS O SAAS‏ 2 
علي الحصري الهمداني E‏ ماس مس رھ ما سید مہ 
علي اليونني که یت ۸۹۶ 
علي بن أبي طالب رھش وس م۵ 6 ۹ ۱۹۵۵۹/۹۵۷۵ ۱۵۹۱۵۵۸۱۳۱۷ 
علي بن أحمد المقدسي ابن البخاري تسو جارس اجون دو اوم ی 
علي بن شعيب السمار ی و 1 O VE SOR‏ 
علي بن عبيدالله الزاغوني 0 00 000 OTO ATV‏ 
علي بن عمر بن الحسن تی رھ جس ہے مس سس سک AS‏ 
علي بن محمد الختلي ی ام کات ک‫ٗمشجھممسنشھی گ7 
علي بن محمد الفارسي ات سی ا ہت ا مس ا NESS AS‏ 
علي بن محمد بن الحنبلي مم ا ال ل CVSS‏ 
علي بن محمد بن بشران بن المعدل VASA eA ea SSS‏ 
علي بن موسى السمار 0000000 0000000 
علي بن نجا الأنصاري 15250100 إوقوھوت مم وسمصص سا ۱۲۱۵۱۹۵۱۸ 
العليمي کچ E‏ ا OECTA LOE‏ 
عماد الدين زنكي A O‏ ها سس ی ۳۳ 
عمار بن ياسر 0000007 اا 


عمر بن الخطاب ہیی ٣٣٣ ۳٣۷۷ ۷ e‏ ل كه 


ڪڪ 


عمر بن سلیمان الأعرج مس سس سا کس E‏ ڑڈی 
عمر بن عبدالعزیز 01 1 9 .0 0 
عمر بن مازه البخاري کو سسَّٔص سس شس سس جکھیّ تد 0 
عمر رضا كحاله RSA‏ ا اباو لاما 
عمران بن حصين as‏ ل ما خف ال ا 
عمرو بن العاص ماسب افا ساون اك ھا یدھم تس دہ هو ساس EET‏ 
عمرو بن دینار بھجمھھمسسھ کھس ساسا رھ اما سمامھ مار اک 2 
عمرو بن عثمان المكي بم ا ‪+أھجسوتشسہ ک٣‏ 
عمرو بن عثمان المكي ممیت ES Sa e‏ اا ااا 
عمرو بن كلثوم ااا 0 
غيلان الدمشقي eR‏ صصح 1 ا 
السفاريني RS‏ سس ریمس اتوس اح ۰ ۲ 
الفخر ابن البخاري ARNE O EA‏ دو ER‏ 
الفخر الرازي 6 کٹ 79 E) TI COV‏ ,ظ6 رو۸ ومد نو داد Ye‏ 
الفصیح الحنفي OT‏ یہ سس۸ 7 
القادر بالله مق ھی مس OTS‏ 
القاضي آبو یعلی مک ۲ء۹۲۳۷ ۱۸۱۰۱۷۷۰۵ ۸۷ء(٥ IVT‏ 
القاضي عياض FARR a‏ 
فتادة بن دعامة ہوا سی ره ی ب-000 TAO‏ 
قطري بن الفجاءة د00 زا ااا 
المأمون ٹپٹں ۹ ۹ 05 م3 
مالك SSSA‏ ۱ ۷۰۰۰۹۵۵ ۲ 


مالك بن دینار Ae asas aaa haa‏ 
مالك بن مغول و و و و و موم وود ...1 1 ٩‏ ۸)] 
ماني بن فاتك سبپببسسسسسس.۷9 
المبارك بن كامل المقري 0 000000001 
المتنبي و و و و مم ما ...1 یی 
المتنبی أبو الطيب ٍ000020 0 0000000 
المتو کل تاه رورس که هام ناه وک ی هو 
مجاهد بن جبر ممم ۰ ۰ 
المجد بن تيمية (أبو البركات ) 20 ا 
محفوظ بن أحمد الكلوذاني یریک ھچ سم ا ل و ا 
محمد الأسطواني Enna‏ 
محمد البرزالي الحافظ AEN‏ 
محمد الحميدي سس 
محمد الشهرزوري SAA‏ ما ھت 0 ی سس ل8 
محمد الطرطوشي ب--سسسسسس ی 
محمد الطرطوشي دسسسسرزلل 
محمد بن أصبغ القرطبي 0000011 0 ۲۷۸ 
محمد بن أيوب الكلابي ممح واوا ع جه اج ووه اماس 
محمد بن إبراهيم التاذفي _ 0019 
محمد بن الخطيب الأنباري VES ons EEE‏ 
محمد بن القاضي آبي يعلى د 0 0 زوس ۵۵۵۵/۵۵۲۸ ۱۲ 
محمد بن المنجا التنوخي 00001010121 سم (۹ RS‏ 


محمد بن تومرت ADRES ASS SE‏ تا ان 
محمد بن رافع السلامي وت 0 1 1 1 1 1 ی ۲۲۲ 
محمد بن سنان بن يزيد القرارعي جم رسہ0 ی سم می ANE‏ 
محمد بن عبدالباقي الأنصاري ...070109 
محمد بن عبدالعزیز ی ی و 0 CY enoe‏ 
محمد بن عبدالواحد بن الحنبلي SEER‏ اھ نہ ۸۸۵ الگا 
محمد بن عبدالوهاب سور عوسی AAAS‏ اکا ا اک ا 
محمد بن عبدالوهاب بن الحنبلي باون کر وه کہ تھا 
محمد بن عبدالوهاب بن عبدالكافي 00 اا ھا 
محمد بن يحبى التاذفي هه ااا 
محمود بن أحمد الأصبهاني CASE ROR‏ 
محمود بن سبكتكين ا سح ہز E‏ 
مرحوم بن عبدالعزیز 0010120121121 0 رٹ سی کے سم لٹ 
المرداوي علاء الدین aaa‏ ی ہبی جس تک حر RENE‏ 
المروزي EE ESAS‏ 1 0 سکس ہے 
المروذي سم سمل رمک بی 00 0 
المسترشد بالله 0000 ذ 1 1 ھی ۷(۷ ONES‏ 
المستظهربالله لقا لم ور و ا ا ال 
المستنصر بالله منصور العبيدي ONL N‏ 
مسعود بن شجاع الحنفي e‏ ی IRE‏ ۲۶۵۱ 
مسلم Sara Raa‏ ۳۶۷۱۱۹۷۳۹۷۷ 
مسلم بن ثابت الوكيل 00 ز[ز[ز[ز[ |[ ہے 


ڪڪ 


مظفر بن عبدالکريم بن نجم OANA CO SE A E a‏ 
معاذ بن جبل سسسھوس سس رسس چمچ مھ یسر رد 
معبد الجهني امھ ھک رومیت اچ( ا ا 
معمر بن راشد AS SAAR‏ هی( ۱۵ 
المقتدي بأمر الله yT‏ 1 1 1 وہ ہر 
المقتفی لأمر الله کس می مس Sa‏ ی ی مس[ 
الملك الظاهر غازي یت ات رت ی ی من تک 
ملكشاه ا 
المنذري الحافظ 9000 9 0 
منصور السمعاني SER‏ ۵ ۳۹۱۰۱۰۵۱ 
منصور بن مسعود الغزنوي مع تج صا ماب مم منص AES‏ 
موسى الأسواري See SSA ak‏ ۳۳۷۰۷ 
الموفق ابن قدامة 000000000007 اورم فل كابر Ea‏ 


ناصح الدين بن الحنبلي ۹۳۰۹۱۰۱۸۸۰۸۰۰۸۰۰۷۲۰۷۱ء(۵ ۱۱۸۱۰۷۱۰۱٢۱۰۳٣٣٣ ٠۰)۹‏ 
۹ ۸ 


نجم بن عبدالوهاب بن الحنبلي NEREV EV eae‏ 
نجية بنت عبدالواحد بن الحنبلي کس ا ااال 
نصر الدمشقي ا ا NEARS ۲ E‏ 
نصر الله المصيصي جا 14 1 O‏ ا کہ ہی 
نصر بن مرزوق المصري موا ی ی اال 
نصر بن منصور ON Seet‏ 


نعمة بنت ابي حازم 00000 ٩۲‏ 
نوح بن نصر الفرغاني CONOVER‏ 
نور الدين زنكي 100011010000 1 1[ 770011 
النووي 000000000 0 0 0 1 تو 00094 :0۳۳ جک 
هارون الرشيد RSA‏ ا و مس ال ات ا E TI‏ 
هبة الله اللالكائي الماح رو و لم مما بی و رر تید یف لاقع جره 
هبة الله بن أحمد البغدادي سغرہ سس OSS OES‏ 
هبة الله بن طاووس رگم ROA‏ سس ھی گت مت 
هشام بن عبدالملك وم ا2072ھ تم ول PE anl‏ 
الواسطي مھ ایک گس ما PDAS‏ 
الوزير ابن المزدغاني 0000001 ااال 
الوزير يحبى بن هبيرة الحنبلي کحححما تج سٗشصحضسس کس حم سی نگ 
وكيع O‏ من مہ سس ی مھ سس مج گے 
الوليد بن المغيرة مل اس امس ص المت 01 
الوليد بن عبادة بن الصامت 0121 ااا 
یحیی الثقة یک سک رم ی ی E SS E RS‏ 
یحبی بن الناصح لس اساسا م ب اف ل و 
یحبی بن صاعد خا و و و NOs‏ 
يحيى بن منده پوس ی ی ی سر اا ل ال 
یحی بن یعمر مكاج اع الم فم مساو واد أل Astana‏ ۳ 
يحيى بن یوسف الأدمي ONIN SESS‏ 
يزيد بن عبدالملك ay‏ ل 1 


وہ 


يعقوب الدورقي Eee Raa‏ 
يوسف بن تاشفين aaa‏ 1[ [1[ 1[ 000011 
يوسف بن دوناس الفندلاوي موس اسم ا یت ا 100 
یوسف بن یحبی بن الناصح المح سا 6۱۲ 


للب لجيج 


الطوائف والجماعات والقرق 


ال سبكتين: ۱۱ . 

ال مند۵: ۰۹۷۹۳۰۹۰۰۳۱۸۵ ۲۰۵۱۱۰۵۱۱۱۵۱۰۱۱۸۱۰۱۱۸۱۰۰ 0۱۵0۱۳۳۰۱۲۳۰۱۲ 

۸ ۲۷۷۰۷۱۸۸۰۱۷۸۰۱۱۷۱۱۷۔ 

الأبيقورية: (۳۱۹) . 

الأتراك: ۲۰ . 

الأساورة: ۳۳۱۰۳۳۰ . 

الا کراد: ۲۰ . 

الأنصار: ۱۹4 . 

الاباضیة: ۸۳۳۰۱۰۰۳۵۱۰۰۰۰۲۳ . 

الإبليسية: (۳؟ ۷۱۳۰۶ . 

.)۹٢۲۷(ء۱۲٤۱۷۰۱۱۰۰۱۱‎ ٣١۷٤ الإسماعیلیة:‎ 

الامامیة: 9025.5 5 ۸۳:۶ . 

الاتحادیة: ۱۹۷۰۲۳۰ . 

الاشاعرة: ۱۳۹۰۳۸۵۳۷۰۳۵۵۳۹۰۳۱۰۲4۰۲۳۰۱۲ ۵۲۵۰۵۷۵4۳۳۲۵۰۱ 

٥ءء‏ لاف كف إلى ۳٣۱۹۱۱۱۹۰۰۱۱۷۸۱۷۱۱۱۷۰۰۱٣۸۰۸۰۱۰۰ CAY‏ یک 

۲۸۱۰۱۲۷۷۲۷۰۰۲۷ ٤۰٤٤٠۳۸ ۲۳۷ء‎ ۲٢٢ ٣٢۳٣ ۲۳۲۱۲۳۱ ء۲٢۲٢ ۱ء ۲ء‎ 
۰۱۳۱ ۹ ۹ اا‎ 46 ۱ ٣٣٦٣٣ء‎ ١.٤ 

. ۸۳ ٣٤۰ ۵ ۵ 

اصحاب الشجرة: ۱۹6 . 

اصحاب الهیاکل: (۰۳) . 

اهل الأهواء: ۲۰۰۰۱۹۲ . 


و 


اهل الحدیث: ۲۲۹۰۱۸۷۰۱۸۰۰۰۰۲۰ . 

اهل الحلول الخاص: 1۹۷ . 

اهل الحلول العام: 1٩۷‏ . 

اهل الدیلم: ۱۸ . 

اهل السنة والجماعة: (۸ 1۲۲۶۲ . 

اهل الکتاب: ۳۸۱۱۳۷۷۳۲۷۱۱۹۱ . 

اهل الکوفة: >٠۹‏ . 

اهل وحدة الوجود: ۰۲۳۰ ۱۹۷ . 

الباطنیسسسة: ۷۰۲۳۹۰۲۰۱۳۵۱۹۱۰۱۲۵۹۵۱۲۸۵۸۹۰۲۲۰۱۹۰۱۷۰۱۸۰۵۱۰۰۸۷ ۸۱44 
۷ -. 

بني أمية: . 

بني آیوب: ۷ . 

بني بویه: ۲۲ . 

بني عبید (العبیدیین): ARI‏ 

بني عوانة: ۳۳۲ . 

الت رکمان: ۱۱۲۰۲۰۰۱۲ . 

الثنویة: (۱۰۳) . 

الجبرية المحضة: 0۷۰۳۰۳ . 

الجبریة: ۰۳۱۰۰۳۵۹۰۵۳۲۲۰۳۲۰۰۱۹۳ ۰۱۷۵۰۲۰۳۱۲۱۰۸۳۲۱ ۷۵۳(۰۷۵۰) . 
الجهمية المحضة: ٦٦٦‏ . 

الجهمية المعتزلة: ٥٦٦‏ . 

الجهمية: ۷۰۸۳ ۱۷۸۱۹۱۰۱۹۱۰ ۲۷۸۲۲۲۸۲۲۱۸۲ ۳۳۰۲ ۰۲۲۱۰۲۳۷۰۲۳۵۹۰۵۲ 


٠ ۷ ۹۰۱۹۷۹۹٤۲۹۰۹٠٥ ود‎ ۰۵ 


جهينة: ۲۰۰۳۳۲۱ . 
الحشاشين: 1۸ . 
الحشوية: ۰۸ . 


. ۷۰۸۰۱۹۷۰٩۹ 57/١ الحلولية:‎ 

الحنابلة: اه هه 1/4 دنم لم ام م هم كف لام ا مل ةلسلل 
۰ ان ةم 

الحنفیة: ۰ ۰۳۸۰۲۲۱۰۲ ۰۷۸۰۶ ۵(۰۱۱۸۰۱۱ )۱۷۱۰ . 

الخر مية: )۹١۷(‏ . 

الخوار ج: ۳ ۳ ۰ 9 ۱۰۰۰۰۶ 
الدروز: 4 ۱۲۰۲۲۰۱ 

. ۱۰۵۰)۷۰ 5١ الدهریة:‎ 

الرافضة: £ 6 ٥۸۰۳۹۱۲۹۰۰۱۲۳‏ ۱۰۷۰۸. 
الربانیون: ۳۲۰ . 

. )۳۲٣ ( الرواقية:‎ 

الز نادقة: ۲۲۳٦‏ ۱ ۰ 

الزیدیة: ۸۳۵۳۰۲۱۰۲۹۰۰۲۲ . 

السالمية ( الاقترانیق: (۳۰ ۳۷۰۲۳۸۰۲۳۷۰۲۳۱۰۲ . 

. )٤٤۷( السبئیة:‎ 

. ۳۹۰۲۹٩ السلاجقة:‎ 

السلاجقة: 46 . 

السمریة: ۷۹4 . 

السو فسطائیة: 45١‏ 8) . 


2۳۱۳ ٥٣٣٢١٤٤۷/٠ ٥٣۷۸٥٥ ۳۳ ۲ الشافِی..ہؤٌة: م‎ 


ہے 


. ٥٠٥ 

الشرط: ٦٤‏ ۔ 

الشمرية: ۷۹۳۰۳۷۳ . 

الشیبیة: (ء ۷۹ . 

الصابئة الحرانیة: ۰۳ . 

الصابئة: (۰۳) . 

الصابیة: ۲۲۷ . 

الصالحیة: (4 ۸۷۹ . 

الصلبيين = الفرنج: ۱۲۵۵۱۲۹۵۹۷۵۱۹۰۱۷۵۱۱۸۱۵۰۱۸۰۱۳۰۱۰۰۷ ۱۵ 
الصوفیة: ۸٣٤٢۳٦۰۳۰1۲۹۱) ۳٤)۲٤‏ . 

الطبائعية: (۶ *) . 

عبدة الأوثان: 556 . 

العرب: ۳۸۱۰۳۲۲۰۱۱۰ . 

غلاة الاثبات: ۳۵۵۰ . 

غلاة الرافضة: 14۷ . 

غلاة القدریة: 44 ۷۵۵۳۵۹۰۳ . 

الغیلانیة: ۷۹۳۰۳۷۳۰۳۱ . 

الفلاسفة: ١۷۳٣٣۱٣٣۹٣٣٥۰٣۱۹ )۲۳٦(۲۲۷۰۲۱۷۰۲۳‏ ۷۰۷۔ 
القائلين بالصدفة: ( °( . 

القدرية الجبرية: (۷۵۳) . 

قدرية مجوسية: (٤٤٤)ء ۷۸۳۷۷۰٣‏ . 

۳٣۷٢ ٣٣۸۰۳٣٥٥۰٠٣٤ ٤٤٤ ٤٤٠٤٣۹۱۳۳٣۰٣٣ ۰ء۲٦٥١۱‎ ۹۳۰۱۹۱۰۲۳ القدری۔۔۔۔۔سة:‎ 


۹ء 2 5) ۳۲ . 


DD ك‎ 


القراؤن: ۳۲۰ . 
القرامطة: (۷۰۱۷) عبدة الأوثان: ٦٦٦‏ . . 
القرامطة: ۲۲۷ . 
قريش: ۸۵۰۳۰۰۳۲۲۲۱۸۰۱۹۶ . 
قشيري: ۱۷۰۰۵۲ . 
الكرامية: (۰ ۳۷۸۵۳۷۳۰۲۳۷۰۲۳ . 
الكلابية: ۳۰۳۷۱۳۱۰۳۵۵۳۹۰۲۳ ۲٢٣٢٣۳٣۷ ۲۳٣۱٣٣٣۲ )۲۳۱۰۱۲ ۲٥۰۱۹۱۰۱۷۰۰۵۸۰۸١‏ 
۰۵۸۸ء 
اللفظية: ۷۰ . 
الماتریدیة: 4 ۲۱۰۱۷۲۱۰۳۸۰۲ ۵۲۳۱۰۲ ۸۳۵۳۱۳۵۳۰۰۲۸۵۵۲۳ . 
المالكية: ۰۲٢‏ ۷۸۲۷ . 
المتکلمین: ۳۸۳۵۳۵۹۰۵۲۷۷۰۱۷۲۱۲۷۰۰ . 
المجسمة = التجسیم: ۰۱14۱ . 
المجوس: ٠٦٠۳٣۳۷۷ ۳۰۸۰۳۳٣٣٣٣٣۱۱٣٣‏ 
المرابطین: ۱۲۰۱۱ . 
المر تدین: ۰ء 
مرجنة الفقهاء: ۹۰۳۸۱۰۳۷۳ 1۱۱4۱۰۰۶۰ . 
المرجئة الکرامیة: ۳۷۳ . 
مرجئة الکوفة: ۰۸ . 
المرجئة المحضة: ۲ ۷۹۸۰۰۸۳۸۲۰۳۷۷۰۳۷ . 
المرجئة: ۰۱۳۰۵۳۷۲۵۳۷۰۰۵۳۹۱۰۱۹۳۰۹۱ ۶( ۶ ۱۹۸۱۱۸۸۵۰۸۸۷۹۳۰6 ٠٠١‏ 
المریسیة: (۷۹۳) . 
المشائیین: (۳۱۹) . 


64 سس سس سس 
المشبهة: ۳۷۰۱۳۰۲٣‏ . 
المشر کیة: ( )٤٤٤( )۳٦٣٣‏ ء ۷۱۳۰۷۵۹۶ . 
المشر کین: ۲۷۰۲۱۳ ۳۲۲۰۳۲۱۰۲۲۷۰۲ . 

۱۲۱۹۵۲۱۱۵۲ ۰۱۹۱۰۸۱۹۳۰۱۹۱۰۵ ۹۰۵۸۸۱۸۸ ۲۰۱۰۳۹۰۳۵۰۳۰۲۳۰۱۲ المعتز لة:‎ 
۷٥٢١٢۷۳۱۲۷۲۷۱۲٦٢ CYTE co ۵ (۳ ۳ ٦٣١ 
۱۳۱۷۰۲۶ی‎ ٣۷٠۰۲۰٥۰٢١۸۸۰۸ ١۷ ۰649 ۱( ۵٤٤۱۳۱۱ CTA ۰ء ء‎ 
ار‎ ٣۱۰۰۳ ٠٠٠١٠۸۳۳۰۷۹۳۰۰۶۷ ۳ء‎ 
. ۳۷۰۱۳۰٦٣۱۲۲۷۰۱۱۹ ٤ المعطلة:‎ 
. ٥٥٦٦۸٤٦٦۱۷ الملاحدة:‎ 
. ۳۷۸۰۲۲۱۷۰۲۲۷۰۲۲۲ المنافقين:‎ 

. ۱۹١ المهاجرين:‎ 

. 15201١ الموحدين‎ 

الميميين: ۳۰ . 

النجارية: (۷۹۳) . 

. ٠۰٠١ النجدات:‎ 

اللسطوریة: ۳۲۱ . 

التصاری: ۰ ۲۰۲۰۰۱۹۰۵۱۳۰۱۱۰۱ ۲۳۵۲۱۹۵۱۵۰۰۸۱۲۵۹۰۱۱۹۸۸ ۳۵۵۰۳۳۹۰۵۳۲۰۰۲ 
۸۱ ۷ء 

. ٦٦۸۸٤٤٤٤٤٣٤ النصیریة:‎ 

نفاة الرجعة: (5 6 ۵) . 

نفاة القدر: ۷۰۵۳۷۰۵۳۵۵ . 

اللواصب: ۳۷۰ . 


. )۷۰ ٤( الواقفة:‎ 


يبس ب عصي 


الوعيدية: ۸٦۸۸۷۰۰۷۰‏ ۵ . 
يأجوج وماجوج: (۱۰۷۹) . 
اليهود: 7۲٢‏ ل ل ا ۱ ۳ 0 


اليونانيين: ۱۹۷۰۳۹۰۹۰۳۱۹۰۲۲۰ . 


وس 


المصطلحات واللفاظ الغريبة 


الأبرص: ٠١56‏ . 
الأكمه: ۱۰۰ . 


الإيهاب: ٦٦٤‏ . 
اصبع: ۱۱۳ . 
تسبيع القرآن: 1714 . 
النجامة: ۲ . 
الجائليق: ۳۳۰ . 
الجسم: ۱۰۰ . 
الجمل: ٦ء‏ 
الجوهر: ۰۳۸ . 
الحرد: ٩۱۲‏ . 

. ٩۰۰ حصي:‎ 

. ٥٥٤ طویی:‎ 

الحوادث: ۰۹۸ . 


القبط: ۳۲۶۱ . 

القرء: 554 . 

كتاب الجمل: ۱ . 
كتاب صفين: ۱۰۵۱ . 


الکسب: ۳۹۱۰۳۱۰۵۳۱۶ . 
اللطیفة: ۵۲۰ . 

المحتسب: ۱۰۹ . 

مخانیث المعتزلة: ٦۷٤‏ . 
منكر ونكير: 6 . 

. ٦٦٤ نجوة:‎ 

. ٥٩۲ نشز:‎ 

الهنبازین: ۹۰ . 

. ٥ هنيء:‎ 

وحیق: ۲۳۰ . 


ہے 


مرس الشعر والنظم )١(‏ 


ألا هبى بصحنك فاصبحيئنا 
آنهیت عن قل النفوس تعمدا 
ما كان أغناهم عن الحالين 
راعسی عيطل أدمساء بك ر 
فاصد ع بأمرك مماعليك غضا 


لولا الملامة أو حذار مس ةة 


والله لن يصلوا إليك بجمعهم 
ودعوتتی وزعمت أنك ناص حى 
ولقد علمت بأن دين محمد 


ولم نستفد من بحثنا طول عمرنا 


إذ جيد الخیل جاءت تردى 
فلو شاء ربى كنت قيس بن خالد 
لعلك يومانن تریی کانما 
وإنى وان أوعدته أو وعدتسه 


ولا يرهب ابن العم ما عشت صولتى 


8 
ولا تبقی مور الأندرش 
وزعمست أن لها معادا آتيا 
هجان اللون لم تقرأ جیفا 
ضة وابشر وقر بذاك مسك عيونا 
لوجدتنی سسمحابذاك ميا 
حتی آوسد فی التراب دف ا 
من خير أديان البرية ديسا 
سس وی أن جمعنا فيه قيل وقالوا 

0 
مملوءة من غضب وحرد 
ولو شاء ربى كنت عمرو بن مرشد 
بسی حوالى الليوث الحوارد 
لمخلف إيعادي ومنجز موعدي 


ولا ختنی من صولة المتهددي 


عمرو بن كلثوم؟ 45 


أبو العلاء المعري 11م 


عمروبن كلثومة ه64 
ابو طالب: ۸ 


۸۰۱۰۷۹۹۰۸٤٤ 


آبو طالب Ao‏ 


۸۰۰۰ ۷۹۹٤ 


۸۰۰۷۹٤ 


الرازي۲ 4 ۵ 


الأصمعی ۵۱۲ 
طرفة بن العبد ۳۲۲ 
الفركدق 6۱۲ 
۱۰۷ 


۱۰ ۷ 


(۱) مرتب حسب القوافي ء و کل قافية آبیاتها حسب آول حرف منها بترتیب المعجم » إحمالا. 


اس بيجي 


إنى لقيت أبا موسى فأخبرنى 
شتان بين أبى موسى وصاحبه 


فهذا له غفلة أبدت سریر تسه 


أقول لها وقد ط‌ارت شعاعا 
ثم الإجازة تلى السماعا 


إن البيان لفى الفسؤاد وإنما 
إن تكن عازما على قبض روحى 
إن الكلام لفى الفؤاد وإنما 
حلیم رشيد عادل غير طسسائش 
سيدي عل لا الفؤاد العليلا 
فقلت لها سيري وأرخى زمامه 
فوالله لولا أن أجسىء بسنة 
قبصا لمن نبذ الق رآن وراءه 
قفا نك من ذکری حبیب وم‌نزل 
لا تعجبنك ممن اثیر خطبة 
لقد علم وا أن ابنضا لا مک ذب 
لکناتبعنا علی كل حالة 
نعد المشر فیس والعوالسی 
ويوم دخلت الخدر خدر عنيزة 


رر 
بما آردت وعمسرو ضن بالخبر 


عمرو لعمرك عند الفضل والخطر 
وذاك حية كالحية ال ذ کر 
0( 
من الابط‌ال ويحك لم تسراع 
ونوعت لتسعة أنوا ا 
(ل) 
جعل اللسان على الفاد دلب لا 
جعل اللسان على الفؤاد قلب لا 
يوالى الاها ليس عنه بغافل 
واحینسی قبل أن ترانى قتيلا 
ولا تبعدييى من جناك المعلل 
تجر على أشياخنا فى المحافل 
فإذا استدل بقول قال الأخصضل 
بسقط اللوى بين الدخول فحومل 
حتى يكون مع الكلام أصيلا 
لدنيا ولا یی بقو الأباطل 
من الدهر جدا غير قول هازل 
وتقلتنا المنون بل لاقتال 
فقالت لك الويلات إنك مرجل ى 


قطري بن الفجاءة 45 ه 
9۶ 


العراقى 


۲۸۰۹۰۷۸ 
لابن الحنبلی ۱۲۱ 
للاخطل ۲۸۱۰۲۷۷ 
أبو طالب ۷۹۹ 
الا خطل ۲۸۱ 
امریء القیس ۵ 4 6 
أبو طالب ۷۹۹ 
۲۸۰ 

امریء القیس٤ ٩‏ 6 
الأخطل ۲۸۱ 
الأخطل ۲۸۱۰۲۷۷ 
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أبو طالب ۷۹۹ 
المتنبی ۲۹۵ 


امریء القیس ه 4 ه 


وس 


ثمانية حکسم البقء یعمها 
فلم آر الا واضما کف حائر 
هى العرش والکرسی ونار وجنة 


وكم من عائسب قسولاً صحيحا 


ألا کل كلام فی الوجود کلامه 
آلسن توج المنابر منها کل عضب 
أهله آنتم رمن لم يقل قو 
فالکتاب العزیسز یشهد أن قد 
فقھےء الإسلام إن عن 
کل معسروف لمعسسروف طلسق 
معشرا رضعوا النباهة من عو 
هم آعادوا المعروف غضا وقد صو 
وصلبامن بعده لامتسسه 
ولعمري لولا بقية عبدال 


وهما ضجیعاه معا فى حفرته 


إحداهما جعلعه معنيى قائما 
إذ أخرس الإنسان أكمل حالة 
إذ كان منسوباإليه كلامه 
الله اکبر متكت اسست رکم 


(0 

من الخلق والباقون فی حيز العدم 
على دقن أو قارعا سن نادم 
وعجب وأرواح كذا اللوح والقلم 
وآضغے من الفهمالسقيم 


زه 
سواء عليبانشره ونظامه 
فلالقضاءمطض كلوه 
لی عممست عينه أعضاوه 
سلمت خصلة له قسراؤہ 
لبس أحباره خصہساؤہ 
رهم فی مکسروہ شسرکاؤہ 
د نضارة ماء ال مروءة مساؤہ 
ح مخضر وغاض بهاژه 
وويامن بعدهبذمته 
واحد الحنبلالى أعضل داژه 
وخير من قام له من قبلعه 

(۵) 
بالنفس أو قالوا بخمس معان 
من ذا الجماد بأوضح البرهمان 
خلقا كبيت الله ذي الأ ركان 
حتى غدوتم ضحكة الصبيان 


١ ٠ء٦۷‎ ٩ الشهرستانی‎ 
۳۱ 


الشهرستانی ۲؛ ۵ 


۱۰ ۰۷۹ الشهرستانی‎ 
۲٤ 


۹٦۹یناتسرھشلا‎ 


ابن عربى >" ۲۳۲ 

لان الطرابلسی۱۲۷ 
لابن الطرابلسی۱۲۷ 
ابن الطرابلسی ۱۲۷ 
ابن الطرابلسی ۱۲۷ 
ابن الطرابلسی ۱۲۷ 
ابن الطرابلسی ۱۲۷ 
ابن الطرابلسی ۱۲۷ 
لابن عبد الخالق؛ ۸٤‏ 
ابن الطرابلسی ۲۷ ١‏ 
لابن عبدالخالق ۸٤٤‏ 


ابن القیم > ۷۰ 
ابن القیمه ۲۲ 
ابن القیم٢٢۲‏ 


۲٢ ٥میقلا لابن‎ 


إن الذي فی المصاحصف منت بآنامل الأشياخ والشباك للقحطانی۰ ٩٩‏ 


وبعده ۳ آبیات 
إن كنت کاذبة الذي حدئتسی 
وبعده ٦‏ أبيات 
أو ما سمعت بشأنهم يوم المزيد 
أو ما سمعت سؤال أعرف خلقه 
وبعده ٩‏ أبيات . 
تسعون وجها بيست بطلائنه 
جهم بن صفوان وشيعته الأولسى 
دع ما جرى بين الصحابة فى الوغى 
ومعه بیتان 
فاذا انتفت صفة الک لام فضدها 
فاذا انتفت صفة الکلام فكل هم 
فجحدت أوصاف الكمال 
فحقيقة القدر الذي حار الورى 
ومعه بیتان 
فرآه فيضا فاض من عقل هو 
فرسالة المبعوث تبلغ كلا 
فلشن زعشتمو أن ذلك فى 
فيقال سلسب كلامه وقبولسه 
فيكون كل كلام هذا الخلق عن 
لكل شىء إذا ماتم نقصان 


لم ينج مسن أقواله طراسوى 


فعليك 


انم الک اذب الففان 


وآنه شأن عظیسےے الش‌آن 
بجلالة المبعوث بالق رآن 


آعنی کلام النفس ذا الوجدان 
جحدوا صفات الخالق الديان 


بسيوفهم يوم التقى الجمعان 


خرس وذلك غاية النقصان 
ذا مسف متحقق اللبشللان 
مخافة التجسيم والتشبيه بالإنسان 


فى شأنه هو قدره الرحمن 


الفصال علة هذه الآككوان 
م المرسل الداعى بلا نقصان 
الذي هو قابل من أمة الحيوان 
صفة الكلام أتم للنقصان 
كلامسه سسبحان ذي السلطان 
فلا يغر بطيب اليش انسان 
أهل الحديث وشيعة الشيطان 


ابن القیم ۲۸۹ 


ابن القیم٥‏ ۸۲ 


ابن القیم ۳۰۳ 


ابن القیم ۲۸۵ 
ابن القیم ۲ ٦۷‏ 


للقحطانى ۸۳۹ 


ابن القيم٤‏ ۳۲ 
ابن القیمه ۲۲ 
ابن القیمه ۲۲ 


لابن القیم ۰ ۷٠‏ 


ابن القیم۸ ۷۰ 
ابن القيمه ۲۲ 
ابن القیم ء ۲۲ 
ابن القیم ۵ ۲۲ 
ابن القیم ٩‏ ۲ ۲ 
۱۳۹ 


ابن القیم ۰ ۲۹ 


وم 


هذاالذي جاء الکتاب وسنة الهادي به فاحرص على الإيمان ابن القیم ۱۰۲۲ 


ومعه ہین آخر 

هذا ولازم فولکم فد قاله 
وآتسی بذا المفهوم تصريحا 
وآتی ابن حزم بعد ذاك فقال ما 
وأتى ابن سينا القرمطى مصانعا 
ومعه 4 أبيات 

وأتى فربق نم قال وجدتله 
واتست طوائف الاتحاد بملة 
وبعده ۳ أبيات 

ولاجل ذا ضحى بجعد خالسد 
وبذا استدل الشافعی وأحمد 
وتلاوة الققرآن افعسال لا 
وتکایست أخرى وقالت إن ذا 
والجبر مذهبه الذي قرت به 
إذ قال إيراهيم ليس خليله 
شکر الضحية کل صساحب سنة 
واذا تفت صفة الک لام كذلك 
والرب ليس بفاعل صفة الک لام 
وعبادة الرحمن غاية حبه 


والعرش والكرسى لا يفنيهما 
ومعه 4 ١‏ بيتا 


وكذا تسعينيةيهاله 


ذو الإتحاد مصرحا بیسسان 
بآخرهما فلا تخد ع عن القرآن 
اناس قرآن ولاا شان 
للمسلمين بافك ذي بهسن 


بالات موجودا بكل مكان 
طلست د سا قال گنس سان 


القسسري يوم ذبائح القربان 
وسواهما من عالمى الأآزمان 
وكذا الكتابة فهى خط بنانى 
قول محال وهو خمس معان 
عين العصة وشيعة الشیطان 
كلام ولا موسى الكليم الدانسى 
لله درك من آخسی فرقان 
الارسال منسی بلافرقان 
ففیها ما فیے من نقصان 


سم ذل عابس_ده هی قطب ان 


ایض ا وإنهم المخلوقان 


ابن القیم ۲٢٢‏ 
ابن القیم ۲۹٥‏ 
ابن القیم ۲۳۳ 


ابن القیم ۲۳٢‏ 


ابن القیم ۲٣٢‏ 


ابن القیم,٢۲۳‏ 


ابن القیم 

ابن القیم٤‏ ۲۹ 
للقحطانی ٦۹٢‏ 
ابن القیم ۲۷۰۲۳۲ 


ابن القیم ۵۳ ۷ 


ابن القيم" ۲۱ 
ابن القیم ۲٢٢‏ 
ابن القیم ٥‏ ۲۲ 


ابن القیم ۷۷۱ 


ابن القیم ۱۰۲۲ 


هیک تس ص 

و کذلك اختلف وا فقيل حكاية عنه وقیل عیبارۃ بيان ابن القیم ۷۰ 

ومعه ٤‏ آبیات 

ولقد آتی ڈکے اللقساء لرنا الرحمن فى سور ة الق رآن ابن القیم۲۹۲ 

ومعه بیتان منها 

ولذا تقاسمت الطوائئف قوله وتوارش وه ارث ذي السهمان ابن القیم ۲۹۰ 

ولی الخلافة صهر أحمد بعده آعنی على العالسسم الربانسی للقحطانی۹ ٩۱‏ 

ووقعت فی تشبيه بالجامدات الناقصات وذا من الخذلان ابن القیم۵ ۲۲ 

ویرونه سبحانه من فوقهم نظر العیان كمايرى القمران ابن القیم۰ ۸۲۸۰۳۰ 


وبعدها آبیات آخری منها 


x و‎ 


الأماكن والمواضم 
الأنبار: ٠٤٠١١۳٤١‏ . 
الأندلس: ۱۱ . 
الإسكندرية: ۱۰۰۵ . 
اربل: ۹۸۸۹۲ . 
اصبهان: ۱۲۰۹۲۱۰۱۹۰۱۸ . 
انطا کیا: ۱۲۵۰۱ . 
اوروبا: ۲۰ . 
ایران: ۷۲ . 
ایلة: ۹۷۷ . 
بثر أرومة: ۹۱۱ . 
بئر زمزع: ۱٦۹ء٦٦۹‏ . 
الباب الصغیر: ۱۲۰۰۹۰ . 
باب الفرادیس: ۱4 . 
بانیاس: ۵6۵۰۱۹۰۱۲ . 
برهوت: 95124552555 . 
البصرة: ۲۱۸ . 
البصرة: ٣۳٣۳٣٣۱۲٣٣‏ ۳۳۸۰۳۳۲۱۰۳۳۵۹۰۳۳ . 
بعليك: ۱۱۱ . 


بحےداد۵: ۳۰۳۲۱۵۱۹۰۱۸۰۱۸۱۰ 0۱۱۵۵۵۵6۱6 ۱۳۳۵۱۱۱۹۱۵۱۳۹۵4۵ 


. CAT ۶۵ع‎ 


بلاد العجم: ۹۳ . 


صر 


بلخ: ۸ . 
بيت المقدس: ۱۰۳۰۱۰۳۳ . 


بیت المقدس: ۸۷۸۷۰ ٤٣٠٤۳۷۱۲٥٢٢۱۲۰۹٦۹۰۸‏ ١۱ے‏ 


تونس: ۱۷۹ . 
التیه: ٠١545‏ . 

الثغور: ۲۰۱ . 

. ۹٦٦٦۹۱۳۳۰ الجابیة:‎ 

الجامع الأموي: ۰۱۲۸۰۱۲۹۰۱۲۲۰۹۹۰۷۸۰۲۷۰۲۰ ۱6۷۵۱۹۵۵۱ 
جبال الدیلم: ۱۲۰۲۲۰۷ . 

جبل الموت: ۱۲۰۱۸۰۱۰۷ . 

جبل طرازبند: ۸۸۹ . 

جبل قاسیون: ۱۰۵۱۰۱0۹۸۰۹۳ . 

جبل کسروان: ٤(‏ ۲۲۰۱ . 

جربة: ۲۳ . 

الجزائر: ۲۳ . 

جنوب الجزيرة: 

جیرون: ۱۶ . 

حد الروم: ۸۸۹ . 

الحرمین: ۳۰4۲۰۳۱ . 

حران: ۸۱۰۷۳ . 


. ۹٦١ حضرموت:‎ 


ہے 


حلب: ۱۸۳۰۱۰۰ . 

حلب: ۱۱۰۱۵ . 

AA. CYo\CTIAATooCEECET Ec" 101۳.1۲01۹01۸0۷1 £ خراسان:‎ 
۰۲ درب المطبخ:‎ 

۰٩۹95۳۰۹۰۰۸۲۰۸ ۱۰۷ ۸۰۷۷۰۷۵۸۳۰۵ ۰۲۱۷/۰۲۳۲۱۰۲۹۰۱۹۰۱۱۰۱۹۰۱6 دمشسق:‎ 
A۸۹۷ 

٣۱۳۳٣۱۲٣٣١٣٢٣ ۰ ۲ ۲ (۱ I ۹۰۱۰ ٥٦١١٤٤٣٢٠٣ °01 ۹ 
. ٥٦۸٤۷۹۱۱ ۱۱۷۷۶۰٣۳ 

دمياط: ۱۰۱۰۸۱۰۱ . 

. ١5414 الدولعیة:‎ 

دومة الجندل: ۳۲۰ . 

الرحبة: ۸۶ . 

رفنیة: ۱۵ . 

. ٩۱۲ الرقيعة:‎ 

الرها: ۱۲۹۰۱۲۹۰۱۷ . 

. ١65 الرواحية:‎ 

. A4۳ الروباذي:‎ 

زبید: ۲۷۸۰۱۷۲ . 

السواحل الشامية: ٥‏ . 

السنح: هوكم . 

ء٠۰٠١‎ ۸٦٦۸٥۰۸ ۱۸۰۸۰۷۸۰۸۷۷۳۰٠۰ ٥۳۰۶ ۱۹ .ة٥۵ الش:‎ 
. ۲ ل للا ل‎ ١٤٤٢٣٣٢٣٣٢٢٣٣ ٣٠١ ۹ 


شیراز: ۷۲ ھ۸ ۰ 


. ٩۷۳ صنعاء:‎ 

صور: ۱۲ 

العراق: ۰۳۰۰۲۸۰۲۳۰۲۲ ۳۳۰۲۱۰۱۷۹۰۱۲۹۸۱۰ . 
العمارة: ۱6 . 

عمان: ۲۳ 

غزنه: ۱۱ . 

فارس: ۷۲ . 

القباقبية العتیقة: ۱46 . 

. ۱۲٩ قرطبة:‎ 

القسطنطینیة: ۱۶ . 

کاشغر: ۱۸ . 

الکوفة: ۲۵۹۱۰۱۷۲ . 

الکوفة: ۲۲ . 

ما وراء النهر: ۱۲۹۰۶۰۰۱۸۰۱۱ . 
المانیا: ۱۷۹ . 

المدینة: ۳۳۱۰۳۲۷۰۲۹۱۰۱۳۵۹ . 
مراکش: ۱۱ . 

مرو الروذ: 1۸ . 

مسجد ابن جردة بغداد: ۵۵ . 

مسجد ابن عروة: ۱16 . 

مصر: ۲۰۱۷ ۱۰۱۹۸۹۱۰۵۲۹۰۵۲ . 
معرة النعمان: ١١‏ . 


و 


المغرب: 00۲۳۰۱۲ . 

مقابر الشهداء: ۱۲۸۰۹۰ . 

مكة: ۱۱۲۸۱۳۳۱۱۲۵۹۱۱۳۵ 
الموصل: ۱۰۲۵۱۰۱۵۹۲۰۱۹۰۱۰ 
نجران: ۲۲۳ . 

النظامیة: ۰۲۵۱۲ . 

نفوسة: 7 

نیسابور: ۰101۳۰۶۱ . 

هراقة: 1۸۰۷ . 

. ۹٦۰۱۲۳۱۹ همدان:‎ 

الهند: ۱۸۰۱۷ . 

واسط: ۲۲۰ . 


الیمن: ۲۳ . 


فهرس الكتب الواردة في المخطوطة 


اسم الكتاب الصفحة 
مسند الإمام آحمد ب مہ ا اا 
سنن اللالکائی ....... هلام ٦۱۸۹ «OA CON’ (OVV ١۵۷٥۷٤‏ 


فهرس المراجع 


وحواشیه فقط ‏ وما سوى ذلك أغفلت الاشارة إليه هنك اختصارل 
وقد رتبته فی عدة آنواع : 


۱ -فهرس الکتب المطبوعة. 

۲- فهرس الرسائل العلمية «الاطروحات العلیا» . 
۳ فهرس المخطوطات . 

. فهرس المحلات والدوریات. والمواد السمعية‎ - ٤ 


- «القرآن الکریم» . 


3 


(1) 


۱ - «الابانة عن أصول الديانة» = لأبى الحسن الأشعري (۳۳۰)ه. 
أت فوقیه محمود» دار الأنصار بالقاهرق طبعة آولی ۱۳۹۷ه-. 
ب - تصوير الجامعة الرسلامية بالمدینت على طبعة بشیر عیون» 
6 ه. 

۲ «الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذومة» لابن بطة 
العكبري الحنبلي (۳۸۷)ه وهو عدة أجزاء : 
أ كتاب الایمان» ت رضا نعسانء نشر مكتبة الراية بالرياض ط ۰۲ 
۵ ه. 
ب ‏ کتاب الرد على الجهمیة. ت یوسف الوابل» نشر مکتبة الراية بالریاض 
ط ۰۱ ۱۶۱۵ه. 
ج - کتاب القدر ت عثمان الأثيوبي» نشر مكتبة الراية بالریاضء ط ۱ 
۵ ه. 

۳ - «إبطال التأويلات لأخبار الصفات» = للقاضي آبي يعلى الحنبلي 
( )مهت خمد الى گلا ارت طط 4141 اه 

- «اين قدامة واثاره الأصولية» مع تحقیق رو الناظر وجنة المناظر»‎ - ٤ 
للموفق (1۳۰) ت عبدالعزیز السعيد» ط ۱ بجامعة الإمام محمد بن سعود‎ 
الاسلامية ۱۳۹۹ ه-.‎ 


٥‏ - «آبو بكر الطرطوشي العالم الزاهد الثائر» = جمال الشیال» ضمن سلسلة 
أعلام العرب رقم (4 ۰0۷ نشر القاهرة» مصر . 
7 - «إتحاف ذوي النجابة بما فی القران والسنة من فضائل الصحابة» = لمحمد 
العربی بن التبانی السطیفی الس دار الأنصار بالقاهرة» ۱۳1۹ ه. 
۷- «تحاف السادة المتقین بشرح سان علوم الدین» = للزبيدي (١۱۲۰)ھ‏ 
تصویر لبنان . 

۸- «|تحاف فضلاء البشر في القراءات الأربع عشر» ‏ لأحمد بن البنا الدمياطي 
(۷١١١)ه.‏ طبعة الميمنية ۱۳۱۷ه. بمصر . 

١ - ٩‏ إتحاف المهرة بالفوائد المبتکرة من أطراف العشرة» = للحافظ ابن حجر 
(۸۵۲)هب. ت زهیر الناصر. مجمع الملك فهد لطباعة المصحف 


بالمدینةء ۱۱۵ه-. 

۰ - «الإتقان في علوم القرآن» = للسيوطي (۱۱٩)هب‏ مطبعة عیسی البابي 
الحلبی؛ ط ٤ء‏ ۱۳۹۸ھ. 

١‏ «آثار البلاد وأخبار العباد؛ = لزكريا القزويني (۷۰۵)ه دار ون لسن 
6 ھ. 


۲ - «آثار الحنابلة في علوم القرآن» = سعود الفنیسان ط ۱ عام ۱۹۸۹ م. 
- «الاثار الدمشقية والمعاهد العلمية» لابن بدران = منادمة الأطلال. 

۳ - (إثبات صفة العلو» = للموفق ابن قدامة (١7")ه,‏ ت بدر البدرء الدار 
السلفية بالکویت ط ۱ عام ١٤٢٥ھ.‏ 

۶ - (إثبات عذاب القبر» = لأبى بكر البيهقى (۸٥٥)ھء‏ له طبعتان : 
أت شرف القضات س0 ط ۳ عام 411١اه.‏ 
ب ‏ ت المكتب السلفی بالدار السلفية بالقاهرة» دار الجيل بیروت 
ومكتبة التراث الإسلامى بالقاهرة. 

۵ - «آثر الإمامة في الفقه ان وأصوله» = علي السالوس» دار وهدان 


للطباعة بمصر ط ۰۱ ۱۰۲ ه-. 

٦ے‏ «الإجماع) = لابن المنذر (۳۱۸)ه له طبعتان : 
أت صغیر حنیف » دار طيبة بالریاض» ط ۱ عام ۱6۰۲ه. 
ب ات فؤاد عبدالمنعم» رئاسة المحاکم الشرعية بقطر» ط ٣‏ عام 
١٦ھ‏ 

۷ - «اجتماع الحیوش الاسلامية على غزو المعطلة والحهمیة» ‏ لابن قيم 
الجوزية (١١۷)ه»‏ ت عواد المعتق» طبع الفرزدق بالریاض» 
۹ ه. 

۸۔ «آحادیث القصاص» ‏ لابن تيمية (۷۲۸)هب له طبعتان : 
۱ - لطفي الصباغ » المکتب الاسلامي» بیروت ط ١‏ . 
۲ ضمن مجموع الفتاوی ج ۱۸ . 

٩‏ - «أحادیث في ذم الکلام وأهله» = انتخاب آبي الفضل المقرىء (404)هب 
ت ناصر الجدیع» دار أطلس بالریاض؛ ۱6۱۷ ه. 

۰ «أحكام أهل الملل» = لأبي بكر محمد بن هارون الخلال (۳۱۱)ه دار 
الکتب العلمية» بيروت» ط ١‏ عام ۱۶۱4ه. 

١۔‏ «آحکام النساء» = لأبي الفرج ابن الجوزي (۵۹۷)هب المكتبة العصرية› 
لبنان. . 

۲ «الاحسان في ترتیب صحیح ابن حبان» = لابن بلبان الفارسي (۷۳۹)هب. 
ت كمال الحوت» دار الکتب العلمية» بیروت ۱۰۷ هب. 

۳ - «آحمد بن حنبل إمام أهل السنة» = لعبدالحليم الجندي» دار المعارف 
بالقاهرق ۱۹۷۷م . 

6 _ «أحوال الرجال» = لأبى إسحاق الجوزجانی (۲۵۹)ه. ت صبحي 
السامراتي» موسسة الرسالة؛ ط ۱ عام ۱8۰۵ه. ۱ 

۵ _ «آخبار الدولة السلجوقیة» = لعلي الحسيني (۲۲٩)هب.‏ تصوير لبنان عن 


طبعة لاهورء ۱۹۳۳ء ء بالباکستان . 

۲ - «الأخبار الطوال» = لابي حنيفة الدينوري (۲۸۲)ه» تصویر لبنان عن 
طبعة مصر» ۱۳۳۰ ه-. 

۷ - «الأخبار العلمية من الاختیارات الفقهية من فتاوی شيخ الاسلام ابن 
تیمیة» = لعلاء الدين البعلي (۸۰۳)ه. ت حامد الفقي» مکتبة السنة 
المحمدية بالقاهرة ۱۳1٩‏ ه-. 

۸ - «آخبار القضاة» = لمحمد بن خلف بن وکیع (۳۰۳)هب عالم الکتب» 
بیروت . 

۹ - «آخبار المهدي ابن تومرت ودولة الموحدین» = لأبي بكر الصنهاجي 
(البیدق) (ههه)ه. دار المنصور بالرباط ط ۰۱ ۱۹۷۱م . 

۰ - «اختصار دولة آل سلجوق» = لأحمد البنداري (14۳)ه. دار الافاق 
الجديدة» بیروت . ۱ 

- «اختصار علوم الحدیث لابن کثیر» = الباعث الحثیث . 

۱ - «الاختلاف فى اللفظ والرد على الجهمیة» = لابن قتيبة الدينوري 
)هھ 7 کتاب عقائد السلف» جمع علي النشار» وعمار 
الطالبي منشأة المعارف بالإسكندرية» ۱۹۷۱م . 

- «الاختیارات الفقهية لابن تيمية» = الأخبار العلمية . 

۲ - «الأدب المفرد» = للإمام البخاري (٢٥۲)ھ‏ ت محمد البرهاني» نشر 
وزارة العدل بالامارات العربية المتحدة» ط ۱ عام ۱8۰۱ه. 

۳ - «الإذاعة لما كان ویکون بين يدي الساعة» = لصدیق حسن خان 
ی دار الکتب العلمية بیروت» ۱۳۹۹ ه. 

٤‏ - «الأذكار المنتخبة من کلام سید الأبرار لا = للنووي (1۷7)ه 
دارالفکر بلبنان ج ۰۱ ۱۹۸۳م . 

٥۔‏ «اراء المعتزلة الاصولية دراسة وتقويماً» = لعلي الضويحي» مکتبة الرشد 


بالریاض» ط ۰۲ ۱۱۷ه. 

۲ - «أربعون مسألة في أصول الدین» = لمحمد بن خلیل السكوني» ت 
27۶ ہہ" 

3 «إرشاد الأريب إلى معرفة الأدیب» لیاقوت الحموي = معجم الأدباء. 

۷ - «الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد» = لأبي المعالي الجويني 
(۷۸٤)ه»‏ ت آسعد تميم» مؤسسة الكتب الثقافية» بیروت» ط ۰۱ 
06 ه. 

۸ - «إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول» = للشوكاني 
(۱۲۰)هب. طبعة عيسى البابي الحلبي بالقاهرة» ۱۳۵۸ه. وما صور 
عنها . 

۹ - «الإرشاد في معرفة علماء الحدیث» = للخليلي (445)ه. ت محمد 
[دریس » مکتبة الرشد بالریاض» ط ۰۱ ٩۱۰ه.‏ 

۰ - «رشاد العقل السلیم إلى مزایا الکتاب الکریم» = لابي السعود (۹۵۱)ه 
المكتبة الحسينية بمصر » الأزهر» ۱۳۷ ه. وما صور عنها . 

۱ - «أركان الایمان» = لوهبي قاوجي؛ تصوير لبنان . 

٢‏ - «رواء الغلیل في تخریج آحادیث منار السبیل» = للألباني» المکتب 
الاسلامی؛ ط ۲ ۱2۰۵ ه. 

۳ - (إزالة الوعثاء عن آتباع أبي الشعثاء» = لسالم السيابي الإباضي» ت سيدة 
كاشف. وزارة التراث القومي بعمان ۱۹۷۹ء. 

٠٤‏ - «الأزهار الرياضية في أئمة وملوك الاباضیة» = لسلیمان الباروني ت 
محمد الصلیبی» وزارة التراث القومی بعمان؛ ۱۰۷ ه. 

٥‏ ۔ أساس التقديس» = للفخرالرازي (۰7٩)ه‏ مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي بالقاهرة» ١٣٥۱۳ھ.‏ 

1 - «الاستقامة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه» ت رشاد سالمء جامعة الامام 


محمد بن سعود الاسلامية بالریاض؛ ط ۰۱ ۱۰۳ ه. 

۷ - «الاستقصا لأخبار المغرب الأقصى» = لجعفر الناصري (۱۳۱۵)ه. 
نشرة الدار البیضاء بالمغرب» ۱۵۰ . 

۸ - «الاستیعاب فی معرفة الأصحاب» = لابن عبدالبر القرطبي (40۳)ه له 
طبعتان : ۱ 

أ بهامش الإصابة للحافظ ابن حجرء تصویر لبنان. . 
ب ۔ت علي معوض وعادل عبدالموجود؛ دار الكتب العلمية» ط ۰۱ 
۵ ه. ۱ 

= «الأسرار المرفوعة فی الأخبار الموضوعة» = «الموضوعات الکبری»‎ - ٩ 
٢ للملأقاري (۱۰۱4)ه ت لطفي الصباغ. المکتب الاسلامي ط‎ 
.ھ٦‎ 

- «الأسماء والصفات للبیهقی» = «کتاب الأسماء والصفات). 

۰ ۔ «آسماء مؤلفات ابن تيمية) = لابن قيم الجوزية (١١۷)ه»‏ ت صلاح 
المنجد. دار الکتاب الجدید ط ۰۳ ۱۹۷۲م. 

۱ - «أسنى المطالب لأحاديث مختلفة المراتب» = لدرویش الحوت» طبع 
مصطفی محمد بمصر ۱۳۵۵ ه-. 

۲ - (إشارات المرام من عبارات الإمام» = للکمال البياضي» ت یوسف 
عبدالرزاق» طبع عیسی البابي الحلبي ط ۰۱ عام ۱۳۹۸ه-. 

۳ - «شارة التعیین في تراجم النحاة واللغویین» = لعبدالباقي اليماني 
(۷۳)ه. ت عبدالمجید دیاب مركز الملك فيصل للدراسات 
والبحوث الاسلامية بالریاض ط ١ء‏ ۱۰۲ ه-. 

٤‏ - «الاشاعة لأشراط الساعة» = لمحمد رسول البرزنجی (۹۸۸)ه. دار 
الکتب العلمية» بیروت . ۱ 

٥‏ - «آشراط الساعة» = ليوسف الوابل» دار طيبة بالرياض» ومکتبة ابن 


الجوزي ط ۰۲ ۱۱۱ه-. 

٦‏ ۔ «الاشراف على مذاهب العلماء» = لابن المنذر (۳۱۸)ه ت محمد 
غیت إدارة إحياء التراث بقط ط ۰۱ 15١5١ه.‏ 

۷ - «الاصابة في تمییزالصحابة) = للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه. تصویر دار 
الکتب العلمية» بیروت . 

- «أصل السنة واعتقاد الدین» لابن أبي حاتم = «کتاب أصل السنة» . 

۸ - «أصول آهل السنة والحماعة» = لأبى الحسن الأشعري (۳۳۰)ه. ت 
شا ذاو الاك تیه "۰ 
«أصول الدین» = للرازي = «معالم أصول الدین) . 

۹ - «آصول الدین» = لعبدالقاهر البغدادي (4۲۹)ه. مصورة طبعة استنبول 
۹ت بدار الکتب العلمیة بیروت. 

۰ - «آصول الدین» = لأبي الیسر البزدوي» ت هانز میتر» طبعة عیسی البابي 
الحلبي بالقاهرة» ۱۳۸۳ ه. 
«أصول السنة لابن) = لابن آبی زمنین (۳۹۹)ھ = «ریاض الجنة) . 

۱ - «آصول مذهب الشيعة الامامية الاق عشریة» - لناصر القفاري: ط ۲ 
۵ ۱۶ه-. 

۲ - «الأضداد» = لعبدالملك الأصمعي (۲۱۷)هب ت هفنر ضمن ثلاثة کتب 
في الاضداد» طبع مطبعة الیسوعیین» بیروت ۱۳۳۱« وما صور عنها. 

۳ - (الأضداد) = لیعقوب بن السکیت (٢٢۲)ھ؛‏ ت هفثر . 

6 - «الاعتبار» = لأسامة بن منقذ (۵۸4)ه. ت فلیب حتی » جامعة برنستون 
بأمريكاء ۱۹۳۰م . 

٠‏ _ «الاعتصام» = للشاطبي (۷۹۰)هب ت سليم الهلالي دار ابن عفان 
بالدمام» السعوديت ط ۰۱ ١١٤١ه.‏ 

٦‏ - «الاعتقاد» = لأبي بكر البيهقي (45)ه, ت أحمد الكاتب» دار الافاق 


الجدیدة بیروت . 

۷ - «الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» = للعلاء بن العطار (۷۲)ه ت 
علي حسن الحلبي» دار الکتب الأثریةء ط ۱۰۸۰۱ ه وانظر المخطوطة . 

۸ - «اعتقادات زی ال والمشرکین» = للفخر الرازي (505)هم. ت 
محمد البغدادي. دار الکتاب العربی لبنان ط ١ء‏ ۱۰۷ ه. 

١ - ۹‏ إعجاز القرآن» = لأبي بكر الباقلاني (4۰۳)ه بحاشية الاتقان في علوم 


القرآن للسيوطي . 

۰- ١إعراب‏ القرآن من مغنی اللبیب» = لأيمن الشواف» دار ابن کثیر بدمشق» 
ط ١ء‏ ١١٤١ه.‏ ۱ 

۱- «إعراب القرآن وبیانه» = لمحي درویش٠‏ دار ابن كثير بدمشق» ط ٥ء‏ 
۷ ۵ 


۲ - «الاعلاق الخطيرة في ذکر آمراء الشام والجزیرة» = لمحمد بن شداد 
(٤۸١)ھ‏ ت یحیی عبارة» ط ۰۱ دمشق» ۱۹۷۸ . 

۷۳- «الاعلام» = قاموس تراجم = لخير الدين الزركلي (۱۳۹۲)ھء دار العلم 
للملایین» بیروت ط ۱۷ھ 

٤۔‏ «الإعلام بوفيات الأعلام» = للذهبي (۷۸ھ)ء ت ریاض مراد 
وعبدالجبار زكارء دار الفكر المعاصر» بيروت» ومركز جمعة الماجد 
للتراث والثقافة بدبي. 

۵ - «علام الموقعين عن رب العالمین» = لابن قيم الجوزية (۷۵۲)ه. ت 
محي الدین عبدالحمید» تصویر بیروت . 

۲ - «أعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء» -. لمحمد راغب الطباخ 
(۱۳۷۰)ه. طبعة حلب ۱۳۲ ه وما صور عنها . 

۷- «الإعلام والتبیین بخروج الفرنج الملاعین» = للحريري» ت سهیل زکار 
الشركة المتحدة للتوزیع بلبنان . 


۸- «آعمال الفرنجة» = لمزرخ صليبي مجهول» تصویر بيروت» لبنان بدون 
تاریخ . 

۹ - «أعيان الشیعة» = لمحسن العاملي الرافضی (۱۳۷۱)ه. مطبعة ابن 
زیدون بدمشق» ۱۹۴۵م. ۱ ۱ 

١ - ۰‏ إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان» = لابن قيم الجوزية (٢٥۷)ھ‏ ت 
محمد عفيفي » المکتب الإسلامی؛ ط مكتبة الخانی» ط ١ء‏ ۱۰۷ه-. 

۱ - «الأغاني» . لابي الفرج الاصبهاني (٣٣۳)ف‏ دار الکتب المصرية 
بالقاهرة» ۱۳۶۵ ه. وما صور علیها . 

۲ - (إفحام الیهود» = للسموال بن یحیی المغربي (6۷۰)هب ت محمد 
الشرقاوي» رناسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد 
بالمملكة العربية السعودية» ط ۰۲ ۱۰۷ه. 

۳۔ «الر فصاح عن معاني الصحاح» = للوزیر بن هبيرة (61۰)ه. له طبعتان : 
۱ طبعة المکتبة السعيدية بالریاض للقسم الفقهي فقط . 

۲ - شرح مسانید العشرة» ت فؤاد عبدالمنعم» وزارة الأوقاف بقطر 
ط ۰۲ ۱۶۱6 ه. 

۶ - قامة البرهان على نزول عیسی في آخر الزمان» = لعبدالله بن الصدیق 
الغماري. عالم الكتب» لبنان؛ ط آولی . 

۵ - «الاقتصاد في الاعتقاد» = لأبي حامد الغزالی (۵۰۵)ه. دار الکتب 
تھی كو صن ۱ 

5 «اقتضاء الصراط المستقيم في مخالفة أصحاب الجحیم) = لابن تيمية 
(۷۲۸)ه. ت ناصر العقلء مطبعة العبيكان بالرياض» ط أولى» 
السعودية. 

۷- «أقر ب المسالك لمذهب الإمام مالك» = لأحمد الدرديرء المكتبة الثقافية 
بلبنان. بيروت. 


۸- «الاقناع» = لابي النجا الحجاوي (۹0۸)هب دار المعرفة؛ بیروت . 
٩‏ - «الاقناع في القراءات السبع» = لأحمد ابن الباذش (0140)ه. ت 
عبدالمجید قطامش ط ۰۱ ۱۰۳ ه. 
۰ 5 «أقوم ما قیل في القضاء والقدر والحکمة والتعلیل» = لابن تيمية 
(۷۲۸)هب. ضمن مجموع الفتاوی» ج ۲ . 
۱ - «أقيسة النبي المصطفی يِه = للناصح بن الحنبلي (۳۶٩)ه‏ ت آحمد 
جابر» وعلی الخطیب. المکتبة العصرية بلبنان ط ۰۱ ۱۱۵ه. 
۲ - «الاکمال في رفع الارتیاب عن الموتلف والمختلف في الأأسماء والکنی 
والأنساب» = للأمير ابن ماکولا (٥۷٦)ھ‏ ت عبدالرحمن المعلمي 
دائرة المعارف العثمانية بالهند» وما صور عنها . 
۳ - «الاکلیل في المتشابه والتأویل» = لابن تيمية (۷۲۸)ه» ضمن مجموع 
الفتاوی ج ۱۳ . 
6 - «ألفية الحدیث» = للزین العراقي (٦۸۰)ھ؛‏ ت آحمد شاکر؛ عالم 
الكتب» بیروت» ط ۰۲ ۱۰۸ ه. 
٥‏ «آمالي الشجري» = يحيى بن الحسین (1۹۷)هب طبعة الفجالة بمصر وما 
صور عنها. 
- «الأمالى» لأبى على القالی = «سمط اللالیء» . 
وہ «الإمام الصادق : ات وعصره وآراؤه الفقهية» = لمحمد آبي زهرت 
طبعة مصر ۱۰۱۸ ه. 
۷ - «الامام القشيري: سيرته وآثاره» = لابراهیم بسيوني» مجمع البحوث 
الاسلامية بالقاهرة» ط ۰۱ ۱۳۹۲ھ. 
۸ - «الامتاع والموانسة» = لأبي حبان التوحيدي (۷9۶)هب له طبعتان : 
_ طبعة مصر ۰۵۱۹۳۹ لبعضه فقط . 
ب ۔ت آحمد أمين» مكتبة الحیاة» بیروت . 


٩‏ - «الرنباء في تاريخ الخلفاء» = لمحمد بن علي العمراني دار العلوم 
بالریاض؛ ط آولی . 
١ - ۰‏ اإنباہ الرواة على آنباء النحاة» = للجمال القفطی (167)ه. دار الکتب 
المصرية بالقاهرة» ط ١ء‏ 159١اه.‏ ۱ 
۱ - االانتصار فی المسائل الکبار» = لمحفوظ الكلوذاني (6۱۰)ه. ت 
المش راس الس ك اھک اق زاس ط 510وت 
۲ - الانتصار 9 على ابن الراوندي الملحد» - لأبي الحسين البصري 
المعتزلي (۳۰۰)ه. دارالکتب المصرية بالقاهرتة ط ۰۱ عام 
6 کت 
- «الانحیل» = الکتاب المقدس . 
۳ - «الأنس الجلیل بتاریخ القدس والخلیل» = للمجیر الحنبلي (۹۲۸)هب 
دار الجیل» بیروت. لبنان» ۱۹۷۳م . 
6 _ «الأنساب» = للسمعانی (۲٦٥)ه.‏ ت عبدالرحمن المعلمی؛ تصوير 
دار الکتب العلمية» مه ا ا تارف العثمانیة بالھند . ۱ 
۵ - «الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف» = للعلاء المرداوي 
(۸۸۵)ه. طبعتان : 
أ-حامد الفقي» دار إيحاء التراث العربي» ۱2۰۰ه. 
ب ‏ ضمن طبعة الملك فهد للمقنع والشرح الکبیر؛ ت عبدالله التركي 
وعبدالفتاح الحلو» هجر للطباعة بمصر ۱۱۵ ه-. 
۲ - الإنصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» = لابي بكر الباقلاني 
(4۰۳)هء ات اھ الگوثري؛ موسة ای ط ۰۲ لعام 
۲ ه. 
۷ - ایضاح المکنون في الذیل على کشف الظنون» = لاسماعیل باشا البغدادي 
(۱۳۳۹)هب. تصویر دار إحياء التراث بلبنان» على طبعة وكالة المعارف . 


۸ - «الریضاح لقوانین الاصطلاح» = ليوسف بن عبدالرحمن بن الجوزي 
()هب ت فهد السدحان. العبیکان للنشرء ط ۱ عام ۱۱۲ ه. 

۹ - «الایمان» = لابي إسحاق ابن منده (۳۹۰)هب ت علي ناصر نشر 
المجلس العلمي بالجامعة الاسلامية بالمدینة: وما صور عنها. 

۰ - الایمان» = لابن آبي عمر العدني (۲۶۳)ه» ت حمد الجابري الدار 
ا ك عام ۱6۰۷ ه. 
- «الإيمان» = للقاضي آبي يعلى الحنبلي = «مسائل الإيمان» . 

١‏ - الایمان الأوسط» = لابن تيمية (۷۲۸)ه» ضمن مجموع الفتاوی 
۷. 

۲ - «الریمان الکبیر» = لابن تيمية (۷۲۸)ھ؛ له طبعتان : 
أ ضمن مجموع الفتاوی ج ۷. 
ب نشر المکتب الاسلامي بلبنان» ط ٢ء‏ ۱۳۹۲ه. 


(ب) 


۳ - «الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحدیث» = للحافظ ابن کثیر 
(۷۷6)هب. مع(الشرح» = لأحمد شاک (۱۳۷۷)هب. تصوير دار 
الکتب العلمية ط ۰۱ ۱۶۰۱۳ه-. 

٤‏ - «الباعث على إنكار البدع والحوادث» = لأبي شامة (٦٦٦)ھ‏ ت 
مشهور سلمان. دار الراية بالرياض» ط ۱ عام ۱۶۱۰ه. 

٥‏ ۔ «الباکورة السليمانية فی کشف آسرار الديانة النصرانیة» = لسلیمان 
آفندي الاذني» مصورة عن الطبعة الحجرية بترکیا. 

۲ - «بحر الدم فیمن تكلم فيه الامام آحمد بمدح أو ذم» = للجمال یوسف بن 
عبدالهادي (۰۹٩)هب.‏ ت روحية السويفي» دار الکتب العلمیت ط ۰۱ 
۹ ه. 


۷ - «البحر الزخار» مسند البزار = لأحمد بن عمرالبزار (۲۹۲)هب ت 
محفوظ الرحمن مکتبة العلوم والحکم بالمدينة» ط ۰۱ ١٤٢۱ھ‏ لم 
یکتمل . 
- «بحر العلوم» = تفسیر آبي اللیث السمرقندي. 

۸ - «بحر الکلام» = لابي المعین النسفي (۵۰۱۸)هب مطبعة الكردي بالقاهرة 
۱ 

۹ - «البحر المحيط «التفسیر» = لأبی حيان التوحيدي (٢٥۷)ھ؛‏ مكتبة 
ومطبعة التصر بالرياض» عن طبعة السعادة بمصر. 

۰ - «بحار الأنوار الجامع لدرر آخبار الأئمة الأخیار» = للباقر المجلسي 
الرفضی (۱۱۱۱)هب تصوير لبنان» ۱۰۳ه. 

۱ - «البداية والنهایة» = لابن کثیر (4 ۷۷)ه لها طبعتان: 

أ- طبعة مکتبة المعارف بمصرء وما صور عنها . 
ب - تصوير دار الکتب العلمية بلبنان» ۱6۰۵ ه-. 

۲ - «البداية من الكفاية فی الهداية فی أصول الدین» = للنور الصابوني» ت 
فتح الله خليف» دار المعارف بضر 0۹ م. 

۳ - «البدع والنهي عنها» - لابن وضاح القرطبي (۲۸۲)هب. له عدة 
طبعات : 
أت محمد دهمان دار البصائر بدمشق ط ۰۲ ۱۰۰ ه-. 

ب -ت بدر البدر دار الصميعي بالریاض ط ١ء‏ 5٠5١اه.‏ 
ج-ت عمرو سلیم» مكتبة ابن تيمية بالقاهرة» ۱6۰ ه.. 

٤‏ - «البرهان فى آصول الفقه» = لأبي المعالي الجويني (8۷۸)ه ت 
عبدالعظیم دیب مطابع الدوحة بقطر؛ ط ۱ ۹ 

٥‏ _ (البرهان في علامات مهدي آخر الزمان» = للمتقی الهندي (۹۷۵)هب 
ر 


٦‏ - «البرهان في علوم القرآن» = للبدر الزركشي (۷۹4)ه ت محمد آبو 
الفضل إبراھیمء ط عیسی البابي الحبي الثانية بالقاهرة . 

۷ - البرهان في معرفة عقائد آهل الادیان» = للبرهان السكسكي (1۸۳)ه 
ت حسام العموش مكتبة المنار بالأردن» ط آولی . 
- بروکلمان = تاريخ الأدب العربي . 

۸ - «بطلان عقائد الشیعة» = لعبدالستار التونسوي. المکتبة الامدادية ودار 
النشر الاسلامية العالمية » فيصل آباد» باکستان . 

۵۹ - «البعث والنشور» = لأبي بكر البیهقی (45۸)ه. ت السعید زغلول 
موسسة الکتب ار ط ۱ ۱5۰۸ه. 

۰ - ابغية الباحث عن زوائد مسند الحارث ابن أبي آسامة» = لأبي بكر 
الهيشمي (۸۰۷)ه ت حسین الباكري مركو خدمة الستة والسیرة 
النبوية بالتعاون مع مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف 
ط ۰۱ ۱۶۱۳ ه-. 

۱ - (بغیة المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنیة» = لابن تيمية 
(۷۲۸)هب ت موسی الدویش» مکتبةالعلوم والحکم انت ط ۰۱ 
۸ھ. 

۲ - ابلغة القاصي والداني في تراجم شیوخ الطبراني» = لحماد الأنصاري» 
(۱۱۸ه). دار الغرباء بالمدینةء ط ١ء‏ ۱۱۵ ه. 

۳ - "البلبل» اختصار روضة الناظر للموفق = لسلیمان بن عبدالقوي الطوفي 
(۷۱۲)ھ. مؤسسة النور للطباعة بالریاض» ۱۳۸۳ ه. 

٤‏ ۔ بیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الکلامیة» = لابن تيمية 
(۷۲۸)هب ت محمد بن قاسم مطابع الحکومة بمکت ط١‏ 
۱ سم وانظر المخطوطات . 

6 - «بیان مخالفة الكوثري لاعتقاد السلف» = لمحمد الخمیس دار الوطن 


بالریاض ط ۰۱ ۱6۱6 ه. 

= بیان مذاهب الباطنية وبطلانه من کتاب قواعد عقائد آل محمد»‎ - ٦ 
للحسن الديلمي» ت رشد وطمان» تصویر إدارة ترجمان السنة‎ 
بلاهور. باکستان ط ۰۲ ۱۰۲ هت.‎ 

۷ - «البيان المُغرب فى آخبار ملوك الأندلس والمغرب» = لابن عذاري 
المراكشي (1۹9)ه ت ج کولان وایروفنسال دار الثقافة بیروت: 
ط ۲ ۱6۰۰ه. 

۸ - «البيان والتبیین» = للجاحظ آبي عمرو (۲۵۵)ه له طبعتان : 

. تصوير عن طبعة المطبعة العلمية بمصر ۱۳۱۱ ه وبیروت‎ ١ 
ت حسن السندوبي.‎ ۲ 

۹ - «البيهقي وموقفه من الالهیات» = لأحمد الغامدي» المجلس العلمي 

بالجامعة الاسلاميت ط ۰۲ ۱۰۲ه-. 


(ت) 


۰ - «تاج العروس شرح القاموس» = للزبيدي (١۰٢۱)هھ؛‏ تصوير عن طبعة 
بولاق» بدار الفکر . 
ومصفوفة دار الکتب ۲ء الجديدة. 

۱ - اتاج التراجم» = لابن قطلوبغا الحنفي (۸۷۹)هب ت خير يوسف» دار 
القلم بدمشق» ط ۰۱ ۱۱۳ه-. 

۲ - االتاج المکلل من جواهر ماثر الطراز الاخر والأول» = للصدیق حسن 
خان (۱۲۹۷)ه. مکتبة السلام بالریاض؛ ط ۰۱ عام ۱4۱7 ه-. 

۳ - «تاریخ الأدب العربي» = لبروكلمان الالماني : 
أ النشرة الالمانية وملاحقها . ۱ 
ب ‏ الجزء المترجم» ت النجار وحجازي نشر دار المعارف بمصر . 


4 - «تاریخ آداب اللغة العربیة = لجرجي زیدان» تصوير بیروت عن طبعة 
مصر ۱۹۱۳ -٣۱۹۱م.‏ 

٥‏ - تاریخ إربل» = للمبارك بن آحمد المستوفي (۷٦٢٦)ھ؛‏ ت سامي 
الصفارء طبعة بغداد بالعراق سنة ۱۹۸۰م. 

1 - تاریخ الرسلام ووفیات المشاهیر والاعلام» = للذهبي (۷۲۸)ھ ت 
عمر تدمري» دار الکتاب العربي بلبنانء ط ۱. وطبعة مکتبة القدسي 
بالقاهرة . 

۷ - تاريخ أصبهان» = لأبي نعيم الأصبهاني (4۳۰)ه له طبعتان : 

١‏ -المصورة عن طبعة بريل بألمانیاء بيروت. 
۲-ت سيد كسروي ٠»‏ دار الكتب العلمية» بيروت ط ۰۱ ۱۱۰ه-. 

۸ - «التاریخ الباهر في الدولة الأتابكية» = لابن الأثير ( ۲۰ )هب دار الكتب 
الحديثة بلبنان ط ۰۱ ۱۹۸۷م. 

۹ - اتاریخ بغداد» = للخطیب البغدادي (470۳)ه تصویر دار الفکر 
بلینان . 

۰ - «تاریخ ابن خلدون» = «العبر ودیوان المبتداً والخبر» . 

١‏ - تاریخ ابن قاضي شهبة» = (۸9۱)ه. ت عدنان درویش المعهد 
الفرنسي بدمشق لسنة ۱۹۸۰م. 

- «تاریخ ابن القلانسي» = «ذیل تاریخ دمشق) . 

۲ - «تاريخ ابن الوردي» = لعمر بن الوردي (۹٤۷)ه»‏ تصویر عن الحيدرية 
بالنجف» ۱۳۸۹ ه-. 

۳ - «تاریخ التراث العربي» = لفؤاد سزکین» ت محمود فهمي وأبو 
الفضل» جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض . 

۶4 - تاریخ الثقات» = لأحمد العجلي (۲۰۱)ه» ترتیب الهيثمي 
(۸۰۷)هب ت عبدالمعطي قلعجي» دار الكتب العلمیةء ط ۰۱ 0 ھ. 


2 «تاريخ الجبرتي» = «عحائب الاثار» . 

۵ - «تاریخ جرجان» = للسهمي (4۲۷)ه. دار عالم الکتب ببيروت» 
ط ۰۳ ۱۰۱ ه-. 

٦‏ ۔-۔ تاریخ الحهمية والمعتزلة» = لجمال الدین القاسمي (۱۳۳۳ )هب 
الرسالة بیروت» ط ۰۱ ۱۳۹۹ھ۔ 

۷ - تاریخ حکماء الاسلام» = لعلي بن زید البيهقي (556)ه, نشرة دمشق 
٥ھ‏ بمجمع اللغة العربية وما صور عنها . 

۸ - تاریخ حلب» = لمحمد العظيمي (٥٥٤)ھ؛‏ ت إبراهيم زعرور» طبعة 
الشام . 

۹ - «تاریخ الخلفاء» = للجلال السيوطي (۹۱۱)ھ ت محي الدین 
عبدالحمید القاهرق ط ۰۱ ۱۹۵۹م. 

۰ - تاریخ خليفة ابن خیاط» = (۲4۰)ه» ت آکرم العمري» طبع دمشق 
۷ . 

۱ ۔ تاریخ الخميس في آحوال آنفس نفیس» = للحسين الدياربكري 
(٦٦۹)ھ‏ تصویر دار صادر» لبنان» عن طبعة مصر . 

۲ - تاریخ دمشق» = لأبي القاسم بن عساکر (۵۷۱)ه. ت مجموعة من 
المحققین ء مجمع اللغة العربية بدمشق لبعض النشرة المخطوطة . 

۳ - «تاریخ دولة آل سلجوق» = للعماد الأصبهاني (۵۹7)ه اختصار 
الفتح البنداري الأصفهاني (18۳)ه شركة طبع الکتب العربية بمصر 
۸ھ وما صور عنها. 

۶ - تاریخ الدولتین الموحدية والحفصیة» = للزركشي اللؤلؤي (۹۳۲)ھ 
تصویر لبنان عن طبعة تونس ۱۳۸۹ ه-. 

۵ - «تاریخ الزمان» = لابن العبري الملطي (0۸۰)ه دار المشرق لبنان» 
ط ۱ ۷ م. 


٦‏ - تاريخ الصحابة الذین روي عنهم الأخبار» = لابن حبان البستي 
(۳۵6)ه. ت بوران الضناوي دار الکتب العلمیةء ط ۰۱ ۱۰۸ ه. 

۷ - «التاریخ الصغیر» = للإمام البخاري (٢٥۲)ھ‏ ت إبراهيم زاید دار 
الوعي والتراث بحلب. الشام ۱۹۷۷ء. 

- «تاريخ الطبري» = «تاريخ الأمم والملوك)» . 

۸۔- «التاریخ عن ابن معين» = رواية هشام بن مرثد الطبراني (۲۷۸)ه. ت 
نظر الفریابيء المطبعة العالمیة بالریاض؛ ط ۰۱ ۱۱۰ه. 

4 - تاریخ الفارقي» = لأحمد الأزرق» ملحق بآخر ذیل تاریخ دمشق لابن 
القلانسي» طبعة بیروت ۸۱۹۰۸ . 

۰ - «تاریخ الفلسفة والاسلام» = دي بورء ت عبدالهادي أبو ريد لجنة 
التألیف والترجمة بالقاهرة . 

۱ - «تاریخ الفلسفة الیونانیة» = يوسف کرم؛ لجنة التأليف والترجمة بمصر 
6ه وما صور عنها. 

- «التاريخ الکبیر للإمام البخاري» = کتاب التاریخ الکبیر . 

۲ - تاریخ مختصر الدول» = لابن العبري الملطي(180)ه. بيروت» ۱۹۵۸م. 

۳ - تاریخ المدينة» = لعمر بن شبه البصري (۲۹۲)ه. ت فهمي شلتوت» 
تصویر مصر » نشر أوقاف المدينة . 

۶ - «تاريخ مولد العلماء ووفياتهم» = لابن زبر الربعي (۳۷۹)هب ت عبداللہ 
الحمد. دار العاصمة ط ١ء‏ ۱۱۰ه. 

۵ - «تاریخ واسط» = لاسلم الواسطي بحشل (۲۹۲)ھ ت کورکیس 
عواد. ط ۰۱ عالم الکتب؛ بیروت؛ ۱6۰۲ ه. 

٦‏ - "تاريخ يحيى بن معین» = (۲۳۳)ه. رواية عباس الدوري عنه. ت 
آحمد نور سیف مركز البحث العلمي بأم القری؛ ط ۰۱ ۱۳۹۹ ه. 

۷ - «تأویل الدعائم» = للقاضي النْعمان بن محمد العبيدي» ت محمد 


الأعظمی ء دار المعارف بمصر» «کتاب باطني» . 

۸ - «تأویل مختلف الحدیث» = لابن قتيبة الدينوري (۳۷۲)ه دار الکتب 
العلمية» بیروت . 

۹ - «تأویلات أهل السنة» = لأبی منصور الماتريدي (۳۳۳ه) ت محمد 
نعم E‏ فاد زاین 6۰ ه. 

۰ - «تأنیب الخطیب» = لزاهد الكوثري دار الکتاب العربي» بیروت» عام 
۱ ھ. 

۱ - «تبصیر الرحمن وتیسیر المنان» = لعلی المهايمي (۸۳۵)ه. ومعه 
انزهة القلوب» = للسجستاني (۳۳۰)ه» تصوير عالم الکتب بلبنانء 
عن الطبعة المصرية ط ۰۲ ۱۰۳ ه. 

۲ - «التبصير فی الدین وتمییز الفرق الناجية عن الفرق الهالکین» = لابي 
المظفر الإسفراييني» ت كمال الحوت» عالم الکتب بلبنان» ط ۰۱ عام 
۳ ه. 

۳ - ا التبصیر في معالم الدین» = لابن جرير الطبري (۳۱۰)ه. ت علي 
الشبل» دار العاصمة بالریاض ط ١ء‏ ۱۱ه. 

۶ - «تبصیر المنتبه بتحریر المشتبه» = لابن ناصر الدین (۵۵۰)ه. ت نعیم 
العرقسوس» مؤسسة الرسالة ط ١ء‏ ۱۱۵هت. 

۵ - «تبصیر المنتبه بتحریر المشتبه» = للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه. ت علي 
نی ىد ی وه ان شرت 

٦‏ - «التبیان فی اداب حملة القرآن» = للنووي (5175)ه. ت عبدالقادر 
الارناقوط مکتبة دار البیان» دمشق ط ۰۱ ۱۰۳ه. 

۷ - التبیان فی إعراب القرآن» = لأبی البقاء العكبري (٦٦٦)ھ‏ ت علي 
سای ی ای ای اھر رہ سرعار 7 

۸ - اتبیین کذب المفتري فیما 58 إلى أبي الحسن الأشعري» - لابي 


القاسم ابن عساکر (۵۷۱)ه. تصوير دار الکتاب العربي بلبنان عن 
طبعة القدس بدمشق ۱۳۷۷ ه. 

۵۹ - «تتمة المختصر فی آخبار البشر» = لعمر بن الوردي (۹٤۷)ه»‏ تصویر 
بیروت؛ سنة ۱۹۷۰م. 

۰ - «تحبیر التیسیر فی قراءات الأئمة العشرة» = لابن الجزري (۸۳۳)ه. 
تالک اعت ط ۰۱ ۱۰6ه. 

۱ - «التحبیر في المعجم الکبیر» = لعبدالکريم السمعاني (۵1۲)ه. ت 
منیره سالم» بغداد ۱۹۷۵م . 

۲ ۔ «تحذیر الخواص من آکاذیب القصاص» = للسيوطي (۱۱٩)ه.‏ ت 
محمد لطفي الصباغ المکتب الاسلامي ط ۰۲ ۱۰ه. 

۳ - «التحریر والتنویر» = للطاهر بن عاشور. الدار التونسية للنشر ط ۰۱ 
۶ 

۶ - «تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» = لأبي العلي المبارکفوري 
(۱۳۵۳)هب ت عبدالرحمن عثمان» تصویر دار الفکر بلبنان . 

۵ - «تحفة المودود بأحكام المولود» = لابن القیم (۷۵۱)ه ت عبدالمنعم 
العاني» دار الکتب العلميت ط ۰۱ ۱۰۳ه. 

7٦‏ - «تحفة المرید شرح جوهرة التوحید» = لابراهیم البيجوري (۱۲۷۷)هب 
تصویر دار الکتب العلمية» بيروت» على مطبوعة مصر . 

۷ - (التحفة المهدية شرح الرسالة التدمریة» = لفالح بن مهدي» ت 
عبدالرحمن المحمود مکتبة الحرمین» ط ۰۲ ۱۰۵ه. 

۸ - «تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف» = لأبي الحجاج المزي (۷۹۲)ه 
ت عبدالصمد شرف الدين» تصویر لبنان عبر طبعة حیدراباد الاکن 
بالهند . 

۹ - «تخریج آحادیث الاحیاء» = للعراقي (۸۰7)ه وابن السبكي 


(۷۷۱)ه. والزبیدی (۱۲۰۵)ه. استخراج محمود الحداد. دار 
العاصمة بالریاض» ط ۰۱ ۱۶۰۸ ه-. 

٠‏ - «تذكرة الحفاظ» = للذهبي (۷۸)ه. ت عبدالرحمن المعلمي؛ 
مور لیتان عن طیمه خد اباد اة 

۱ - «التذكرة في أحوال الموتى وأمور الاخرة» = لأبي عبدالله القرطبي 
(7۷۱)ه. ال السلفية بالمدينة . 

۲ - «تذكرة الموضوعات» = لابن طاهر الفتني الهندي (٦۹۸)ھ‏ نشر 
عبدالجلیل السامرودي ۱۳۲ هب وما صور عنها. 

۳ - «تذكرة الموضوعات» = لابن القیسرانی (۵۰۷)ه. مصورة بيروت» 
عن طبعة مصر ۱۳۳ ه-. ۱ 

4 - «تدریب الراوي في شرح تقريب النواوي» = للسيوطي (۱۱٩)ه.‏ ت 
عبدالوهاب عبداللطیف ط ۰۲ ۱۳۸۵ ه-. 

۰۵ - (التدمریة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. طبعتان : 
۱-ت محمد السعوي العبیکان ط ۰۱ ۱۰۵ه-. 
۲-ضمن مجموع الفتاوي ج ۳. 

٦‏ - «التدوين في آخبار قزوین» = لعبدالکريم القزويني» (من القرن 
السادس)ه ت عزیز العطاردي» دار الکتب العلمية» بیروت. 


۸ ھ. 
۷ - «ترجمان القرآن» = مختصر ترجمان القرآن وهو الدر المنثور للسيوطي 
(۹۱۱)ھ. 


۸- اتراجم إسلامية شرقية وغربية» = لمحمد عبدالله عنان» مکتبة الخانجي 
بالقاهرق ط ۰۲ ٭7. 
۹- «الترحیب بنقد التأنیب» = للكوثري» بآخر التأئیب له دار الکتاب 


العربی » بیر وت » ۱ وس 


۰- «الترغیب والترهیب» = للمنذري (0۵7)ه. تصویر لبنان عن طبعة 
الارشاد. 

۱ «التسعینیة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. طبعتان : 
۱-ضمن مجموع کردستان وما صور عنها . 
۲ ت محمد العجلان. رسالة دکتوراه بقسم العقيدة بجامعة الامام 
بالریاض . وانظر فهرس الرسائل العلمیة . 

۲ - «التسهیل لعلوم التنزیل» = تفسیر ابن جزي الكلبي (۷4۱)هب دار 
الکتب العلمیةء ط ۰۱ ۱۱۵ه. 

۳ ۔ التصریح ہما تواتر من نزول المسیح» = لأنور شاه الكشميري 
(۱۳۵۲)ه ترتیب محمد شفیع الديوبندي ت عبدالفتاح آبو غدة» 
مکتب المطبوعات الاسلامية بحلب؛ ۱۳۸۵ هب. 

٤‏ - «تعحیل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» = للحافظ ابن حجر 
(۸۰۲)ه. تصوير دار الکتاب العربي بلبنان» عن الطبعة الهندية . 

۵ - «تعریف أهل التقدیس بمراتب الموصوفین بالعدلیس» = للحافظ ابن 
حجر (۸۵۲)ه. ت عبدالغفار البنداري» ومحمد عبدالعزیز» دار 
الکتب العلمیةء ط ۰۱ ۱۰۵ه. 

۲ - «التعریفات» = للشریف الجرجاني (۸۱۳)هب له طبعتان : 
١‏ ت محمد القاضی. دار الکتاب المصري» دار الکتاب اللبناني 
١ھ‏ ۱ 
۲-دار الکتب العلمیةء ١٤٢٥ھ.‏ 

۷ - «تعظیم قدر الصلاة» = لمحمد بن نصر المروزي (۲۹6)ه. ت 
عبدالرحمن الفریوائی» مكتبة الدار بالمدینةء ط ١ء‏ 5٠5١ه.‏ 

۸ - «تغليق التعليق على صحیح البخاري؛ = للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه ت 
سعید القزقي» المکتب الاسلامي ودار عمار بالاردن ط ۰۱ ۱۰۵ه. 


58 «تفسیر الألوسي = «روح المعاني» . 
۹ - «تفسير أبي السعود» = «إرشاد العقل السلیم» . 
- «تفسير أبي القاسم البغوي» = «معالم التنزيل». 
۰ - «تفسير أبي الليث السمرقندي» = (۳۷۵)ه. بحر العلوم ت جماعة؛ 
دار الكتب العلميت ط ۰۱ ۱۶۱۳ه-. 
- «تفسير ابن جرير الطبري» = «جامع البيان» . 
- «تفسیر ابن سعدي) = تيسير الكريم الرحمن» . 
۱ -«تفسير روح البيان» = لإسماعيل حقي البروسوي (۱۱۳۷)ه تصوير 
دار إحياء التراث العربى» لبنان. 
۲ - «تفسیر الطبرسي» (مجمع البیان» = للفضل بن الحسن الرافضي 
(94۸)ه تصویر بيروت» لبنان» مؤسسة الأعظمي . 
۳ - اتفسیر غريب القران» = لابن قتیبة (۲۷۹)ھ؛ ت سيد صقر عیسی 
البابى الحلبی بالقاهرة» ط ١ء‏ ۱۳۷۸ھ. 
٤‏ 0 القرآن العزیز» = لعبدالرزاق بن همام الصنعاني (۲۱۱)ه. ت 
عبدالمعطي قلعجي» دار المعرفة ط ۱ ١51١ه.‏ 
۵ - «تفسیر القرآن العظیم» = لابن کثیر (۷۷۶)هب له طبعتان : 
أ- تصوير دار الفکر بلبنان» عن طبعة مصر . 
بت جماعة دار الشعب بالقاهرة. 
٦‏ - «تفسیر القرآن العظیم» = لسهل بن عبدالله التستري (۲۸۳)ه دار 
الب الغربية الکبری عضو المطیعة المیمتة ۱۳۲۹ هد: 
۷ - «تفسیر القرآن الکریم» = لابن عربي الصوفي (1۳۸)ه دار اليقظة 
العربية للتأليف والنشر» ط ۰۱ ۱۳۸۷ھ. 
- «تفسیر القاسمی» = «محاسن التأویل» . 
۸ن ایر القرطبي» «الجامع لأحكام القرآن» - لأبي عبدالله القرطبي 


(٦۷٦)ھ‏ ت دار الکتب المصرية» تصوير لبنان» عن طبعة وزارة 
الثقافة بمصر » الموسسة العامة للتأليف والنشر . 

۹ - "التفسیر الکبیر» = للفخرالرازي (۰7)ه. دار الکتب العلمية 
شروت ۱۶۱۱۲ هد 

۰ - «تفسیر الماوردي» = «النکت والعیون). 

- «تفسیر الواحدي» = «الوسیط) . 

۱ - «تقریب التهذیب» = للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه. ت صغیر آحمد. دار 
العاصمة بالریاض ط ۰۱ ۱۶۱۱ه-. 

۲ - «التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانید» = لابن نقطة الحنبلي (۲۹)هب 
ت كمال الحوت. دار الکتب العلميت ط ۰۱ ۱۶۰۸ه-. 

۳ - «تقیید المهمل وتمییز المشكل» للجيّاني = «التنبیه على الأوهام وه 

في الصحيحين» . 

۶ «التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح» = للزين العراقي 
(۸۰۲)ھ دار الحديث بمصر ط ۰۲ ۸١٤١ه.‏ 

٥‏ - «التكملة لوفيات النقلة» = للمنذري (٦٦٥٦)ھ‏ ت بشار معروف» 
ط ۰۱ بیروت» عام ۱ء 

۲ - «تلخیص الحافظ الذهبي (۷۸)ه. على مستدرك الحاكم» = «مطبوع 
مع المستدرك للحاکم آبي عبدالله» . 

۷ - «التلخیص الحبیر في تخریج آحادیث الرافعي الکبیر" = لابن حجر 
(۸۲)هب ت عبدالله اليماني» تصویر مصر . 
«تلخیص مجمع الاداب في معجم الألقاب» = للکمال الغوطي 
(۷۲۳)هب. ت مصطفی جواد» نشرة دمشق ۲٦۱۹ء‏ ء المجمع العلمي . 

۹ - «تلقین الصبیان ما یلزم الانسان» = لعبدالله بن حميد السالمي الاباضي 
(۱۳۳۲)ه. دار احیاء العلوم» ط ۲ ۱۶۰۸ ه. 


۰ - ا التلویح في کشف حقائق التنقیح» = للتفتازاني (۷۹۱)هب دار الکتب 
العلمية ببیروت . 

۱ - «تمهيد الأوائل وتلخیص الدلائل» = لأبي بكر الباقلانی (4۰۳)هب ت 
ا ا ا ۱ ۱6۱۷۳ 

۲ - «التمهید فی أصول الدین» = لأبی المعين النسفی (۵۰۸)ه. ت 
تراهط ۱۰۱ 

EF‏ (التمهيد لما فى الموطا من امعان والأسانید» = لابن عبدالبر القرطبي 
(11۳ )هب و نے 08 وزارة الأوقاف المغربية وما صور 
عنها . 

٤‏ - «تمییز الطیب من الخبیث» = لابن الدیبع الشيباني (۹64)ه ت محمد 
الخشت» مکتبة ابن سينا بمصر . 

5 «التنبيه على الأوهام الواقعة في الصحيحين» قسم صحيح البخاري‎ - ٥ 
۰۱ على الجيانى (۸٩4)ه ت محمد الحامدي؛ دار اللواءء ط‎ 
(0 

٦‏ - «التنبیه والإيقاظ لما فى ذيول تذكرة الحفاظ» = للحسيني الطهطاوي» 
مطبوع في آخر ذیول تذكرة الحفاظ» تصوير دار الكتب العلمية. 

۷ - «التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» = للملطي (7”50)ه. ت زاهد 
الکوثري» مکتبة المثنى ببغداد» ومكتبة المعارف ببيروت» ۱۳۸۸ھ. 

۸ - «تنزیه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة والموضوعة» = لابن عرّاق 
الكناني (۳٦۹)ھ‏ ت عبدالموجود عبدالاطيف» وعبدالله الصدیق» 
دار الكتب العلمية» عن طبعة عاطف بمصر . 

۹ - «تهافت الفلاسفة» = لأبى حامد الغزالى (۵۰۵)ه طبعتان : 
اتد السا الکاثو ليكية بییروت ۲ء 
ب ت سلیمان دنياء دار المعارف بمصر ط ٤ء‏ ۱۹۷۲م. 


۰ «تهذیب الاثار» = لابن جرير الطبري (۳۱۰)ه. 
۱ - ت ناصر الرشید وعبدرب النبي» طبع على نفقة الملك فهدء 
هه بتقدیم الشیخ عبدالله بن حمید . 
۲-ت محمود شاکر ط جامعة الامام محمد بن سعود ال سلامية . 

١‏ - «تهذیب تاریخ دمشق لابن عساکر» = لعبدالقادر بن بدران (۱۳)ه 
مطبوعة مجمع دمشق ۱۳۲۹ ١٣۱۳ھ‏ وما صور عنها . 

۲ - «تهذیب التهذیب» ‏ لابن حجر (۸۵۰۲)ه. له طبعات : 
أ المصورة عن دائرة المعارف العثمانية بالهند . 
ب ۔تصویر دار الفکر» بيروت» لبنان . 
ج - طبعة مؤسسة الرسالة الجديدة» (4) مجلدات عام ۱8۱ه-. 

۳ - «تهذیب خصائص الإمام علي» = للنسائي (۳۰۳)ه. ت آبو اسحاق 
الحويني» دار الکتب العلمية» بیروت . 

6 - «التهذیب فی الفرائض» = لمحفوظ الکلوذانی الحنبلی (۵۱۰)ه. ت 
اکر ا لد ۱2۱ 

٥‏ - «التوحید» = لامام الائمة ابن خزيمة (۳۱۱)ه. ت عبدالعزیز 
الشهوان» مکتبة الرشد بالریاض» ط ۰۱ ۱۰۸ه. 

٦‏ - «التوحید» = لابن بابویه القمي الرافضيی ت هشام الطهراني» دار 
المعرفة بیروت : لبنان . 

۷ - «التوحید» = لأبي إسحاق بن منده (۳۹۵)ه. ت علي ناصرء المجلس 
العلمي بالجامعة الاسلامية بالمدينة . 

۸ - «التوحید» = لابي نصر الماتريدي (۳۳۳)ه. ت فتح الله خليف» دار 
الجامعات المصرية . 

۹ - «التوضیح في شرح التنقیح» = لصدر الشريعة الحنفي (۷4۷)ه دار 
الکتب العلمية . 


۰ - «توضیح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة ابن القیم» = 
لأحمد بن عیسی (۱۳۲۳)ه. المکتب الاسلامي ط ۰۱ ۱۳۸۲ھ 
علی نفقة آل ثاني . 

۱ - «التیسیر في القراءات السبع» = لأبي عمرو الداني (٤٤٤)ه»‏ ت 
آوتویرتزل» دار الکتب العلمیةء ۱۱۲ه. 

۲ - «تیسیر الکریم الرحمن في تفسیر کلام المنان» = لعبدالرحمن بن 
سعدي (۱۳۷۲)هب طبعتان: 
۱ - تصوير مركز ابن صالح الحضاري بعنيزة عن الطبعة المشهورة . 
۲ -طبعة مؤسسة الرسالت ط ۰۲ ۱۶۱۷ ه. 


(ث) 


۳ - «الثقات» = لابن حبان البستی (۳۵۶)ه. تصویر دار الفکر عن طبعة 
دائرة المعارف العشمانية بالهند ۵۱۳۹۳ 

۶ - «الثقات للعجلي» = «تاریخ الثقات) . 

۵ - «الثغر البسام في ذکر من ولي قضاء الشام» - لابن طولون الشافعي 
(۵۳٩)ه‏ ت صلاح المنجد. المجمع العلمي السوري بدمشق؛ 
ط ۰۱ ۱۹۵۲. 


(ج) 
۔(الجامع لأبي بكر الخلال» = السنة له . 
٦‏ - «الجامع» = لمعمر بن راشد الأزدي (۱۵4)ه في آخر المصنف 
لعبدالرزاق بن همام . 
۷ - «جامع الأخبار والأقوال في المسیح الدجال» = لمحمد الرعود» طبع 
شركة الأصدقاء للطباعة ۱۹۸۵م. 


۸ - «جامع الأصول من حدیث الرسول» = لابن الأثیر (1۳۰)هب. تصویر 
لبنان . 

۹ - «جامع البیان عن تأویل آي القرآن» = لمحمد بن جرير الطبري 
(۳۱۰)ه. له طبعتان : 
أ-دار الکتب العلمية بلبنان ۱۱۵ه. 
ب ت آحمد شاکر ومحمود شاکر ؛ دار المعارف بمصر . 

۰ - «جامع التحصیل في أحكام المراسیل» = للصلاح العلائي (۷۲۱)هب 
ت حمدي السلفي عالم الکتب ومکتبة اللهضة العربية بلبنان» ط ۲ 
۷ ه. 

۱ - «الجامع الصحیح» = للإمام الترمذي (۲۷۹)ه. ت محمد فؤاد 
عبدالباقي» وأحمد شاكرء دار الکتب العلمية» بیروت . 

۲ - «جامع الرسائل والمسائل» = لابن تيمية (۷۳۸)هب. ت رشاد سالم 
مکتبة المدني» ط ۰۲ ۱۰۵ه. 

۳ «الجامع الصغیر» = للسيوطي (۱۱٩)هب‏ دار الفکر لبنان ط ٤‏ . 

۶ - «جامع العلوم والحکم» < لابن رجب الحنبلي ((۷۹۰)هب مکتبة طيبة 
تالمدینة. 

۸٥‏ - «جامع الکبیر من جمع الجوامع» 35 للسيوطي (۱۱٩)هب‏ مجمع 
البحوث الاسلامية بالأزهر» مصر . 

٦‏ - «الجامع لشعب الایمان» = لأبي بكر البيهقي (40۸)ه ت السعید 
زغلول. دار الکتب العلمیةء ۱۱۰ه. 

۷ - «الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي أبي عبدالله = «تفسیر القرطبي» . 

۸ - «الجامع المختصر في عنوان التواریخ وعیون السیر» = لعلي بن 
السالمي (4 1۷ )هب ت مصطفی جواد بغداد ۰۵۱۹۳4 ط۱ . 


۹ - «الجرح والتعدیل» = لابن أبي حاتم الرازي (۳۵6)هب تصویر دار 
الکتب العلمیةء عن طبعة دائرة المعارف العثمانية بحیدرآباد» الدکن 
بالهند . 

۰ - «جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام» - لابن قيم الجوزية 
(١١۷)ه.‏ مكتبة المثنى بالقاهرة . 

۱ - «جمهرة أشعار العرب» = لأبي زيد القرشي» شرح علي فاعور» دار 
الکتب العلميت ط ۰۱ ۱۰۲ ه. 

۲ - «جمهر: اللغة» = لابن درید (۳۲۱)هب. ت محمد السورلي وسالم 
كرنكو» دائرة المعارف العثمانية بحیدرآباد الدكن» الهند .. 

۳ _ «الحواب الباهر فی الرد على زوار المقابر» = لابن تيمية (۷۲۸)هب ت 
عبدالرحمن المعلمي وسلیمان الصنیع» طبع الدار السلفية بمصر . 

۶6 - «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسیح» = لابن تيمية (۷۲۸)هب طبع 
المدني» القاهرة على نفقة آل ثاني» بقطر . 

۵ _ «جواب المسائل الأربع) = لأ خن الغزالي (١٠٠٠)ه»‏ ضمن مجلة 
المنار عدد ۲۹. 

۲ - «الجواهر المضية فى طبقات الحنفية» = لعبدالقادر القرشي (١۷۷)ه›‏ 
ت عبدالفتاح الحلوء سا اف مدا 

۷ - «الجوهر الثمين» - لإبراهيم بن دقمان (۸۰۹)ھ تصویر لبنان . 

۸ ۔ «الجوهر المحصل في مناقب الإمام آحمد بن حنبل» = للسعدي 
الحنبلی (۹۰۰)ھ ت عبدالله الترکی» هجر للطباعة والنشر ط ۰۱ 
۷ھ ۱ 

۹۔ «الجوهر المنضد فى طبقات متأخري أصحاب آحمد» = لابن 
اا مدعي الح اس 


(ح) 

۰ - «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» = لابن قيم الجوزية (۷۵۱)ه ت 
السید الجميلي» دار الکتاب العربي ط ۰ ۱۱۹ه. بیروت. 

١‏ - «حاشية الروض المربع شرح زاد المستقنع» < لعبدالرحمن بن قاسم 
(۱۳۹۲)ه. ط ۰۳ ۱2۰۵ه-. 

۲ - «حاشية الكستلي على شرح العقائد النسفیة» = للكستلي» دار سعادت 
بترکیاء ۱۳۲۲۱ ه-. 

۳ ۔ «الحاوي في الفتاوی» = للسیوطی (۹۱۱)ھ تصوير دار الکتاب 
العربي بلبنان» عن الطبعة المصرية. 

۶ - «الحجج العقلية والنقلية فيما ينافي الإسلام من بدع الجهمية والصوفية» 
= لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن ج ۲ من الفتاوى . 

06 - «الحجة في بیان المحجة في شرح عقيدة أهل السنة» = لقوام السنة 
الااصبهاني (۵۳۲۵)ه. ت محمد ربیع» ومحمود أبو رحيم» مكتبة 
الراية بالریاض» ط ۰۱ ۱۶۱۱ه-. 

۲ - «الحدود فی الأصول» = لأبی الولید الباجی (4 4۷)ه ت ثريه حماد؛ 
نشر ۱۳۹۲ه بیر تا ۱ ۱ 

۷ - االحر کات الباطنية في العالم الاسلامي» = لمحمد الخطيب» مکتبة 
الأقصى بالاردن ط ۰۲ ۱۰ه. 

۸ - «حسن المحاضرة في تاریخ مصر والقاهرة» = للسيوطي (۱۱٩)هب‏ 
محمد آبو الفضل إبراهيم» القاهرة ۱۳۸۷ ه. 

۹ - «الحق الدامغ» - لمفتي عمان الخليلي الاباضي » مطابع النهضة بعمان» 
۹ ه. 

۰ - «الحقيقة والمجاز في تاريخ الإباضية في اليمن والححاز» = لسالم بن 


حمود السیابی» وزارة التراث بعمان؛ ۱۶۰۰ ه-. 

-١‏ «الحكمة والتعلیل في آفعال الله تعالى» = لمحمد ربیع مدخلي» مكتبة 
لینةء دمنهور بمصرء ط ۰۱ ۱۶۰۹ ه. 

۲ «الحلل الموشية فى الأخبار المراکشیة» = لمولف آندلسي مجهول ت 
عبدالقادر زمان» 7 زكارء دار الرشاد الحديثة في المغرب؛ 


ط ۰۱ ۱۳۹۹ھ. 
۳ - احلیة الأولياء وطبقات الأصفياء» = لأبي نعيم الأصبهاني (4۳۰)هب 


6 _ «الحوادث والبدع» = ۳ الولید الطرطوشي (۵۳۰)ه. ت علي 
حسن» دار ابن الجوزي بالدمامء ۱۱۱ه. 
۰۵ «الحموية الکبری» = لابن تيمية (۷۲۸)ه له طبعتان : 
أ دار الکتب العلمية» بیروت . 
ب ضمن فتاوی شيخ الاسلام ج ۵ . 
(خ) 
€ 
7 - «خبيئة الأكوان في افتراق الأمم على المذاهب والأديان» = لصديق 
حسن (۱۲۹۸)ه. دار الكتب العلمیت ۱۰۵ه-. 
۷ «خریف الفكر الیونانی» = عبدالرحمن بدوي مكتبة النهضة المصریف 
ط٤‏ “لاقام 0 
۸ - «الخريدة البهية في العقائد التوحبدیة» = لأحمد الدردیر (۱۲۰۱)هب 
ضمن مجموع المتون . 
۰۹ «خريدة القصر وجريدة العصر» = للعماد الأصبهاني (095)ه: 
أ التراجم المصرية» طبعة القاهرة ۱١۹٠م‏ . ۱ 
ب ۔ التراحم الشامیة» طبعة دمشق ۱۹۵۵ . 
ج العراقیةء طبعة بغداد ۵ ۱۹۵م. 


د التراجم الأندلسية والمغربيةء طبعة تونس» ۱۹۷۱م . 

۰ - «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» = لعبدالقادر البغدادي 
(۱۰۹۳)ه. طبعة مصر ۱۲۹۹ه. وما صور عنها . 

۱ - «الخصائص الکبری» = للسیوطی (۱۱٩)ه.‏ دار الکتب العلمیقف 
بیروت ط ۱۰۵ه. ۱ 

۲- «خصائص مسند الامام أحمد» = لأبي موسی المديني (۵۸۱)ه مکتبة 
التوبة بالریاض ۱۱۰ ه-. 

۳ «خطبة الحاجة) = للالبانی» نشر المکتب الاسلامی» بیروت . 

و «الخطط للمقريزي» = «المواعظ والاعتبار بذ کر الخطط والاثار». 

٥‏ - «خطط الشام» = لمحمد کرد علي (۱۳۳۲)هب دار العلم للملایین: 
لبنان» ط ۰۱ ۱۳۹۱ه. 

۲ - «خلاصة تذهیب الکمال فی آسماء الرجال» = لأحمد الخزرجی (بعد 
۳ مکتب المطبوعات الاسلامية بحلب» ۰۱۳۹۱ 

۷ «خلاصة الذهب المسبوك» = للاربلی . 

۸ - «الخلاصة في آصول الحدیث» ِ للطيبي (۷۳)هب. ت صبحي 
السامرائي» مطبعة الارشاد ببغداد . 

8 «خلق آفعال العباد» = للإمام البخاري (٢٥۲)ھ؛‏ له طبعتان : 
أ-مؤسسة الرسالة» بیروت ط ۰۱ ۱۶۰ه. 
ب -ت بدر البدر الدار السلفية بالکویت ط ۰۱ ۱۰۵ه. 
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۰ _ «الدارس في تاريخ المدارس» = للنعيمي (۹۲۷)ھ ت جعفر 
الحسینی » تصویر دار الکتاب الجدید» ۱۶۰۱ وفی آوله (تصحیح 


۱- «دراسات سلامية فی الأصول الاباضیة» = بکیر اتموشت. ط ۲ بعمان . 

۲ - «الدراية في 56 آحادیث الهدایة» = لابن حجر (۸۵۲)هب مطبعة 
الفجالة بمصر 1"85١ه.‏ 

۳ - «درء تعارض العقل والنقل) = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت رشاد سال 
طبع جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية بالرياض» ط آولی . 

- (الدر الملتقط في تبين الغلط» = للحسن الصغاني (1۵۰)هب ت عبدالله 
القاضیء دار الکتب العلمیةء ۱۰۵ه. 

0 «الدر المنشور فی التفسير المأثور» = للسیوطی (۱۱٩)ه‏ له طبعتان : 
ایر واوا رك العردة ع اليف الم 
ب - طبعة دار الكتب العلمية» ١١51١ه»‏ وكلاهما فى ستة مجلدات . 

٦-۔‏ «الدر المنضد في آسماء کتب مذهب الامام آحمد» - لعبدالله بن حمید 
(۱۳4۷)هب ت جاسم الفهید. دار البشائر الاسلامية بلبنانء ط ١ء‏ 
۰ ه-. 

۷ - «الدرة الثمينة في آخبار المدینة» = لابن النجار (14۳)ه ت صالح 
جمال دار الفکر ببیروت» ط ۰۲ ۱۳۹۱ھ. 

۸ - «درة الحجال فی آسماء الرجال» = «ذیل وفیات الأعیان» لابن القاضي 
المكناسي (۱۰۲۵)ه ت الأحمدي آبو النورء دار التراث بالقاهرق 
۵۲ 

۰۹ - «الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة» = لابن حجر (۸۵۲)هب آ-ت 
محمد جادالحق؛ مطبعة المدني بالقاهرت ۱۳۸۵ه. ب - مطبوعة 
دائرة المعارف العثمانية بالهند . 

۰ _ «الدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة» = للسيوطي (۱۱٩)ه.‏ له 
طبعتان : ۱ ۱ 
أ- طبعة عیسی البابي الحلبي بمصر وما صور عنها . 


ب ت لطفي الصباغ نشر جامعة الریاض» ط ١‏ ۱8۰۳ه. 

۱ - «الدعاء» = للطبراني آبي القاسم (۳۳۰)ه. ت محمد البخاري» دار 
البشائر الاسلامية لبنان ط ١ء‏ ۱۰۷ه-. 

۲ - «الدلیل الشافی على المنهل الصافی» = لابن تغرى بردی (۸۷4)هب ت 
قهیم ارت مرکز ظا التراث ا آم القری» ۱۳۹۹ ه. 

۳ - «دلائل النبوة» = لأبي بكر البيهقى (/45)ه,. ت عبدالمعطی قلعجی؛ 
۵ ما وه ٥ھ‏ ۱ ۱ 

۶ - «دلائل النبوة» = لابي نعیم الأصبهاني (4۳۰)ه ت محمد رواس 
وعبدالبر عباسء دار التفائس بلبنان ط ۰۳ ۱۱۲ه-. 

۵ - «دمية القصر وعهدة آهل العصر» = لعلی الباخرزي (47۷)ه. ت 
محمد التونجي؛ منشورات حلب» ۱۳6۹ ه. 

۲ - «الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب» = لابن فرحون المالكي 
(۷۹۹)ھ ت الأحمدي آبو النورء القاهرة» ط ۰۱ ۸٥۱۳ھ‏ وما 
صور عنها . 

۷ - «دیوان الأصول» = لأبي رشید سعید النيسابوري» ت محمد أبو زید؛ 
یه نساب اشن تہ ×ط ۱ ۱ م. 

۸ - ادیوان ابن منير الطرابلسي» = (۵4۸)ه. جمع ونشر دار الجيل بلبنان» 


ط ۱ ۲ م. 
۹ _ (دیوان آبی الطیب المتنبی) = (۳۵۶)هب المکتبة الثقافت پروت » 
لبنان . 


:30 «ديوان الفرزدق) (۱۱۰)هب. دار بيروت بلبنان» ط ۱ 45ام. 
۱ - «ديوان الضعفاء والمتروكين» = للذهبى (۷۸)ه ت حماد 
الأنصاري» مطبعة النهضة بمکت ۱۳۸۷ھ ط أولى. 
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۲ «ذکر أخبار أصبهان» لأبي نعيم - «تاريخ أصبهان» . 

۲۳ - «ذكر أسماء من تكلم فيه وهو موثق) = للذهبي (۷4۸)ه ت شکور 
الحاجى» مکتبة المنار بالأردنء ط ١ء‏ ١١٤٠ه.‏ 

6 - «ذکر محنة الامام أحمد بن حنبل» (٢٢۲)ھ‏ لحنبل بن إسحاق 
(۲۷۳)ه. ت محمد نغش ط ۰۱ ۱۳۹۷ ه.. 

۰۵ - «ذکر من ولي إمرة دمشق في الاسلام أو دخلها من الخلفاء» = لخلیل 
الصفدي ٤(‏ ۲۷)هب ت صلاح المنجد» دمشق» ۰۱۹۵۵ 

۲ - «ذکر من يعتمد قوله في الجرح والتعدیل» = للذهبي (۷۸)ه. ت 
عبدالفتاح أبو غدق دار القرآن الکریم بلبنان ط ۰۳ ۱8۰۰ه. 

۷ - «الذهب المسبوك في ذکر من حج من الخلفاء والملوك» = لاحمد 
المقريزي (۸۵)ه ت الشیال القاهرة» مصرء ۰۸۱۹۵۵ 

۸- «ذیل تاریخ بغداد» لابن الدبیثی = «المختصر المحتاج إليه . 

۹ - اذيل تاريخ بغداد» = لابن النجار (14۳)هب تصوير دار الفکر عن دائرة 
المغارف العغمانه بالهند: 

۰ - «ذيل تاريخ دمشق) - لحمزة بن القلانسي (۵۵۵)ه. ومعه (نخب من 
التواریخ» لابن الأزرق» وسبط ابن الجوزي» والذهبي طبع مطبعة 
الاباء الیسوعیین بلبنان» ۱۹۰۸م . 

-١‏ «ذیل تاريخ مولد العلماء ووفیاتھم) = لعبدالعزيز الكتاني (417)هب ت 
عبدالله الحمدء دار العاصمة بالریاض» ۱۰۹ ه. 

۲ - اذيل التقييد فی رواة السنن والمسانید» = للتقي الفاسي المکي 
(۸۳۲)ه. ت كمال الحوت» دار الکتب العلمیةء بیروت» ط ۰۱ 
۰ ه. 


۳ - اذیل دیوان الضعفاء والمتروکین» = للذهبی (۷۸)ه. ت حماد 
الأنصاري» مکتبة النهضة بمکت ۱۰۲ه. 

6 - «ذیل ذیل تاریخ مولد العلماء ووفياتهم» = لعبدالله الأكفاني (۵۲4)ف 
ت عبدالله الحمد دار العاصمت ۷۹ ه. 

۵ - اذيل الروضتين في آخبار الدولتين» = لأبي شامة (٦٦٥)ھ؛‏ القاهرة 
1ھ وما صور عنها. 

1 - انیل العبر فى خبر من غبر» = للحسینی (۷۲۵)ه. ت رشاد 
عبدالمطلب» نشرة الکویت ۱۹۷۰م۰ ط ۱ . 

۷ _ «الذیل على جزء بقي بن مخلد في الحوض والکوثر» = لابن بشکوال 
(۷۸)ھ ت عبدالقادر صوفى » مكتبة العلوم والحکم ط ۱ = 
مرويات الصحابة في الحوض والكوثر. 

۸ - «الذيل على طبقات الحنابلة» = لابن رجب الحنبلی (۷۹۵)ه. ت 

۹- «ذیول العبر في خبر من غبر» = للذهبي (۷۸)هب ت بسيوني زغلول؛ 
دار الکتب العلمية مطبوع بآخر کتاب «العبر في خبر من غبر» أو عبر . 


(ر) 


۰- «رجال شرح معاني الاثار للعيني» = «مغاني الأخبار» مخطوط . 

۱ - «الرد على بشر المريسي العنید» لعثمان الدارمي» (۲۸۰)ھ = «النقض 
على بشر المریس» . 

۲ - «الرد على الجهمیة» = لعثمان الدارمي (۲۸۰)هب له طبعتان : 
| رالمکتنت الاسلامي. ط ۰۲ ۱۳۸۱ھ على نفقة الشیخ 
عبداللطیف بن إبراهيم . 
ب ت بدر البدن الدار السلفية بالکویت؛ ۱۰۵ ه-. 


۳ - «الرد على الزنادقة والجهمیة» = للإمام آحمد بن حنبل (۲۶۱)ه له 
طبعتان : 
أ ضمن عقائد السلف» جمع علي النشار» وعمار الطالبي, 
الاسکندرية . 
ب -ت عبدالرحمن عميرة» دار اللواء بالریاض» ط ٤ء‏ 6 ۱۰ه. 

6 _ «الرد على الجهمیة» = لابی إسحاق ابن منده (۳۹)ه» ت علي 
ناصرء ط ۰۱ ٠‏ ٤٢۱ھ.‏ ۱ 

۵ «الرد على من آنکر الحرف والصوت» = لأبى نصر السجزي (44 )اه 
ممصد ار كع الان الى انتا انا طط 
۳ ه. 


٠‏ - «الرد على من يقول «الم) حرف لينفي الحرف» = لابي القاسم 
عبدالرحمن بن منده (4۷۰)ه. ت عبدالله الجديع» دار العاصمة 
بالرياض» ط ۱۰۹ه. 

۷ - «الرد على من بقول القرآن مخلوق» = لأحمد بن سلیمان النجاد 
(۳۶۸)ه. ت رضا إدريس» مکتبة الصحابة بالکویت» ط ۰۱ 
۰ ه. 

۸ - «الرد على المنطقیین» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. تصوير !دارة ترجمان 
السنة بلاهور بالباکستان؛ ط ۰۲ ۱۳۹۲ ه. 


۰۹ - «الرد والنقض على بشر المریسی العنید» = «النقض على بشر» لعثمان 


الدارمی ۔ 
۰ - «رسالة الامام آحمد للمتوكل في مسألة القرآن» = مع «رسالة في أن 
القرآن غير مخلوق»» للحربي . 


۱- «الرسالة التدمرية لابن تیمیة» = «التدمریة) . 
۲ - «رسالة التوحيد» = لمحمد عبدہ؛ دار المنار بمصر ١٦۱۳ھ‏ ط ۰۱۱ 


ت محمد رشید رضا. 

۳- «رسالة الثغر لأبى الحسن الأشعري» = «أصول آهل السنة والجماعة؟ . 

۷- «رسالة السجزي إلى أهل زبید» = «الرد على من أنكر الحرف» . 

0 . «رسالة أن القران غير مخلوق» = لأبى إسحاق الحربي (۲۸۵)ه. ت 
٤‏ العاصمة بالریاض: ط ہپ 

۲ _ «رسالة الحلاج هل كان قا آو صدیقا» = لابن تيمية = ضمن جامع 
الرسائل» ج ۳ من الفتاوی. 

۷ - «رسالة في الرد على ابن عربي في دعوی یمان فرعون» = لابن تيمية؛ 
ضمن جامع الرسائل . 

۸ - «الرسالة القشيرية في علم التصوف» = لعبدالکریم القشیری (156)ه. 
ت معروف رزیق» وعلي بلطجي. دار الخیر بدمشق» ط ۰۱ 


۳ ند 
۹ - «الرسالة المدنية فى الحقيقة والمجاز» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن 
مجموع الفتاوی ج 1 . 


۰ - «الرسالة المستطرفة لبیان مشهور کتب السنة المشرفة» = لمحمد 
الکتانی (۳۲۸)ف تصوير دار الكتب العلمية» ٣٠٣م‏ عن طبعة 

۱- «رسائل الکندی الفلسفية» = ليعقوب الكندي (۲۳۰)ه. ت عبدالهادي 
أبو رید تصویر الجامعة اللبنانية عن طبعة مصر . 

۲ - «رغبة الامل من کتاب الکامل» = لسید المرصفی (۱۳۹۹)هب طبعة 
بغداد ۱۹۱۹ . 

۳ - «الروايتين والوجهین» = للقاضی آبی یعلی (۸٥٤)ه»‏ ت عبدالکریم 
اللاحمء نشر مکتبة المعارف بالریاض؛ ط ۱ . 

۶ - «الرژیة» = للدارقطنی (۳۸۵)ه ت إبراهيم العلي» وأحمد الرفاعي 


ط ۰۱ ۱۱۱ ه بمکتبة المنار بالاردن . 

۵ - «رؤية الله تبارك وتعالی» = لأبى محمد بن النحاس (4۱7)هب ت علاء 
رها زامن ا لفتہ اناع ۱۸۱۲ 

7 - «رؤية الله وتحقيق الكلام فیها» = لأحمد الحمد مركز إحياء التراث 
بجامعة أم القرى» ط ۰۱ ١١٤١ه. ٠‏ 

۷- «رؤية الله تعالى والرد على المنكرين» = لعبدالقادر البحراوي . 

۸-_- ا الروح) = لابن قيم الجوزية = «كتاب الروح». 

84 - «روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» = لشكري 
الألوسي (1507١)هء‏ تصوير دار إحياء التراث بلبنانء عن طبعة 
المنیریة بمصر . 

۰ - «روضات الجنات فى آحوال العلماء والسادات» = لباقر الخوانساري 
الرافضی (۱۳۱۳)ه طبعة ١٣۱۳ھ‏ وما صور عليها . 

304١‏ اروف الال وعمدة السالکین» ‏ لأبى حامد الغزالی (۵۰۵)ه ت 
محمد أبو العلا شعالسسی الا سی ۱ 

۲ - «روضة العقلاء ونزهة الفضلاء» = لابن حبان البستي (٣٥۳)ھ‏ ت 
حامد الفقي ؛ مطبعة أنصار السنة المحمدية بمصر؛ ۱۳۷ه. 

۳ الروض البسام بترتیب وتخریج فوائد تمام» = للرازي؛ جاسم الفهید 
دار البشا بیروت. ط ۰۱ 5١5١اه.‏ 

۶ - «الروض الباسم في الذب عن سنة آبي القاسم» = لمحمد بن الوزیر 
اليماني (۷۳۰)هب رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة 
والارشاد بالمملکة العربية السعودية» ۱۰۳ه. 

۵ - الروضتین في آخبار الدولتین» = لأبي شامة (٠٦٠)ه»‏ تصوير لنبان» 
عن طبعة مصر ۱۲۸۷ ه. 

۹ - الروض المعطار» = لابن فتوح الحميري (۰۰٩)ه.‏ ت إحسان 


عباس » نشرة القاهرة» مصر . 

۷ _ «روضة الناظر وجنة المناظر» = للموفق ابن قدامة (١۲٦)ه»‏ المطبوع 
مع ابن قدامة وآثاره الأصولية» ت عبدالعزیز السعیدء طبع جامعة الامام 
بالریاض» ۱۳۹۹ ه-. 

۸ - «ریاض الجنة بتخریج أصول السنة» = لابن أبي زمنین (۳۹۹)ه. ت 
عبدالله البخاري» مکتبة الغرباء بالمدینةء ط ١ء‏ ۱۱۵ه. 

9۹9- «الریاض النظرة فى مناقب العشرة» = لابن المحب الطبري (۱۱۳۳)ه 
دار الکتب العلمیة بیروت. 


7 
٠‏ - «زاد المسیر في علم التفسیر» = لابن الجوزي (۷٩6)ه.‏ دار الفکر 


بلبنان» ۱۶۰۷ ه. 

۱ - ازاد المعاد فى هدي خير العباد» = لابن قيم الجوزية (۷۵۲)ه. ت 
شعیب وعبدالقادر الأرناووط » مؤسسة الرسالة ط ۸ء ۱۰۵ه. 

۲ - «زبدة التواریخ» = لعلي الحسيني (۲۲)هب دار اقرأء ط ۰۱ ۱۹۸۵م. 

۳ - «الزنج وثورة صاحب الحمار» = للعز المدني» الشركة التونسية 
للتوزیعء ط ۰۱ ۲ . 

6 - «الزندقة والزنادقة» = لعطاف شكري آبو عوض» دار الفکر بالأردن. 

۵ - «الزندقة والشعوبية في العصر العباسي الأول» = لحسین عطوان» دار 
الجيل› لبنان. 

٦‏ - «الزهد» = للإمام أحمد بن حنبل (۲۶۱)هب دار الكتب العلمیة؛ 
بیروتء ط ۹ ۱ 

۷۔ «الزهد» = لهناد بن السري (۲۲)فب. تت عبدالرحمن الفريواتي» دار 


۸ - «الزهد) = لوکیع بن الجراح (۱۹۷)هب ت عبدالرحمن الفريوائي» 
مکتبة الدار بالمدینةء ط ۰۱ ۱۰ه. 

8 - «الزهد» = لعبدالل بن المبارك (۱۸۱)هب ت حبیب الاعظمي» تصویر 
دار الکتب العلمية على طبعة دائرة المعارف العثمانية بالهند . 

۰ - «زوائد البزار» = «كشف الأستار) . 

١‏ - «زوائد الزهد» = لنعیم بن حماد الخزاعي (۲۲)هب. مطبوع بآخر الزهد 
لعبدالله بن المبارك . 

۲ - «زوائد الزهد» = لعبدالله بن أحمد (۲۹۰)ه» مطبوع ضمن «کتاب 
الزهد) لابیه الإمام أحمد. 

(س) 

۳ - «السبعینیة» = لابن تيمية = (بغیة المرتاد) . 

6 - «سبل السلام شرح بلوغ المرام» = لابن الأمير الصنعاني (۱۱۸۲)هب 
دار الریان ط ٤ء‏ ۱۰۷ه. 

٥‏ - «السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة» = لابن حمید النجدي 
(۱۲۹۵)هب مکتبة الامام آحمد بمکت ط ۰۱ ۱۱۹ه. 

٦‏ - سر الروح» = لأبي الحسن البقاعي (۸۸۵)ه. طبعة المطبعة 
المحمدية بالأزهر» مصر . 

۷ - «سرائر وآسرار النطقاء» = للداعي جعفر بن منصور اليمني العبيدي 
(۳۸۰)ه ت مصطفی غالب دار الأندلس للطباعة والنشر» بيروت» 
ط ۰۱ ۱۰6 هب «کتاب باطنی) . ۱ 

۸ - «سراج الملوك» = لأبي بكر الطرطوشي (۵۳۰)ه لاو لاق مدای 

۱ ۵۹ف وما صور عنها. 

۰ - «سلسلة الأحادیث الصحیحة» = للالبانی . 

۰ - «سلسلة الأحاديث الضعیفة» = للألباني . 


کلاهما نشر المکتب الاسلامی» بیروت» وتتمتها نشر مکتبة المعارف 
اف ۱ 

۱ - «السلفية وأعلامها فى موریتانیا» = «شنقیط» = للطیب بن عمر بن 
الحسین؛ ط ١ء‏ ٦ھ‏ لبنان» بدار ابن حزم . 

۲ - «سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر» = لأبي الفضل المرادي 
(۱۲۰)ه تصویر بیروت» عن طبعة مصر ۱۳۰۱ ه-. 

۳ - «سمط اللالی» وفیه «الأمالي» لأبي علي القالي وذیوله» ت عبدالعزیز 
الميمني طبعة مصر ١٣۱۳ھ‏ رام یا 

٤‏ - «السنة» = لأبی بكر الخلال (۳۱۱)ه. ت عطية الزهراني دار الراية 
ناف ۰ ۱۱۵ ه. 

۵ - «السنة» = لابن أبي عاصم النبيل (۲۸۷)ه ومعه «ضلال الجنةاء ت 
الألبانی» المکتب الاسلامی طبعة ثانية ۱6۰ ه. 

2 (السنة) = للامام أحمد بن حنبل (۲4۱)هی = «شذرات البلاتین) . 

۷ - «السنة» = لعبدالله بن آحمد = «کتاب السنة» . 

۸ - «السنة» = لمحمد بن نصر المروزي (۲۹6)ه. ت سالم السلفي؛ 
موسسة الکتب الثقافیة» بیروت» طبعة آولی؛ ۱۰۸ ه-. 

۹ - «السنن» = للدارقطني (۳۸۵)ھ ت عبدالله اليماني» تصوير بیروت 
عن طبعة دار المحاسن بمصر . 

۹ (السنن» = للترمذي = «جامع الترمذي» . 

۱ - «السئن» = للامام أبي داود السجستاني (١۲۷)ه»‏ ت محي الدين 
عبدالحميد» تصوير المكتبة العصرية بصیداء بيروت» عن طبعة مصر . 

۲ - «السنن» = للإمام ابن ماجه (۲۷۳)هب ت محمد فژاد عبدالباقي» وت 
خليل شیحا دار المعرفة» بیروت» ۱۱۲ ه-. 

۳ - «السنن» = للدارمي (۲۵۵)هب له طبعتان : 


أت عبدالل اليماني» طبع المکتبة السلفية بالمدینة» ۱۳۸۲ه. 
ب ‏ ت فواز زمرلي وخالد السبع» دار الریان بالقاهرة» ط ۰۱ 
۷ ھ. 

8 - «السنن» = لسعید بن منصور (۲۲۷)هب له طبعتان : 
أت حبیب الأعظميء الدار السلفية بالهند ۱۳۸۷ھ وتصویر بیروت 
علیها . 
ب -ت سعد الحميد» دار الصميعي بالریاض ط ۰۱ ۱۶۱۵ ه-. 

٥‏ - «السنن» = «المجتبی» = للامام النسائي (۳۰۳)هب. تصویر دار الکتب 
العلمیةء عن مطبوعة مصر . 

۲ - «السنن» = للإمام الشافعي (۲۰)هب له طبعتان : 
أت خلیل خاطرء دار القبلة ومؤسسة علوم القران ۱2۰۹ ه-. 
ب -ت عبدالمعطی قلعجی» دار المعرفة» بیروت» ۱۰ ه. 

۷ - «السنن الکبری» 5 لأبى بكر البیهقی (45۸)ه. تصوير دار الفکر 
كل رل 

۸ - «السنن الکبری» = للامام النسائي (۳۰۳)ه ت عبدالغفار بنداري 
وسید حسن» دار الکتب العلمية» بیروت» ط ۰۱ ۱۱۱ ه-. 

۹ - «السنن الواردة فى الفتن وغوائلها والساعة وآشراطها» = لابي عمرو 
الدانی ی۳ى ۷" 
ط ۱۱۲۰۱ه. 

۰ - «سوالات الاجري آبا داود السجستاني» ت محمد العمري المجلس 
العلمي بالجامعة الاسلامية بالمدینة ۱4۰۳ ه-. 

۱ - «سوالات البرقاني للدارقطني» ت عبدالرحیم القشقري» کتبخانه 
بلاهور باکستان ط ۰۱ ۱۰ه. 

۲ - «سوّالات الحافظ السلفي» (۵۷)هب. لخمیس الحوزي» ت مطاع 


طرابيشي » دمشق » ۸,۹۱۳٦‏ 

۳ - (سؤالات الحاكم للدارقطني» ت موفق عبدالقادر» مكتبة المعارف 
بالریاض» ؟ ۱۰ه-. 

4 - «سوالات حمرة السهمي» (۸ ۲ )هب للدار قطني وغیره من المشایخ» 
ت موفق عبدالقادر. مکتبة المعارف بالریاض» 6 ۱۰ ه-. 

0 - «سیر آعلام النبلاء» = للذهيي (۷4۸)هب ت جماعة باشراف الناشرء 
موسسة الرسالة بیروت . 

7 - «سيرة الامام آحمد بن حنبل» - لصالح بن الامام أحمد (۲۲۵)ه. ت 
فاد عبدالمنعم» مؤسسة شباب الجامعة بالاسکندریف ط١‏ 
۱ ھ. 

۷ - «السيرة النبویة» = لابن هشام (۲۱۳)ه ت السقا والابياري وشلبي 
تصویر دار إحياء التراث العربي» بیروت ۱۳۹۱ھ. 

(ش) 

۸ - «شجرة النور الزكية فى طبقات المالكية» = لمحمد مخلوف 
(١٣۱۳)ھ‏ القاهرقی ۹ھ وما صور علیها. 

۹ - «شذرات البلاتين من طیبات كلمات سلفنا الصالحین) - جمع حامد 
الفقیء ط آنصار السنة المحمدية بمصرء ١۱۳۷ھ‏ . 

۹ 5 «شذرات الذهب فى أخبار من ذهب» = لابن العماد الحنبلي 
(8١٠)ه‏ روي ار بيروت. 

۱ - «الشذرة في الأحاديث المشتهرة» = لمحمد بن طولون (۰۳٩)ه‏ دار 
الكتب العلمیةء ۱6۱۳ ه. 

۲ - «شرح الأسماء الحسنى» = لأبي القاسم القشيري (455)ه. ت أحمد 
الحلوانی» دار آزال بلبنانء ١٤٢٥ھ‏ . 

۳ - «شرح الأصفهانية» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. لها طبعات : 


أت حسنین مخلوف» تصویر دار الکتب الحديثة بالقاهرة . 
ب ت محمد السعوي «أطروحة دکتوارة» . 
ج - طبعة حديثة مغفلة التاریخ والمکان . 

٤‏ ۔ «شرح الأصول الخمسة» = لعبدالجبار الهمذاني المعتزلي (4۱۵)ه 
تعلیق آحمد بن الحسین بن أبي هاشم ت عبدالکريم عثمان؛ مکتبة 
وهبة بالقاهرت ط ۰۲ ۱1۰۸ه-. 

٥‏ - «شرح آصول اعتقاد آهل السنة والحماعة» = لأبي القاسم اللالكائي 
(4۱۸)هب ت آحمد حمدان» مکتبة طيبة بالریاض» ط ۰۱ ۱۰۸ه. 

1 - «شرح الإقناع» للبهوتي = «کشاف القناع» . 

۷ - «شرح تهذیب سنن آبي داود» = لابن قیم الجوزية (۷۵۲)ه مطبوع 
بحاشية عون المعبود». 

۸- «شرح جوهرة التوحید» = تحفة المريد» . 

۹ - (شرح حدیث النزول» = لابن تيمية (۷۲۸)هب له طبعتان : 
أت محمد الخميس» دار العاصمت ط ۰۱ ۱۶۱6ه. 
ب-ضمن مجموع الفتاوی ج ۵ . 

۰ - «شرح ذیل الأمالي» = «سمط اللالیء) . 

۱ - «شرح السنة» = للبربهاري (۳۲۹)ه ت محمد القحطاني» دار ابن 
القیم بالدمام» ۸ ه. 

۰ ۲ - «شرح السنة» = = للبغوي (۵۱7)ه. ت شعیب الأرناؤوط» المکتب 
الاسلامی ط ثانية . 

۳ - اشرح الستوسية الکبری» = «عمدة آهل التوفیق والتسدید) . 

٤‏ - «شرح شلور الذهب في معرفة کلام العرب» = للجمال بن هشام 

۱ (۷۲۰۱)هب ت محی الدین عبدالحمید » تصویر دار الفکر بلبنان . 

0 - «شرح صحيح مسلم) = للنووي (٦۷٢)ھء‏ تصویر دار الفكر بلبنان عن 


الطبعة المصرية . 

۹ - «شرح الشفاء» = للملا القاري (۷۱6)هب ت حسین مخلوف مطبعة 
المدني بالقاهرة. 

۷ - «شرح العقيدة الواسطیة» = لمحمد بن عثيمين» ت فواز الصميل» مکتبة 
ابن الجوزي» ط ۰۲ ۱1۱۵ه.. 

۸ - «شرح العقيدة الطحاویة» = لابن أبي العز الحنفي له طبعتان : 
أت الألبانى» المکتب الاسلامی بلبنان ط ۰۲ ۱۰۸ ه. 
سیت التركى والأرناووظ 4 رسمه ال 7 0 

۹ ۔ «شرح علل الترمذي» = لابن رجب الحنبلي (۷۹۵)هب. ت نور عترء 
دار الملاح بدمشق؛ ط ۰۱ ۱۹۷۸م . 

۰ - «شرح العمدة» ‏ «کتاب الطهارة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت سعود 
العطیشان العبیکان» ۱۶۱۳ ه-. 

۱- «شرح الفقه الأكبر لأبي حنیفة» = للملا القاري (۱۰۱)ه دار الکتب 
العلميةء ٤‏ ۱۰ه-. 

۲ - (شرح القاموس» = «تاج العروس» = للزبيدي . 

۳ - «الشرح الكبير على المقنع» = لعبدالرحمن بن قدامة (۷۲٦)ه.‏ له 
طبعتان : 
۱ -تصوير دار الفكر بلبنان» عن طبعة مصر . 
۲ - طبعة الملك فهد مع المقنع والانصاف» ط ١٤٤۱ھ‏ بمطابع هجر . 

6 - «شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري» = لعبدالله الغنیمان» مكتبة 
الدار ومکتبة لينة بمصر» ٩۱۰ه.‏ 

٥‏ - اشرح الکوکب المنیر» = لابن النجار الحنبلي (۷۲٩)هب‏ ت محمد 
الزحيلي» ونزیه حماد» مرکزالبحث العلمي بجامعة أم القری» ط ١ء‏ 


۰ هه 


٦‏ - «شرح مشکل الاثار» = لأبي جعفر الطحاوي (۳۲۱)ه ت شعیب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة بیروت» ۱۱۵ ه-. 

۷ - «شرح معاني الاثار» = لأبي جعفر الطحاوي (۳۲۱)ه» ت محمد جاد 
الحقء تصویر لبنان عن الطبعة المصرية . 

۸ - (شرح المعلقات السبع» - للحسين الزوزني (٦۸))ھ‏ تصوير مكتبة 
الریاض الحدیثة . 

۹ - (شرح المعلقات العشر» = لمجھول؛ طبع المکتبة السعدیة بیروت» 
ومکتبة الریاض الحدیثة . 

۰ - «شرح المفصل» = للموفق ابن يعيش النحوي (14۳)ه» تصویر عالم 
الکتب » عن طبعة مصر . 

١‏ - «شرح المقاصد في علم الکلام» = للسعد التفتازاني (۷۹۱)ه. تصوير 
لاهور» عن طبعة دائرة المعارف العثمانية بالهند» ۱۰۱ه-. 

۲ - «شرح المواقف في علم الکلام للايجي» = للجرجاني (۸۱۲)هب 
تصویر لبنان عن طبعة السعادة بمصر سنة ۱۳۲۵ ه-. 

۳ - «شرح المنتهی» = «معونة أولي النهى» . 

۶ - «شرح منتهی الارادات» = لمنصور البهوتي (۱۰۵۱)هب دار الفکر 
بلبنان» مصورة عن طبعة مصر . 

٥‏ - «شرح نهج البلاغة» = لابن أبي الحدید (156)هب دار الأندلس» 
بیروت . 

1 - اشرح النونية» = لابن القیم «الكافية الشافیة» = لابن عیسی = اتوضیح 
المقاصد)- . 

۷ - «شرح النونیة» = لابن القیم «الكافية الشافیة» = لخلیل هراس دار 
الکتب العلمية» بیروت» ط ۰۲ ۱۱۵ه-. 

۸ - «الشرح والابانة عن أصول السنة والديانة»» «الابانة الصغرى» = لابن 


بطة العکبري الحنبلی (۳۸۷)ه. ت رضا نعسان ۱۰۲ ه. 

4۹ _ «الشریعة» = لأبي بكر الآجري )۳٩۰(‏ ت حامد الفقي» مطبعة السنة 
المحمدیة بمصر. ۹٦۱۳ھ.‏ 

٠‏ ۔ (الشعاع الشائع باللمعان في ذكر أئمة عمان» = لحميد بن زريق 
(۱۲۷)هب. ت عبدالمنعم عامر» وزارة التراث القومي بعمان» 


6 ۰ ه. 

١‏ - «شعب الایمان» - للبيهقي = «الجامع لشعب الایمان». ت عزیز بك» 
مطبعة العزيزية بحيدرآباد الدكن بالهند. 

۲ - اشعب الایمان» = للحليمي (4۰۳)ه. ت حلمی فوده. دار الفكر 
بلبنانء ۱۳۹۹ھ . ۱ 


۳ _ «الشعر والشعراء) = لابن قتيبة الدينوري (٢۲۷)ھ‏ طبعتان : 
نمضي رک #85 اهدو .ونا ضور عا 
ب - شرح أحمد شاکر بمصر لبعضه ۱۳16ه. 

٤‏ - «الشعوبية وأثرها السياسي فى العصر العباسى الأول» = لزاهد قدورت 
المكقب الاسلافی»:ییروت» ظ ۱ ۸ص 

٥‏ - «الشعوبية والأدب آبعاد ومضامین» = لخلیل إبراهيم جفالء دار 
التضال. لبنانء ط ۱ ۱۹۸۲ 

1 - «الشفاء في شمائل صاحب الاصطفاء ي = للقاضي عیاض 
(6 )هب مع شرحه للملا علي فاري» (۱۰۱)هب ت حسین 
مخلوف» مطبعة المدني . 

۷ - (شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل» = لابن قيم 
الجوزية (۷۰۲)ه. دار الکتب العملية» بیروت» ۱۰۷ه-. 

۸ - «شکاية أهل السنة بحكاية ما نالهم من المحنة» = لأبي القاسم القشيري 
(٤٤٥)ھ‏ ضمن طبقات الشافعية الکبری لابن السبكي ۰۰/۳ - ۲۳ . 


9۹ - اشيخ الاسلام ابن تيمية وجهوده فى الحديث وعلومه» = لعبدالرحمن 
الفریوائی» دار العاصمة بالریاض» ۷ ه. 
٠١‏ _ «شیخ الاسلام الهروي» = لمحمد الأفغاني» دار الکتب الحديثة بمصر 


۸ ه. 

۱ - «الشيعة وآهل البیت» = إحسان الاهي ظھیر؛ إدارة ترجمان السند» 
لاهور باکستان . 

۲ - «الشيعة والتاريخ» = لمحمد الزین دار الاثار» بیروت» ط ۰۱ 
۹ء 

۳ - «الشيعة والتشیع» = إحسان إلاهي ظهیر إدارة ترجمان السنةء لاھور 
باكستان. 

5 - «الشيعة والسنة» = إحسان إلاهى ظهیر إدارة ترجمان السنت لاهور» 
باکستان . ۱ 

06 _ «الشيعة والقران» = إحسان الاهی ظهیر إدارة ترجمان السنة» لاهور 
باکستان . ۱ 


(ص) 

۹ «الصارم المسلول على شاتم الرسول ي = لابن تيمية (۷۲۸)ه» › ت 
محي الدين عبدالحميد» تصویر لبنان عن طبعة مصر . 

۷ ۔- (صبح الأعشى في صناعة الانشا» = لأحمد القلقشندي (۸۲۱)ه. طبعة 
القاهرة ١۳١١ه»‏ وما صور عنها. 

۸- «الصحاح» = للجوهري (۲۹۳)هب ت أحمد عطارء دار الكتاب العربي 
بمصر » على نفقة حسن شربتلي . 

4-- «صریح السنة» = لابن جریر الطبري (۳۱۰)هب طبعتان : 
أ ضمن المجموعة العلمية السعودية للشیخ عبداللہ بن حمید . 
ب ت بدر معتوق» دار الخلفاء بالکویت» ۱۰۵ ه-. 


۰ - «صحیح ابن حبان» (۳۵6)ه. بترتیب ابن بلبان (۷۳۹)ه = ت شعیب 
الأرناژوط » مؤسسة الرسالت ط ۰۲ 5١51١ه.‏ 

١‏ - «صحیح ابن خزیمة» = (۳۱۱)ه. ت محمد الاأعظمي. المکتب 
الاسلامي. ۱۳۹۱ ه. 

۲- «صحیح الإمام البخاري» = (۲۵)ه. ت مصطفی البغاء دار ابن کثیر 
والیمامة بدمشق ط ۰۳ ۷٤٤٣ھ‏ . 

۳ - «صحیح الإمام مسلم» = (۲۳۱)ه. ت محمد فؤاد عبدالباقي تصویر 
دار إحياء التراث العربي بلبنان عن طبعة مصر . 

٤‏ - «صحیح الجامع الصغیر وزيادته» = للالباني المکتب الاسلامي 
لبنان . ۱ 

٥‏ - «صحیح سنن ابن ماجه» = للالباني» المکتب الاسلامي بالتعاون مع 
مکتب التربية العربي لدول الخلیح» ۱۰۷ ه. 

٦‏ ۔ «صحیح الأخبار عما في بلاد العرب من الاثار» = لمحمد بن بلهید 
(۱۳۷۸)ه. طبع مصر ۱۳۷۰ ۱۳۷۲۰ ه. 

۷ - «الصفدية» < لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت رشاد سالم» تصویر الریاض 
على طبعة مصر ؛ ۱۳۹۲ ه. 

۸ - «صفة الجنة» = لابن كثير (٤۷۷)ه»‏ ت أيمن الدمشقي مؤسسة 
الکتب الثقافیةء ط ١ء‏ ۱۱ه. 

۹ - «صفة الجنة» = لابي نعيم الأصبهاني (4۳۰)ه مکتبة التراث 
الإسلامي بمصر . 

٠‏ _ «صفة الجنة وما آعد الله لأهلها من النعیم» = لابن آبي الدنیا (۲۸۱)ه- 
ت طارق الطنطاوي» مکتبة القرآن بمصر . 

۱۔ «صفة الصفوة» = لابن الجوزي (۲۹۷)ھ. ت الفاخوري وقلعجي. دا 
المعرفت بیروت» ط ۰۳ ۱۰۵ه. 


۲ _ «صفة النفاق وذم المنافقین» - لأبي بكر الفريابي (۳۰۱)هب ت زهیر 
الشاویش. المکتب الاسلامي» بیروت . 

۳ - «الصلة بین التصوف والتشیع» = لکامل الشيبي دار المعارف بمصر ؛ 
ط ۰۱ ۹ م. 

6 - «الصلة في تاریخ أئمة الأندلس» = لخلف ابن بشکوال (6۷۸)هب طبعة 
القاهرة بدار الکتب المصریةء ۰۱۹۲۲ 

٥‏ - «صون المنطق والکلام عن علم المنطق والکلام» ‏ للسيوطي 
(۱۱٩)ه.‏ دار الکتب العلمية» بیروت . 

٦‏ - «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» = لابن قيم الجوزية 
(۷۵۲)ه» ت علي الدخیل ال دار العاصمة بالرياض» ط ۰۱ 


۸ ه. 
56 
۷ - اضعیف الجامع الصغیر وزيادة» = للألبانى» المكتب الاسلامی» 
بيروت . 
۸ - «الضعفاء» = للومام النسائى (۳۰۳)هب ت إبراهيم زاید» دار الوعى 


5 ۰ 


۹ ۔ «الضعفاء الکبیر» = لأبی جعفر العقیلی (۳۲۲)ه. ت عبدالمعطي 
یط ۱9۱6۰۰ دار الک رو 

۰ - «الضعفاء والمتروکین» = لابن الجوزي = «کتاب الضعفاء» . 

۱ ۔ «الضعفاء والمتروکین» = للدارقطنی (۳۸۵)ه له طبعتان : 
انس E E‏ اض ظط ا 11ل 
عدت حكن ا سڈ ا و ون 

۲ - اضوء الساري إلى معرفة رژية الباري» = لأبي شامة (158)ه ت 
اعد اریت دار سد اف 16٤ای‏ 


۳ - «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» = للشمس السخاوي (۰۲٩)هب‏ 

تصوير مکتبة الحياة» بیر وت » عن طبعة مصر ۱۳۵۳ ه-. 
(ط) 
- «طبقات الاسنوي» = «طبقات الشافعیة» . 

. «طبقات الأطباء» = لابن أبى أصبيعة = «عیون الأنباء»‎ _ ٤ 

٥‏ - «طبقات الأولیاء» = لعمر بن الملقن (۸۰4)ه. ت نور الدین شريبةء 
مکتبة الخانجی بالقاهرة ۶۳۲۳ء ط ۱. 

٦‏ ۔- (طبقات الحفاظ» = للسيوطي (۱۱٩)ه.‏ دار الکتب العلمية» بیروت 


۳ ھ. 
۷ «طبقات الحنابلة» = لابن أبى یعلی (۵۲)ه. ت حامد الفقی» تصوير 
دار المعرفة بلبنان عن طبعة مصر . 


۸ - «طبقات خلیفة» = «کتاب الطبقات» . 

۹ - «الطبقات السنية في تراجم الحنفیة» = لعبدالقادر الغزي (۱۰۰۵)هب 
ت عبدالفتاح الحلو » دار الرفاعي بالرياض» ۳ 5اه. 

۰ - «طبقات الشافعیة» = لعبدالرحمن الأسنوي (۷۷۲)ه. ت عبداله 
الجبوري» بغداد. ط ۰۱ ۱۳۹۱ھ. 

١‏ _ «طبقات الشافعیة» = لابن هداية الله المصنف (۱۰۱)ه. ت عادل 
نویهض. لبنان» ۹ م. 

۲ - «طبقات الشافعية الکبری» = للتاج ابن السبكي (۷۷۱)ه. ت محمود 
الطناحي وعبدالفتاح الحلوء عیسی البابي الحليي بمصر ؛ ۱۳۸۲ ه-. 

۳- «طبقات الصوفیة» = لأبى عبدالرحمن السلمی (4۱۲)ه. ت نور الدین 
شربیة تصوير عن مكتبة الخانجي بمصرء 5ه. 

٤‏ _ «طبقات علماء الحدیث» = لابن عبدالهادي (۷44)هب ت ابراهیم 
الزیبق» وأكرم البلوشي» مؤسسة الرسالةء بیروت ط ١ء‏ ۱4۰۹ ه. 


٥‏ ۔ «طبقات الفقهاء» = لابی إسحاق الشيرازي (4۷7)هب ت إحسان 
عباس» بغداد؛ ط آولی. : 

1 - «طبقات الفقهاء الحنفیة» = لطاش کبری زاده (7۸٩)ه.‏ نشرة الموصل 
بالعراق» ۱۳۸۹ه وما صور علیها . 

۷- «طبقات القراء» = لابن الجوزي = «غاية النهاية فی طبقات القراء» . 

۸ - (الطبقات الکبری» = لابن سعد (۲۳۰)ه. E‏ بيروت. 

9 ۔ «الطبقات الکبری» = لعبدالوهاب الشعراني (۹۷۳)ه. = «لواقح 
الانوار في طبقات السادة الأخیار» تصوير دار العلم للجمیع عن مطبوعة 
مصر ۱۲۸۲ ه. 

۰- «طبقات المحدئین بأصفهان والواردین علیها» = لأبي الشیخ (۳۹۹)ه 
دارالکتب العلمية» بیروت . 

60 «طبقات المدلسین) = لابن حجر = «تعریف أهل التقدیس» . 

۲ - «طبقات المفسرین» = للداوودي (۷۳۲)ه ت على عمر» مكتبة وهبة 
بالقاهرة» ۱۳۹۲ھ. ۱ 

۳ ۔ «طبقات المفسرین) = للسيوطى (۱۱٩)ه.‏ ت على عمر؛ مكتبة وهبة 
بالقاهرة» ۱۳۹۲ھ . ۱ ۱ 

6 _ «طلقات المعهد الرياضي في حلقات المذهب الإباضي» - لسالم بن 
حمود السالمي» وزارة التراث القومي بعمان» ١٠٠5١ه.‏ 

(ظ) 

٥‏ - «ظلال الجنة في تخريج السنة» = لابن ای عاصم» للألباني» المكتب 

الإسلامي» ط ٣٢‏ ١٤٢٥ھ‏ مع السنة لابن أبي عاصم . 


1 ۔ «ظهر الإسلام» = لأحمد آمین» مكتبة النهضة المصریةء ۲٦۱۹ء‏ 
بالقاهرة. 
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۷ - «العاقبة فى ذكر الموت والاخرة» = لعبدالحق الأشبيلي (6۸۱)ه 
ميرك ذا الأتصى: ۹۹ء ت خضر محمد . 

۸ - «عبداله بن سبأ بين الواقع والخيال» = لسليمان العودق دار طيبة 
بالریاض ط ١‏ . 

۹ - «العبر فى خبر من عبر» = للذهبی (۷۸)هب. طبعتان: 
ES LS‏ ۵ ه.-. 
بت صلاح المنجد» وفواد سید الکویت» ۰٦۱۹م‏ وما بعدها. 

۰ - «العبر وديوان المبتدأ والخبر من تاريخ ابن خلدون» = لعبدالرحمن بن 
خلدون (۸۰۸)هب بیروت ۱۹۷۱م . 

۱ - «عجائب الاثار في التراجم والأخبار» <» تاريخ الجبرتي» = 
لعبدالرحمن الجبرتي (۱۲۳۷)ه. طبعة مصر ۱۲۹۷ھ وما صور 
عنها . 

۲ - «عداء الماتريدية للعقيدة السلفیة» = للشمس الأفغانى» مکتبة الصدیق 
بالطائف» ط ١ء‏ ۳١٤١ه.‏ ۱ 

۳ _ «العدة فى أصول الفقه» = للقاضى أبى يعلى (۸٥٦)ھ‏ ت آحمد 
مبارکي؛ مکتبة الرشد بالریاض؛ ط ۱ ۱۶۰۸ ه-. 

5 - «العروة الوثقی» = لکاظم الطبطبائي الرافضي. دار الارشاد. ط ۲ 
6 ۱۰ ه. 

٥۔‏ «عظم المنة في رژية المومنین ربهم في الجنة» = لعبدالرحمن الاهدل» 
مکتبة الطالب الجامعی بمکت ط ۲ اف ات 

6-0 «العظمة» = لأبي الشیخ الأصبهاني = «کتاب العظمة» . 

۷ - «العقائد الاسلامیة» = للسيد سابق» تصوير دار الكتاب العربي» لبنان» 
1 صه. 


۸ - «عقائد السلف مجموع رسائل الأئمة) = الامام أحمد والبخاري وابن 
قتيبة والدارمي» جمع علي النشار وعمار الطالبي» منشأة المعارف 
بالاسکندرية ۱۹۷۱م . 

۹ - «العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين» = لمحمد الفاسي (١۸۳)ه»‏ ت 
فؤاد سيد ومحمود الطناحي» لجنة التأليف والنشر بالقاهرة» وما صور 
عنها. 

۰ _ «عقيدة ابن جرير الطبري» = «صريح السنة» . 

۱( _ «عقيدة الحافظ عبدالغنی المقدسی» = (۰۰)ه. ت عبدالل البصيري» 
0 1 ۰۰ھ 

۲ ۔ «عقيدة السلف أصحاب الحديث» = لأبى عثمان الصابوني (۹٤٤)ه»‏ 
7 +۰" ۱ 

۳ _ «العقيدة الواسطیة» = لابن تيمية (۷۲۸)هب لها طبعات كثيرة . 

«العلل» = للامام آحمد = «کتاب العلل ومعرفة الرجال» . 

5 _ «علل الحدیث» = لابن آبي حاتم (۳۲۱)ه ت محب الدین الخطیب؛ 
القاهرت ۱۳۶۳ ه. وما صور عنها . 

۵ - «علل الحدیث ومعرفة الرجال» = لعلی بن المدیتی (۲۳۶)ه. ت 
۶۶7750 ۱3۹۶۲۷۳ هب 

› «العلل الكبير) = للإمام الترمذي (۲۷۹)ه نس آبي طالب القاضي‎ -٦ 
.ها١5٠57 ت حمزة مصطفی » مكتبة الأقصى» عمانء‎ 

۷ - «العلل المتناهية في معرفة الأحاديث الواهية» - لأبي الفرج ابن الجوزي 
(۷٩۵)ه.‏ ت إرشاد الحق الأثريء دار الكتب العلمية» ط ۰۱ 
۳ هه ۱ 

۸ - «العلل الواردة فی الحدیث النبوي» = للدارقطنی (۳۸۵)ه. ت محفوظ 
السلفي» ط ١‏ ۷ وھ 


۹ - «علامة الکویت الشیخ عبدالله بن خلف بن دحیان» = لمحمد بن ناصر 
العجمي ط مركز البحوث والدراسات بالکویت» ۱4۱۵ ه. 

۰ _ «العلو» = للموفق ابن قدامة = «إثبات صفة العلو) . 

١‏ _ «عمدة أهل التوفیق والتسدید» = لابي عبدالل السنوسي (۳۷۲)ه ت 
عبدالفتاح بركة» دار القلم بالكويت» ط ۱6۰۲ه-. 

۲ - «عمدة التفسیر عن الحافظ ابن کثیر» = اختصار ت أحمد ومحمود 
شاک طبع دار المدني» الطباعة بالقاهرة وجدة. 

۳ - «عمدة الفقه» = للموفق ابن قدامة (0۳۰)هب مع شرحها «العدة» للبهاء 
المقدسي (۲4٩)ه‏ نشر المكتبة السلفية بمصر وما صور علیها. 

= «العواصم من القواسم في تحقیق مواقف الصحابة بعد وفاة النبي لا‎ _ ۹۶٤ 
لابي بکر بن العربی (٥٥٢)ت ت محب الدين الخطیب» تصویر‎ 
المع له اا ا‎ 

۰ - «عون المعبود شرح سنن آبي داود» = للعظیم أبادي» تصوير المکتبة 
العلمية بیروت؛ ١٠5١ه.‏ 

ھه)٥٦۸( ۔ «عیون الأنباء فى طبقاء الأطباء» = لاحمد بن آبی أصيبعة‎ ٦ 
٠ لبنانء ۱۹۲۵م مكتبة الحیاقء ت نزار رضا.‎ 

۷ - «عیون التواریخ» = لابن شاکر الكتبي (۷8)ه. ت فيصل سار 
ونبيلة داودء وزارة الثقافة بالعراق» دار الرشید ببغداد ۱۹۸۰. 


(غ) 

۸ - «الفاية في القراءات العشر» = لابي بكر بن مهران الأصبهاني 

(۳۸۱)ه ت محمد الجنبازء دار الشواف بالریاض ط ۰۲ 
١0ه.‏ 

۹ - «غاية المرام في علم الکلام» = للسيف الآمدي (٦٦٥)ھ‏ ت حسن 

عبداللطیف» إصدار المجلس الأعلى للشژون الاسلامية بمصرء 


القاهرة» ۱۳۹۱ه-. 

۰ - «غاية النهاية فى طبقات القراء» ‏ لابن الجزري (۸۳۳)ه. ت 
ا ید زا۱۳۵۳ هر :وما ضووعليها. 

۱ - «الغرباء الأولون» = لسلمان العودة» مکتبة ابن الجوزي بالدمام؛ 
۰ صه. 

۲ - غريب الحدیث» = لابن قتيبة الدينوري (۲۷۲)هب ت عبدالله 
الجبوري» وزارة الأوقاف بالعراق ۱۳۹۷ ه. 

۳ _ «غریب الحدیث» = لأبي عبید القاسم بن سلام (۲۲)ه» تصوير لبنان 
عن طبعة دائرة المعارف العثمانية بالهند ۱۳۸ ه. 

6 - «غریب الحدیث» = لابراهیم الحربي (۲۸۵)ه. ت سلیمان العاید؛ 
مركز البحث العلمي وإحياء التراث بجامعة أم القرى بمکت ۱۰۵ه. 

٥‏ - «غریب الحدیث» = لحمد الخطابي (۳۸۸)ه. ت عبدالکريم 
العزباوي» مركز البحث العلمي وإحياء التراث بجامعة أم القری؛ 
۲ ه. 

-7٦‏ «غریب القرآن» = لابن قتيبة = «تفسیر غريب القرآن». 

۷ - «الغماز على اللماز» = للسمهودي (۲۲٩)ه.‏ دار الکتب العلمیت 
بیروت » ۰۲ م. 

۸ - «الغنية فی آصول الدین» = للمتولی النيسابوري الشافعی (4۷۸)ه. ت 
اه مؤسسة الکتب الثقافیق لبنان» ٦ھ‏ 

۹ - «الغنية لطالبی الحق» = لعبدالقادر الجیلی «الجیلانی» = (۵1۱)ه. 
تصویر دار الألباب بدمشق» سوریا. ۱ ۱ 

(ف) 

۰ - االفائق فی غريب الحدیث» = لمحمود الزمخشري (9۸۳)ه. ت 

البيجاوي» وأبو الفضل ابراهیم» دار الفکر بلبنان» ط ۰۳ ۱۳۹۹ه-. 


۱ - «فتاوی الامام النووي» = ترتیب تلمیذه العلاء بن العطار (٦۷٦)ھ‏ ت 
محمد الحجار. دار البشائر الاسلامية بلبنان ط ٦ء‏ ۱۶۱۷ه. 

۲ - «الفتاوى الحدیثیة» = لأبي بكر الهيثمي (۸۹۷)ه. مصطفی البابي 
الحلبي بمصر وما صور علیها . 

۳ - «الفتاوى الکبری» = لابن تيمية (۷۲۸)هب. ت حسین مخلوف» تصویر 
دار المعرفة بلبنان عن الطبعة المصرية . 

۶4 - «فتح الباري بشرح صحیح البخاري» = لابن حجر (۸۵۲)هب. ت 
عبدالباقي ومحب الدین الخطیب. وابن باز» دار الریان بالقاهرق 
ط ۰۱ ۱۶۰۷ه. 

65 - افتح رب البرية بتلخیص الحمویة» = لمحمد بن عثیمین ء جامعة الامام 
محمد بن سعود الاسلاميت ط ۱۰ ه. 

= «الفتح الرباني لترتیب مسند الامام آحمد بن حنبل الشيباني»‎ - ٦ 
. لأحمد بن البنا الساعاتي (۱۳۷۱)هب دار الشهاب بالقاهرة‎ 

۷ - «فتح القدیر الجامع بین فني الرواية والتفسیر» = للشوكاني (۱۲۰)هب 
دار الفکر پلبان ۱۰۳ ه. 

۸ - «فتح القدیر شرح الهدایة» = للکمال بن الهمام (۸۱)ه تصوير دار 
الفکر بلبنان عن طبعة مصطفی البابي الحلبي بمصر . 

۹ - «فتح المغیث بشرح آلفية الحدیث» = للزین العراقي (٦۸۰)ھ‏ ت 
محمود ربیع» عالم الکتب بلبنانء ط ۰۳ ۱۰۸ه. 

۰ - "الفتوحات المکیة» = لابن عربی الطائی الصوفی (۷0۳۸)ه. ط الهيكة 
المصرية العامة للكتاب» ١٤٥٥م ٠‏ 

. "الفتوی الحموية لابن تيمية» = الحموية الکبری»‎ 6١ 

۲ - «الفتوى النصيرية» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن مجموع الفتاوى لب 


جا ۳۵. 


۳ - «الفرق بین الفرق» = لعبدالقاهر البغدادي (۹ 1۲ )هب له طبعتان : 
أت محي الدین عبدالحمید تصوير دار المعرفة بلبنان . 
ب دار الکتب العلمية» بیروت» ۱۰۵ ه. 
6 -_ «فرق الشیعة» = للحسن النونجتی دار الأضوای ط ۰۱ ۱۹۸6م. 
۵ - «الفرق المفترقة بین أهل الزیغ والزندقة» = لعثمان العراقي» ت بشار 
قوتلواي أنقرة» ۱٩۱۹م‏ . 
۲ - فرق وطبقات المعتزلة» = لعبدالجبار الهمذانی المعتزلی (6۱۵)هب 
کار الط ی۷ 09ًٔ۹ً ٔ ۸۸,۰ 
۷ - «الفرقان بين الحق والباطل» = لابن تيمية (۷۲۸)ه» ضمن مجموع 


الفتاوی» ج ۱۳ . 
۸ - «الفصل في الملل والأهواء والنحل» = لابن حزم الأندلسي (451 )هب 
له طبعتان : 
أ مصورة مکتبة السلام العالمية بالقاهرت وبهامشه الملل والنحل 
لله سان 


. ۵۱۹۸۵ دار الجیلء‎ N 

4 - «الفصول المهمة في أصول الأئمة» = لمحمد الحر العاملي الرافضي 
مكتبة بصيرتي بقّم» ایران ط ۳. 

۰ - افضائح الباطنية وفضائل المستنصریة» = لأبي حامد الغزالي 
(۵۰۵)ه ت عبدالرحمن بدوي وزارة الثقافة بمصرء ۱۳۸۳ ه-. 

۱ - «فضائل أبى بكر الصدیق» = لخيثمة بن سلیمان الطرابلسي (۳۳)هب 
00 دار الکتاب العربی بلبنانء ۱۰۰ ه-. 

۲ ۔ «فضائل الصحابة» = للمام ا ()هءات وصي الله عباس » 
مرکز البحث العلمی واحیاء التراث بمکت ۱۰۳ه. 

۳ - «فضائل الصحابة» = للامام النسائي (۳۰۳)ه تصوير دار إحياء السنة 


النبوية عن طبعة مصر . 

۶ - «فضل الاعتزال وطبقات المعترلة» = لعبدالجبار المعتزلي (4۱)هب 
ت فؤاد سید الدار التونسية التوزیع» تونس» ۱۳۹۳ ه-. 

۰ - افضل علم السلف على علم الخلف» = لابن رجب الحنبلي (۷۹۹)هب 
ت محمد العجمی. الدار السلفية بالکویت» ط ١ء‏ ۱۶۰۲ه. 

۲ - «الفقه الأكبر» = لأبي حنيفة النعمان (۱۵۰)ه مطبوع مع شرحه للملا 
علي قاري» دار الکتب العلمية» بیروت . 

۷ - «الفقيه والمتفقه» = للخطیب البغدادي (470۳)ه. ت إسماعيل 
الانصاري» نشر إدارة البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد 
بالریاض . 

۸ - «الفلسفة الرواقیة» = لعثمان آمین» تصوير بيروت» لبنان. 

۹ - «الفهرست» = لابن الندیم (4۳۸)ه. تصوير دار المعرفة ببيروت» سنة 
۸ صه. 

۰ - «الفهرست فیما رواه ابن خير عن شیوخه» = لابن خير الأشبيلي 
(۵۷۵)هب طبعة سرقسطة بالمغرب» ۱۸۹۳م . ۱ 

۱- افھرس ابن عطیة» < (۵4۲)ه ت أبو الأجفان» ومحمد الزاهي» نشر 
بیروت» 7۰ 

۲ - «الفهرس الشامل للتراث العربی الاسلامی المخطوط» = صادر عن 
مؤسسة آل البیت» المجمع الملکي و الحضارة الاسلامية 
بالأردن» ۲۱ م. 

۳ - «فهرس الفهارس والأثبات» = لعبدالحی الکتانی (۱۳۸۲)ه ت 
اسان عافن دار القوب سای کو وغ 

۶ - «الفوائد» = لتمام الرازي (4۱4)ه = «الروض البسام» . 

٥‏ - «الفوائد البهية في تراجم الحنفیة» = لعبدالحي اللكنوي (۱۳۰)ه 


آبو فراس النعسمانی» تصویر دار المعرفة ببیروت عن طبعة القاهرة. 

۲ - «الفوائد اوعد زر الا مایت الموضوعة» = للشوكاني (۱۳۲۰۵)هب 
ع اليم الما کف ادن اکن 

۷ _ االفوائد اوو ا العا = لمرعي الكرمي 
(۱۰۳۳)ه ت لطفي الصباغ الدار العربية ببيروت» ۱۳۹۷ھ. 

۸ - «فوات الوفیات» = لابن شاکر الكتبي (۷6)ه. ت إحسان عباس؛ 
دار الثقافت بيروت» ۱۹۷۳م . 

۹ - «فیصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» = لأبي حامد الغزالي (۵۰۵)مب 
ت سلیمان دنیاء تصوير بیروت» عن طبعة عیسی البابي الحلبي بمصر . 

۰ - افيض القدير شرح الجامع الصغیر» = للمناوي 90 دار 
المعرفة بلبنانء ۱۳۹۱ه. 

(ق) 
«القاضی أبو يعلى و کتابه مسائل الایمان» = «مسائل الایمان» . 

13 _ «قاعدة فى المعحزات والکرامات» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن 
مجموع الفتاوی» ج ۱۱ . 

7 (قاعدة في الاسم والمسمی» = لابن تيمية (۷۲۸)هب. جا . 

۳ - «القاعدة المراکشیة» = لابن تيمية (۷۲۸)هب. ت ناصر الرشید» ورضا 
نعسانء دار طیبة بالریاض . 

٤‏ - «القاموس المحیط» = للفیروز آبادي (۸۱۷)ھ مؤسسة الرسالة 
ببیروت ۱۰۷ هب. 

٥‏ - «القرامطة» = لابن الجوزي (9۹۷)هب ت لطفي الصباغ. المکتب 
الاسلامي ببیروت طبعة آولی. وهو مستل من المجلد الخامس من 


تاریخه المنتظم . 


1 - «القرامطة» = لمحمودشاکر المکتب الاسلامی ببیروت» ط ۱۳۹۲۱۰۱۱ ه. 

2 «القرآن و الفلسفة» « محمد یوسف موسی» دار المعارف بمصر» ال اة 

۸ - «القسطاس المستقیم) = لأبي حامد الغزالي (۵۰۵)ه. 
آ ت فکتور شلحت؛ دار المشرق. لكان . 
ب ۔ وطبعة قديمة بمصر سنة ۱۳۱۸ه. 

۹ - «قصة الفلسفة الیونانیة» = لاحمد آمین» وزكي نجیب. لجنة التأليف 
والترجمة والنشر بمصر» ۱۹۷۰م. 

۰ - «قضاة دمشق» = «الثغر البسام في ذکر من ولي قضاء الشام» . 

۱ - «القضاء والقدر في الاسلام» = فاروق الدسوقي المکتب الاسلامي 
بلینان» ط ۰7۰۲ ۱ه-. 

۲ - «قطف الأزهار المتناثرة في الأخبار المتواترة» = للسيوطي (۱۱٩)ه‏ 
70 ای الاد اط ۹ 

٣‏ - اقلائد الحواهر في مناقب الشیخ عبدالقادر» = لمحمد بن یحیی 
الحنبلي (۳٦۹)ھ.‏ طبعة آولی بمصرء ١٣٥۱۳ھ.‏ 

- (القلائد الجوهرية في تاريخ الصالحیة» = لابن طولون الشافعي 
(۳)ھ› ت محمد دهمان» مجمع اللغة العربية بدمشق . 

۶ - «القند في ذكر علماء سمرقند» = لعمر النسفي (۵۳۷)هب ت نظر 
الفريابي» مکتبة الکوثر بالریاض ۱۶۱۲ه. 

۵ - «قواعد عقائد آل محمد» = «بیان مذهب الباطنية وبطلانه» . 

1 - «قواعد المنهج السلفي» = لمصطفی حلميء دار الدعوة بالاسکندریت 


۰۵ اه 


(ك) 
۷ «الكاشف فی معرفة من له رواية فى الكتب الستة» = للذهبی (۸٤۷)ه»‏ 


۸ - «الکاف الشاف في تخريج أحاديث الکشاف» = للحافظ ابن حجر 
(۸۵۲)هب مطبوع مع الکشاف؛ تصویر دار المعرفة» بیروت . 

۹ - الكافي في فقه الامام آحمد» = للموفق ابن قدامة (7۲۰)ه المکتب 
الاسلامی ببیروت» ط ۰۲ ۱۳۹۹ ه. 

٢‏ 5 «الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجیة» ‏ لابن قيم الجوزية 
(۷۵۲)ه. طبعتان : 
۱ -نشر مکتبة ابن تيمية بالقاهرة. 
۲ ت عبدالله العمیر» نشر دار ابن خزيمة بالریاض؛ ۱۱۲ ه. 

۱ - «الكافية فی الحدل» = لأبي المعالی الجويني (4۷۸)ه. ت فوقية 
محمود» طع عن الان انی بال ر ۹ ه. 

۲ - «الكامل في التاریخ» = لابن الأثير (570)هء تصوير بيروت عن طبعة 
مصر ۱۳۸ هب. 

٣۳‏ - «الكامل في ضعفاء الرجال» = للحافظ ابن عدي (٥٣۳)ھ‏ عدة 
طبعات : 
أ سهيل زكار ويحيى غزاوي بدار الفکر بلبنان ط ۰۳ ١٤٥۱ھ.‏ 
ب -ت عبدالمعطي قلعجيء بيروت» ٤۱۹۸م‏ . 
ج ‏ بدار الفکر بلبنان ط ۰۱ ۱6۰6 ه. 

٤‏ - «الکامل فى اللغة والأدب» = للمبرد النحوي (۲۸۵)هب دار الکتب 

" العلمیة ۷ھ 

۵ - «الکتاب» = لسیبویه (۱۸۰)ه. ت عبدالسلام هارون» تصوير عالم 
الکتب عن طبعة مصر . 

٦7۔‏ «کتاب آساس التأویل» = للدّاعي النعمان بن حیون المغربي 
«الإسماعيلى» (۳۲۳)ه. ت عارف تامر منشورات دار الثقافة 
ببیروت ؛ «کتاب باطني» . 


- «کتاب الاسماء والصفات» = لابي بكر البيهقي (45۸)ه له طبعتان : 
أت عبداللہ الحاشدي مکتبة السوادي بجدق ۱۱۳ه. 
ب ت زاهد الکوثري» مطبعة السعادة بمصر ۸٣۱۳ھ‏ . 
۸ «كتاب أصل السنة واعتقاد الدین» = لعبدالرحمن بن أبي حاتم 
(۲۷ )هھ ت محمد شمس› الدار السلفية بالھندء ط ۰۱ ۱۲ ۱ه. 
ضمن مجموع رواد ئع التراث» ضمّن عشرة رسائل . 
5 «كتاب الأغاني لابي الفرج الاصبهاني» = (۳۹۲)ه. له طبعتان : 
| - دار الكتب المصرية بالقاهرة. ت عبدالستار فراج ٠‏ في 6 چا 
ب - طبعة الساسي بمصر ۱۳۲۳ ه وما صور عنها في ۲۳ جزءا. 
۰ - «کتاب الافتخار» > للداعي آبي يعقوب السجستاني الإسماعيلي 
(۳)ه. ت مصطفى غالب» دار الأندلس» بیروت » ۰ عم 
«کتاب باطنی» . 
۱ - «کتاب الایمان» = لابن بطة = «الابانة» ‏ له 
۲ - «کتاب الایمان» = لابي بكر ابن آبي شيبة (۲۳۵)ه الألبانى» المکتب 
ال سلامي» ط ۲ ھ. 
«کتاب الایمان» < لايي عبید القاسم بن سلام (۲۲)ه. ت الالباني 
المکتب الاسلامي ۳ ۰ هب. 
نیڈ «کتاب التاریخ الکبیر) = لاح مام البخاري (۸٥۲)ھ‏ تصویر دار الکتب 
العلمية بلبنان على طبعة دائرة المعارف العثمانیة بالهند . 
٥‏ - «کتاب تعظیم قدر الصلاة» = لمحمد بن نصر المروزي (۲۹۶4)ه ت 
عبدالررحمن الفریوائی» ط ۰۱ ۱۰۲ه مکتبة الدار بالمدينة . 
51 د (کتاب الروح» 2 لاٹ قيم الجوزية (۷۵۲)فب. ت بسام العموش دار 
ابن تيمية للنشر بالرياض» ۲ ١ها.‏ 
۷ - «کتاب الرد على الجهمية» = لابن بطة = «الابانة» = له 


۸ - «کتاب الزهد» = لأسد السنة ابن موسی (۲۱۲)هب ت آبو إسحاق 
الحويني» مکتبة التوعية الاسلامية بمصر ۱4۱۳ ه. 

۹ - «کتاب الذخيرة فی الحقیقة» = للداعی الاسماعيلي علي بن الولید 
(۲۱۲)هب ت محمد حسن ۷:۰ دار الثقافة ببيروت» ۱۹۷۱م . 
(کتاب باطنى) . 

۰۷۰- «کتاب السنة) = لعبدالله بن أحمد (۲۹۰)ه» له طبعتان : 
أت محمد القحطاني دار ابن القیم بالدمامء ۲ ۱4۰ه. 
ب ۔ت سعید زغلولء دار الكتب العلمية ببيروت» ۱۶۱ه. 

۱ ۔ «کتاب الصفات» = للدارقطنی (۳۸۵)ه. ت على ناصرء ط ۰۱ 
۳ اف مع کتاب التزود لہ 

۲ - «کتاب الصلاة وحکم تاركها» = لابن قیم الجوزية (۷۵۲)ه. ت تیسیر 
زعیتر» المکتب الاسلامی ببیروت» ط ۰۲ ۱۰۵ ه. 

۳ _ «کتاب الضعفاء والمتروکین» < لابن الجوزي (6900)هء ت عبدالله 
القاضی. دار الکتب العلميت ط ۰۱ ۱۰ه. 

٤‏ - «كفاية الطالب اللبیب في خصائص الحبیب» = «الخصائص الکبری» 

۵ - «کتاب الطبقات» = لخليفة بن خياط (۲۰۱)هب. 
أت أكرم العمري» دار طيبة بالرياض» ١٤٠٥ھ.‏ 
ب ت سهيل زكار» وزارة الثقافة السوریة» دمشق» ۹۲۲١م‏ . 

۲ - «کتاب العرش وما روي فیه» = لمحمد بن أبي شيبة (۲۹۷)ه ت 
محمد تشر کت الو کرک ط ۶1 ١۱۸ف‏ 

۷ - «کتاب العظمة» = لأبي الشيخ الأصبهاني (۹٦۳)ھ‏ ت رضا 
المباركفوري» ط ١ء‏ دار العاصمة بالرياض . 

۸ - «کتاب العلل ومعرفة الرجال» = للإمام أحمد (١٤۲)ه»‏ ت طلعت 


يبكيت وإسماعيل آوغلي؛ المكتبة الاسلامية بأستانبول» ۱۹۸۷م. 

۹ - «کتاب العلم» = لأبي خيثمة النسائي (4*؟)ه, ت الألباني» المکتب 
الإسلامي» بیروت» ۱۶۰۳هب. 

۰ - «کتاب الفتن» = لنعيم بن حماد الخزاعي (٢٢۲)ھ‏ ت سمير 
الزهيري» مکتبة التوحيد بالقاهرة» ط ۰۱ ۱۳۹۹ ه-. 

۱- «كتاب فيه ما جاء في البدع» = لابن وضاح = «البدع والنهي عنها» . 

5 «کتاب القدر» = لعبدالله بن وهب القرشی (۱۹۸)هب ت عبدالعزیز 
العثیم دار السلطان بمكة ۱۰ ه. ۱ 

۳ - «کتاب القدر» = لابن بطه = «الابانة» = له . 

۶ - «کتاب الکشف» = لجعفر بن منصور الیمنی الاسماعیلی (۳۸۰)ه ت 
مصطفى غالب» دار الاندلين 0029 ط ١ء‏ 0200 (کتاب 
باطنی» . 

0( «كتاب لمع الأدلة» = لئ المعالي الجويني (4۷۸)هب مطبوع مع 
کتاب اللمع لابي الحسن الأشعري بدار لبنان . 

۲ - «کتاب اللمع في الرد على آهل الزیغ والبدع» = لأبي الحسن الأشعري 
(۳۳۰)هب ت عبدالعزیز السیروان» دار لبنان للطباعت ۸٤٢۱ھ‏ . 

۷ - «کتاب المحروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین» = لابن حبان 
البستی (۳۵۶)ه ت محمود زاید دار المعرفة ببیروت . 

2 «کتاب المراسيل» = لابن ا حاتم (۳۲۷)ه. ت شکر قوجاني» 
مؤسسة الرسالت ط ۰۲ 7٠5١ه»ء‏ بيروت . 

6 «كتاب مشکل الحدیث وبیانه» = لابن فورك (٤٥٥)ھ؛‏ تصویر دار 
الكتب العلمیةء عن طبعة حيدرآباد الدكن . 

۰ - «کتاب المصاحف» = لعبدالله بن أبي داود (۳۱۳)هب تصوير مؤسسة 
قرطبة بمصر . 


۱- «الکتاب الموضح في وجوه القراءات وعللها» = لابن آبي مریم الفسوي 
الشيرازي (055)ه. ت عمر الكبيسي» الجماعة الخيرية لتحفیظ 
القرآن بجدة» ط ۰۱ ۱۱6ه. 

۲ «کتاب معرفة التذكرة فی الأحادیث الموضوعة) = لابن طاهر المقدسي 
(لدنة اق رك ظا ری تسه الکن النقافية مروت 

۳ - «الکتاب المقدس» = «العهد القدیم والحدیث» = التوراة والانجیل 
المحرفتین وغيرهماء نشر دار الکتاب المقدس الشرق الأوسط 
لبنانء ط ۱۹۹۳. «الترجمة العربية الجديدة من اللغات الأصلية» . 

۶ - «کتاب منیف الرتبة لمن ثبت له شریف الصحبة» = لخلیل العلائي 
(۷۲۱)هب ت عبدالرحیم القشقري دار العاصمة» ۱۱۰ ه. 

۵ - «کتاب النزول» = للدارقطي (١۴۸)ه»‏ ت على ناصر ط ۰۱ 
۳ هه ومعه کتاب الصفات له . 

۲ - «کتاب الهفت الشریف» = «فضائل جعفر الصادق» = رواية الفضل بن 
عمر الجعفی» ت مصطفی غالب. دار الأندلس ببیروت ط ۰۲ 
۷ م. «كتاب باطني) . ۱ 

۷ - «کتاب آعلام الأخيار من فقهاء مذهب النعمان المختار» = لمحمود بن 
سلیمان الكفوي (۹۹۰)ھ؛ مصورة عن معهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة» ۹ تاریخ . 

۸ - «الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاويل فی وجوه التأویل» = 
«تفسیر الزمخشري» = لمحمود الزمخشري (۵۳۸)ه» تصوير دار 
المعرفت بیروت . 

۹ - «کشف الاأستار عن زوائد البزار» = للهیثمی (۸۰۷)ه. ت حبيب 
الأعظمي» ط ١ء‏ مؤسسة الرسالة» بيروت» 8 ه. 

۰ - «کشاف اصطلاح الفنون» = لمحمد التهاوني (۱۱۸)ھ ت محمد 


وجیه وآخرین» تصوير استنبول بتركيا. 

۱ - «کشف الخفاء ومزیل الإلباس» = للعجلوني (۱۱۹۲)هب. مکتبة 
القدسي بمصر؛ ۱۳۵۱ه. وما صور علیها . 

۲ - «کشف الظنون عن أسامى الکتب والفنون» = لحاجي خليفة 
(۷٠هھ‏ دار الفكر بلبنان ٢٦ھ‏ 

۳ - «کشف الغطاء عن خفيات مبهمات الشريعة الغراء) - لجعفر النجفي 
الرافضی » طباعة مرتضی ۱۳۱۷ھ وما صور عنها . 

٤۔-‏ «کشاف القناع عن متن الإقناع» = لمنصور البهوتي (۱۰۵۱)هب مكتبة 
النصر الحدیثة بالریاض . 

۵ - «کشف الكربة في وصف حال آهل الغربة» = لابن رجب الحنبلي 
(۷۹۵)هب ت محمد عبدالعزيزء المكتبة القيمة بالسودان ۱۹۸۲م. 

-٦‏ «الکفاية في علم الروایة» = للخطیب البغدادي (47۳)ه. تصویر لبنان 
عن طبعة السعادة بمصر . 

۷- «کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعال» = للمتقي الهندي (۹۷۵)ه له 
2 
١‏ بحاشية المسند للامام أحمد» المطبعة الميمنية . 
١ت‏ بكري حياتي» وصفوت السقاء مكتبة القرآن بحلب. 

۸ - «كنز الولد» = لإبراهيم بن حسين الحامدي» ت مصطفى غالب؛ دار 
الأندلس للطباعة والنشر» بيروت . «كتاب باطنی» . 

۹۔- «الكنى لابن عبدالبر» = «الاستغناء في معرفة المشهورین بالكنى» . 

۰ - «الكنى والاسماء» = للامام مسلم (۲۹۱)هب ت عبدالرحيم القشقري؛ 
المجلس العلمی بالجامعة الاسلامية بالمدینةء ۱6۰ه. 

۱ - «الكنى والأسماء» = للدولابی (۳۱۰)هب. تصویر لبنان عن طبعة دائرة 
المعارف العثمانية بحیدرآباد الدکن ٢١ھ‏ 


۲ - «الکواشف الحلية عن معانی الواسطیة» = لابن تيمية» لعبدالعزیز 
الات باه رفظ لام ۱۵ 4ت 

۳ - «الکواکب الدرية في تراجم السادة الصوفیة» = للزین المناوي 
(۱۰۲۱)هب. ت محمد ربیع . ط ۰۱ ۱۳۵۷ هب القاهرة. 

۶ - «الکواکب السائرة في أعيان المائة العاشرة» = للنجم الغزي 
(۱۰۲۱)ه. المطبعة الامريكية في بیروت؛ ۱۹4۵م۰ ت جبریل 
جبور. . 

65 - «الکواکب النیرات فى معرفة من اختلط من الثقات» = لابن الکیال 
الذهبي (۹۲۹)ف ت حمدي السلفي» عالم الکتب ومكتبة النهضة 
العربية » بیروت ۱۰۷ ه-. 

۲ - «الكوكب الأغر على قطف الثمر فی موافقات عمر للقرآن والتوراة 
اتد یتلام الس لد امب ۰ ه-. 

۷ - «الکیلانیة» = لابن تيمية (۷۲۸)ھ ضمن المجلد ۱۲ من مجموع 
الفتاوی . 


(ل) 


۸ - الب اللباب في تحرير الأنساب» = للسيوطي (۱۱٩)ه‏ ت محمد 
عبدالعزیز» وأشرف عبدالعزیز؛ دار الكتب العلمية» بیروت 
ها 

۹ - لباب التأويل من معاني التنزيل» = لعلي بن محمد الخازن» طبع عيسى 
البابي الحلبي» القاهرة. 

۰ - «اللباب في تهذيب الأنساب) = لابن الأثير الجزري (770)ه» تصوير 
تا اه ۰ صه. 

۱ - «لحظ لحاظ بذیل طبقات الحفاظ» = لابن فهد المکی (۸۷۱)ھ 
تصویر دار إحياء التراث العربي» بیروت . ۱ 


۲ - «لسان العرب» = لابن منظور (۷۱۱)هب. دار صادر؛ بيروت» لبنان . 

۳ - «لسان المیزان» = لابن حجر (۸۵۲)ه. تصوير مکتبة العلوم والحکم 
عن الطبعة الهندية بدائرة المعارف العثمانية . 

۶ _ «لطائف الاشارات في التفسیر" = لعبدالكريم القشيري (476)ه ت 
إبراهيم بسيوني الهيثة المصرية العامة للكتاب» ط ۰۱ ۱۹۸۳م. 

۰ - «اللالیء في شرح آمالي القالي» = «سمط اللالیء . 

٦‏ - «اللالیء المصنوعة فی معرفة الأحاديث الموضوعة» = للسيوطي 
AG‏ وان ی رکا اه مش 

۷ - «اللمع» = لأبي الحسن الأشعري ومعه المع الادلة» = لابي المعالي 
الجوینی = «کتاب اللمع . 

۸ - المعة الاعتقاد الهادي إلى سبیل الرشاد» = للموفق ابن قدامة 
(٦٦٦)ھ‏ ت بدر البدرء الدار السلفية بالکویت ط ۰۱ ۱۰۲ ه-. 

۹ - «لوامع الأنوار البهیة» = للسفاريني (۱۱۸۸)هب مع حاشیته لابي بطین 
وابن سحمان» المطبوعة على نفقة آل ثاني حاکم قطر . 

۰- الواقح الأنوار في طبقات الاأخیار» = للشعراني = «الطبقات الکبری» . 


(م) 


۱ - (الماتريدية دراسة وتقویما» - لأحمد الحربي» دار العاصمة بالرياض» 
طٰ ١‏ ۳ ه. 


۲- «الماتريدية وموقفهم من الأسماء والصفات» = «عداء الماتریدیة» . 

۳ - «مآثر الانافة في معالم الخلافة» = لأحمد القلقشندي (۸۲۱)ه. ت 
عبدالستار فراج» لبنانء ط .١‏ 

6 - اما روي فی الحوض والکوثر» = لبقي بن مخلد (٢۲۷)ھ‏ ضمن 
مرویات الصحابة في الحوض والکوثره ت عبالقادر صوفي؛ مکتبة 
ےھ لک ا 


-٥۵٥‏ «مباحث في علوم القرآن) - لمناع القطان» ط ۰۸ ۱۰۱ ه مؤسسة 
الرسالة . 

7 - «المبدع» = لابن مفلح الحنبلي (۸۸۶)ه المکتب الاسلامي بلبنان 
على نفقة آل ثاني وانتهی طبعه ۱2۰۰ هب ۱۰ مجلدات کبار . 

۷ - «المبين في شرح آلفاظ الحکماء والمتعلمین» = للسیف الامدي 
(۲۳۱)ه ت حسن الشافعی» طبعة القاهرة ۱۰۳ ه. 

۸ - «متشابه القران» - اتا الهمذاني المعتزلی القاضي (4۱6)هب له 
طبعتان : ۱ ۱ 

۱ -بدار النصر للطباعة بالقاهرة» ط ١ء‏ ٦۱۳۸ھ.‏ 
۲ بهامش الاتقان في علوم القرآن للسيوطي . 

۹ - «متن أم البراهین» = لأبي عبدالله السنوسي (۸۹۵)هب. ضمن مجموع 
مهمات المتون رقم ١‏ . 

۰ - «متن جوهرة التوحید» = لابراهیم بن اللقاني (۱۰۱)ه. مطبوع مع 
شرحه «تحفة المرید شرح جوهرة التوحید»» وطبعة ثانية ضمن مجموع 
مهمات المتون . 

- «متن الدردید» = «الخريدة البهیة) . 

۱ - «مجاز القرآن» = لأبى عبید معمر بن المثنی (۲۱۰)هب ت فاد 
یی که ا ۰ هت 

۲- «مجالس العلماء» = لأبي القاسم الزجاجي (۳۳۷)ھ ت عبدالسلام 
هارون القاهرت ط ۰۳ ۱۰۳ ه-. 

۳ _ «محمل اللغة» = لابن فارس (۳۹۵)هب ت زهیر سلطان مؤسسة 
الرسالة بیروت؛ ط ۱. 

6- «مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» = للهيشمي (۸۰۷)ه تصوير دار الکتاب 
العربي بلبنان» عن طبعة مکتبة القدس بمصر؛ ۱۳۵۲ ه.. 


۰ - «مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية» = جمع عبدالرحمن بن قاسم 
وابنه محمد تصوير على نفقة الملك فهد بإدارة المساحة العسکرية بمصر . 

۲ - المجموع المغيث في غريبي القرآن والحدیث» = لأبي موسی المدني 
الاصبهاني (6۸۱)ه. ت عبدالکريم العزباوي» مركز إحياء التراث 
والبحث العلمي بجامعة أم القری» ۱8۱۰ه. 

۷ - «مجموع مهمات المتون» فيه ستة وستین متنا ط ٤ء‏ ۹٣۱۳ھ‏ 
مصطفی البابي الحلبي بمصر . 

۸ - «مجموعة الرسائل والمسائل» = لابن تيمية (۷۲۸)هب جمع محمد 
رشید رضاء تصویر دار الکتب العلمیة» بیروت : لبنان . 

۹ - «مجموعة القصور العوالي» = لأبي حامد الغزالي (۵۰۵)ه. ملحق 
بکتاب المنقذ من الضلال له . 

۰ - «محاسن التأویل» = للجمال القاسمي (۱۳۳۲)ه. «تفسیر القاسمي» 
ت محمد فؤاد عبدالباقي عیسی البابي الحلبي بمصر . 

1١‏ - «المحبر» = لمحمد بن حبیب (۲4۵)هب تصوير بیروت عن طبعة دائرة 
المعارف العثمانية بحیدرآباد» الدکن بالهند ۱۳۲۱ ه. 

۲ - «محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین» = للفخرالرازي (1۰)ه دار 
الکتاب العربي بیروت» ٤۱۹۸م‏ . 

۳ - «المحرر فی الفقه» = للمجد آبی البرکات ابن تيمية (1۵۲)ه مطبعة 
لے نمی نالتافرق تیب 

٤‏ - (المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز» = لعبدالحق بن عطية 
الاندلسي ()ه. ت المجلس العلمي بفاسء وزارة الأوقاف 
المغربية ۱۳۹۵ ه. 

۵ - «المحکم والمحیط الاعظم» = لعلي ابن سيدة (۵4۸)ه تصوير لبنان 
عن طبعة مصر » عیسی البابي الحلبي» ت مصطفی السقا وحسین نصار . 


۲ - «المحلی» = لأبي محمد ابن حزم (407)ه ت أحمد شاکر؛ مكتبة 
الجمهورية بمصر . 

۷ - «محنة الامام آحمد بن حنبل» = للحافظ عبدالغني المقدسي (1۰۰)هب 
ت عبدالله الترکی» هجر للطباعة والنش ۱8۰۷ه. 

- «المحنة» = لصالح بن الامام آحمد = «سيرة الامام أحمد) . 

۹ - («المحیط بالتکلیف) > للقاضي المعتزلي عبدالجبار الهمذاني 
(4۱۵)ه. جمعه الحسن بن منتويه» ت عمر عزمي» المؤسسة 
المصرية العامة للتأليف والترجمة القاهرة ۱۳۸۷ ه. 

۰ - «مختار الصحاح» = لمحمد الرازي (555)ه, دار الکتاب العربي» 
بیروت» ۱۶۰۱هب. 

۷۱ - «مختصر استدراکات الذهبي علی مستدرك الحاکم» = لعمر بن الملقن 
(۸۰6)ه ت عبدالل اللحیدان وسعد الحميد» دار العاصمة بالریاض 
ط ۰۱ ۱۱۵ ه-. 

۲( ۔- «مختصر التاریخ» = لعلي بن الكازروني (۷)ه. ت مصطفی جواد» 
بغداد» بدون تاريخ . 

۳-_ (مختصر تاریخ الإباضية» = لسلیمان الباروني (٣٣۱۳)ھ.‏ ط ٣بدون‏ تاريخ . 

۶6 - «مختصر تاريخ دمشق» = لابن منظور (۷۱۱)ه. دار الفكر بدمشق 
ط ۰۱ ۱۰6ه-. 

- «مختصر التحفة الائنی عشریة» = الاصل للشاه عبدالعزیز بن ولي الله 

الدهلوي» والاختصار لمحمود شكري الالوسي (۱۳۶۲)ه ت المحب 
الخطیب تصوير دار الافتاء على طبعته فى المطبعة السلفية . 

- «مختصر ترجمان القرآن للسیوطی» - «الدر المنتور» - له. 

۵ - «مختصر تنبيه الطالب وإرشاد الدارس» = لعبدالباسط العلموي 
(۹۸۱)ه. ت صلاح المنجد» دمشق؛ ۱۹6۷ 


7 - «مختصر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب» = لجمیل الشطي 
(۱۳۷۹)ه. نشر مطبعة الترقی بدمشق ۱۳۳۹ ه-. 

۷ - «مختصر سيرة الرسول كلا = لعبدالل بن محمد بن عبدالوهاب 
(۱۲۲)هب. دار الطباعة العربية» بیروت . 

۸ - («مختصر الصواعق المر سلة علی الحهمية والمعطلة» = لابن القیم 
(۷۵۲)بب اختصار محمد الموصلی وله طبعتان : 
ب - تصویر بیروت عن الطبعة الأولى» ت محمد عبدالرزاق حمزة. 

۹ - «مختصر طبقات الحنابلة» = لمحمد الجعفري النابلسی (۷۹۷)ه. ت 
اعون له مطبعة الترقی بدمشق» ۰ ھ. 

۸۰۰ - (مختصر العلو للذهبى» = للألبانى» المکتب الاسلامی» ببروت » 
ط ١٢‏ ۱۶۰۱ ه-. 

۱ - «المختصر فى آخبار البشر» = لأبى الفداء إسماعيل بن على (۷۳۲)ھ 
تصوير بیروت » عن طبعة استنبول ۱۲۸۲ ه-. 

۲ - «المختصر المحتاج إليه من تاريخ الحافظ آبي عبدالله الدبيثي» = 
(۷٦١)مھ‏ = اختصره الذهبى (۷۸)ی. له طبعتان : 
أ مطبوع بآخر تاريخ بغداد للخطيب» ذيلا عليه . 
بات مصطفی جواد وناجي معروف» المجمع العلمي بالعراق» 
۷ ھ. 

۳- «مختصر المعتمد فى أصول الدین» = للقاضی آبی یعلی (۸٥٤)ه»‏ ت 
ودیع حدادء دار المشرق؛ بيروت» لبنان» المطبوع باسم «المعتمد في 
آصول الدين» . 

۶ - «مختصر المقاصد الحسنة» = للزرقاني (۱۰۹۹)هب ت لطفي الصباع 
المکتب الاسلامی ببیروت» ۳ ه. 


۵ - «المخصص» = لعلی بن سيده (۸٥٤)ه»‏ تصوير بیروت عن طبعة 
القاهرة ۱۳۲۱ه. ۱ 

۲- «مداخل المؤلفين والاعلام العرب» = فكري الجزار» مکتبة الملك فهد 
الوطنية بالریاض ط ۰۱ ۱۱۱ه. 

۷ - «مدارك التنزیل وحقائق التأویل» = لعبدالله النسفي (۷۱۰)هب دار 
الکتب العلميت ۱۱۵ه. 

۸ - «المدخل إلى مذهب الامام آحمد» = لابن بدران (۱۳4۲)ه تصوير 


دار الفکر العربی بلبنان . 

۹ - «المدخل إلى لته الکبری» - لأبى بكر البيهقي (45۸)هب ت محمد 
الأعظمي» دار الخلفاء بالکویت . ۱ 

۰- «مذاهب الإسلامیین) = لعبدالرحمن بدويء دار العلم للملايين بلبنان 
ط ٣‏ 1۱ء 


۱ - «مرآة الجنان وعبرة اليقظان» = لعبدالله اليافعى (۷۲۸)ه حیدرآباد 
بالدکن ۱۳۳۷ ه. وما صور علیها. ۱ 

۲- «المراسیل» = للامام آبي داود (۲۷۵)هب له طبعتان : 
أت شعیب الارناژوط » مؤسسة الرسالة» بیروت» ط ۰۱ ۱۰۸ه. 
ب ۔مراجعة يوسف المرعشلي» دار المعرفة ببيروت» ۱6۰۲ ه. 

۲۳- «مرأة الزمان في تاريخ الأعیان» = لیوسف سبط ابن الجوزي (٤٥٠)ه»‏ 
منها طبعتان : 
أ تصوير لبنان عن طبعة حیدرآباد بالدکن» الهند» ۱۳۷۰ه. 
ب ۔ت مسفر الغامدي» مركز إحياء التراث والبحث العلمي بجامعة آم 
القری» ۱۶۰۷هب. ط ۱. 

۶ - «مراصد الاطلاع على آسماء الأماكن والبقاع» = للصفي عبدالمومن 
البغدادي (۷۳۹)هب. علي البيجاوي دار المعرفة؛ بیروت . 


- «المراكشية لابن تیمیة» = «القاعدة المراکشیة» . 

۵ - «مرعاة المفاتیح شرح مشکاة المصابیح» = لعبيدالله المباركفوري 
(۱۲)ه. المکتبة الأثریةء شیخو بعده باکستان. 

۲ - امرقاة المفاتیح شرح مشكاة المصابیح» = للملا القاریء (۱۰۱6)هب 
المکتبة الإمدادية» بالباکستان. 

۷ - «مروج الذهب ومعادن الجوهر» = لابي الحسن المسعودي (۳7)ه 
ت محی الدین عبدالحمید دار المعرفة بیروت . 

۸ - امزويات غزوة الحدیبیة» = جمع ودراسة وت حافظ الحكمي» طبع 
المجلس العلمي بالجامعة الإسلامية بالمدينة . 

۹ - «مسألة الإيمان مخلوق أو غير مخلوق» = لابن تيمية (۷۲۸)ھ ضمن 
مجموع فتاوى ابن تيمية ج ۷. 

۰ - «مسألة التقریب بين أهل السنة والشيعة» = لناصر القفاري» دار طيبة 
للنشرء ط ۰۲ 51١اه.‏ 

۰ - «مسألة في الكنائس» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت علي الشبل» مكتبة 
العییگان ال اض ٦ھ‏ 

۱- «المسألة المصرية في القرآن» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن مجموع 
الفتاوى له ج ۱۲. 

۲ - «مسائل الإمام أحمد» = رواية إسحاق بن هاني (١۲۷)ه»‏ ت زهير 
الشاویش» المكتب الاسلامی» بيروت» ط ۰۲ ۱۰۰ه. 

۳ - «مسائل الإمام آحمد» = رواية أبي داود السجستاني (۲۷۵)ه. ت 
رشید رضاء تصویر دار المعرفة» بیروت» عن طبعة المنار . 

6 - «مسائل الایمان» = للقاضي آبي يعلى (45۸)ه ت سعود الخلف» 
دار العاصمة بالریاضص ۱۶۱۰ ه. 

٠٥‏ - المسائل الخمسون في آصول الدین» = للفخر الرازي ہ٦٦٥)ھ‏ ت 


آحمد السقاء المکتب الثقافي بالقاهری ط ۰۱ ۱۹۸۹ . 

۲ - «مسائل مجموعة من الحقائق العالية والدقائق والأسرار السامية التي لا 
يجوز الاطلاع علیها الا بإذن من له الحل والعقد» = عدة رسائل 
لمجموعة من الإسماعيلية» نشرة ۱۲۸۱ه-. «کتب باطنية» . 

۷ - المستفاد من ذیل تاریخ بغداد» = لابن النجار انتقاء أحمد آيبك 
الدمياطي ٩(‏ ۷)هب ت قيصر فرح تصوير دار الفکر عن طبعة دائرة 
المعارف العثمانية » حیدرآباد الدکن بالهند . 

۸- «المستدرك على الصحیحین» = للحاکم آبي عبدالله ابن البیع (٤٤٥)ھ‏ 
تصویر دار الفکر بلبنان على طبعة الهند» ومعه تلخیص الذهبي . 
۹- «المستصفی من علم الأصول» = لأبي حامد الغزالي (١٠٠)ه»‏ تصوير 

دار إحياء التراث بلبنان. 

۰ - «المستوعب» = للنصیر السامري (۱7)هب ت مساعد الفالح» مکتبة 
المعارف بالریاضء ط ۰۱ ۱۱۳ه. 

۱- «المسند للامام أحمد) = (۲4۱)هب له طبعات : 

أ - المصورة والمصفوفة على الطبعة الميمنية بمصر بدار الکتب العلمية ببیروت . 
ب ات شعیب الارناژوط وجماعة على نفقة الملك فهد بمؤسسة 
الرسالة ببیروت» ۱۱۵ ه. 

ج تعلیق أحمد شاکر بدار المعارف بمصر . 

7۲۔- «المسند» = لأبي بكر الحميدي (۲۱۹)ه ت حبیب الاعظمي؛ تصویر 
0 بیروت؛ عن طبعة الهند. 

۳ - "المسند» = لعبدالله بن المبارك (۱۸۱)ه. ت مصطفی عثمانء دار 
الکتب العلمية لبنان ۱۶۱۱ه. 

۶ - «مسند ابن راهویه» = (۲۳۸)ه. «مسند عائشة» ‏ ت عبدالغفور 
البلوشي» مكتبة الایمان بالمدینةء ط ۰۱ ۱۱۰ه. 


۵ - «مسند أبى داود الطیالسی» = (۲۰4)ه. تصوير دار الکتاب العربي عن 
رف لوزن ۱ 
٦‏ «مسند أبى يعلى الموصلی» = (۳۲۰)ه. ت حسین أسدء دار المأمون 
للتراث» دمشق» برا فافش 
- «مسند البزار» = «البحر الزخار». 
- «مسند الحارث بن آبی أسامة» = «بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث . 
۷ - «مسند الرؤيات و مارگ (۳۰۷)هب. ت آیمن آبو يماني» 
ا 
۸ - «مسند سعد بن أبي وقاص» = لأحمد الدورقي (٦٤۲)ه»‏ ت عامر 
صبري» دار البشائر الاسلامية لبنان» ط ۷١٤١٢۱ھ.‏ 
۹ - «مسند الشاميين» = للطبرانی (٣٦۳)ھ‏ ت حمدي السلفي» مؤسسة 
لاا و هو 
۰ ۔ «سند الشهاب» = لابن سلامة القضاعى (٤٥٤)ه»‏ ت حمدي 
ال لو ارات وت ف اش 
۱- «مسند عمر بن الخطاب» = لأحمد النجاد (۸٤۳)ه»‏ ت محفوظ زين ؛ 
مکتبة العلوم والحكم بالمدینةء ط ۰۱ ١٤٢٥ھ.‏ 
۲ - «المسایرة» = للكمال بن الهمام (۸۱۱)ه مطبعة السعادة بمصر ٣۷‏ ١١ه.‏ 
۳ - «مشاهير علماء الأمصار» = لابن حبان البستي (۳۹6)ه. ت 
فلایشمهر طبع القاهرة ۵۱۹۵۹ . 
84 - «المشتبة في الرجال» = للذهبي (۷4۸)ه. ت علي البجاوي. دار 
إحياء الكتب العربیةء ط ۰۱ ۱۹۲۲م. 
- «مشيخة الحافظ ابن حجر) = «المعجم الموسس) . 
۵۰ - «مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه» = للبوصيري (۸4۰)ه. مطبوع 
بحاشية سنن ابن ماجه دار المعرفة» بیروت . 


٦‏ - «المصباح على مقدمة ابن الصلاح» = لراغب الطباخ (۱۳۷۰)هب 
مطبوع بذیل التقييد والایضاح بدار الحدیث بمصر ۱۰۱۸ ه. 

۷ - «المصنف» = لابن أبى شيبة (۲۳)ه له طبعتان : 
أت عبدالخالق الأفغانی» الدار السلفية بالهند ۱۳۹۹ ه-. 
ب ۔ دار الکتب العلمية» ساوک ا اف 

- «المصنف» = لعبدالرزاق بن همام (۲۱۱)ه. ت حبيب الأعظميء 

تصویر دار الكتب السلفية بالقاهرق ط ۱6۰۹ ه» ومع کتاب الجامع لمعمر . 

۹ - «المصنوع في معرفة الحدیث الموضوع» = للملا قاري (۱8 ٠٣ھ‏ ت 
عبدالفتاح آبو غدة» مکتب المطبوعات الاسلامية بحلب . 

۰ - «مطالب آولي النهی شرح غاية المنتهی» = لمصطفی الرحيباني 
المکتب الإسلامى» بیروت . 

«المطالب العالية في زوائد المسانید الثمانية» = للحافظ ابن حجر 
(۸۵۲)ه. له طبعتان: أ ات حبیب الرحمن الاعظمي؛ تصویر 
بیروت» ب -ت غنيم ویاسر» دار الوطن ط۰۱ ۱۶۱۸ ه-. 
۸ - «المطالب العالية من العلم الالهي» = للفخرالرازي (٦٦٥)ھ‏ ت 

آحمد السقاء دار الکتاب العربي بیروت ط ۱4۰۷ ه. 

AY‏ _ «معارج القبول شرح سلم الوصول» = للحافظ حکمي ۱۳۷۲۱ )هب 
تصویر دار الكتب العلمية» بيروت» عن طبعة السلفية بمصر . 

۳ - «معالم أصول الدين» = للفخر الرازي (605)ه, ت طه عبدالرژوف» 
مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة. 

:3 «معالم التنزيل» = للبغوي (0)ه, ت النمر وضميرية والحرشء دار 
طيبة بالریاض؛ ١٤٤٢ھ‏ ط ۲ . 

۵ - «معالم السنن» = لحمد الخطابي (۳۸۸)ه. طبع المطبعة العلمية 
بحلبء ۱۳۵۱ ه-. 


+ - «معاني القرآن» = ليحيى الفراء (۲۰۷)ه. ت أحمد نجاتي ومحمد 
الان القاف رما عور مارا 

۷ - «معاني القرآن الکریم» = لأبي جعفر النحاس (۳۳۸)ه ت محمد 
الصابوني» مركز إحياء التراث والبحث العلمي بجامعة آم القری؛ 
ط ۰۱ ۱۱۲ه. 

۸ - «معاهد التتصیص على شواهد التلخیص» = تلعبدالرحیم العباسي 
(۱۳٩)ه-.‏ طبع مصر ۱۳۲۱۷ ه. 

۹- «المعتزلة» = لزهدي جارالله. ط ١ء‏ بمطبعة مصر بالقاهرة ۱۳۱ ه-. 

۰ - «المعتزلة وأصولهم الخمسة» = لعواد المعتق دار العاصمة بالریاض 
۹ ه. 

۱- "المعتزلة ومشكلة الحرية الانسانیة» = لمحمد عمارة المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر» بیروت» ط ۱ ۷۲م 

۲ - «المعتمد في آصول الفقه» = لأبي الحسین البصري المعتزلي 
(45)هء دار الکتب العلمية لبنان ۱۰۳ ه. 

۳ - االمُعجب في تلخیص آخبار المغرب» = لعبدالواحد المراكشي 
٤۷(‏ )هھ ا سا سراف 

6 - «المعرّب من الكلام الأعجمي على حروف المعجم» = لأبي منصور 
الجواليقي (٥٥٤٤)ھ‏ ت وشرح أحمد شاکر؛ طبعة دار الكتب بمصر 
ط ۰۲ 1959م. 

٥‏ - «معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار» = للذهبي (۸٤۷)ه»‏ ت 
بشار معروف» وشعيب الارناژوط» وصالح عباس» مؤسسة الرسالة 
ببیروت ط ۰۱ ۱۰ه-. 

7 - االمعرفة والتاریخ» = لیعقوب الفسوي (۲۷۷)هب ت أكرم العمري؛ 


مؤسسة الرسالت بیروت » ۱ م. 


- معجم الأدباء = لیاقوت الحموي (1۲)هب. نشرة (۱۹۳۰)م بدار 

المستشرق بلبنان ومصر . 

۷- المعجم الأوسط) = للطبراني (۳۲۰)ه ت محمود الطحان» مکتبة 
المعارف بالریاض» ۳ مجلدات لم یکتمل . 

۸ - «معجم الأنساب والأسرات الحاكمة في التاریخ الاسلامي» = لفون 
زامباور (۱۳۹۹)هب «مستشرق» >ء طبعة القاهرة آولی سنة ۱۹۵۱م. 

4- «معجم البلدان» = لیاقوت الحموي (1۲)هب له طبعتان : 
أ دار فيان بیروت» ط ٩۱۹۹م‏ . 
ب دار الكتاب العربي» بيروت. 

۰ - «المعجم المشتمل» = لأبي القاسم بن عساكر (۵۷۱)ه ت سکینة 
الشهابی» دار الفكر بدمشق» ط ۰۵ ۱۰۰ه. 

۱ - «میجم الشیوخ» = للذهبي (۷4۸)ه» ت محمد الهلیلت مکتبة 
الصدیق بالطائف ط ۰۱ ۱۰۸ه. 

۲ - «معجم شیوخ الامام آحمد في المسند» = عامر صبري» دار البشاثر 
بلبنانء ط ۰۱ ۱۱۳ ه. 

۳ «المعجم الصغیر» = للطبراني (۳۹۰)ه له طبعتان : 
أت عبدالرحمن عثمان» المکتبة السلفية بالمدينة . 
ب -ت كمال الحوت » موسسة الکتب الثقافية» ۲ ۱۰ه. 

۶ - «معجم المصنفین» = لمحمود التونکي (۱۳۲۹)ه. تصویر بیروت» 
لبنان . 

. «المعجم الفلسفي» = لجمیل صلیبا دار الکتاب العربي» ۱۹۷۸م‎ -۹٥ 

7 - «المعجم في أصحاب آبي علي الصدفي» = لمحمد بن الأبار القضاعي 
(6")ه», نشرة دار الكتب المصرية بالقاهرة» ط ۳۰1۱ھ 

۷ - معجم القراءات القرآنية» = لأحمد مختار وعبدالعال مکرم» جامعة 


الکویت» ط ۰۲ ۱۰۸ ه-. 

۸- «المعجم الکبیر» = للطبراني (۳۲۰)ه. ت حمدي السلفي» تصویر دار 
إحياء التراث العربی بلبنان . 

۹ - «معجم مقاييس اللغة» = لأحمد بن فارس (۳۹۵)ه ت عبدالسلام 
هارون» طبعة مصطفی البابي الحلبي بالقاهرة وما صور علیها . 

۰ - «المعجم المؤسس للمعجم الرس = لابن حجر (۸۵۲)ه. ت 
یوسف المرعشلی» دار المعرفت ۱4۱۳ ه-بلبنان . 

۱ - «معجم المولفین والستدرك علیه» = لعمر رضا كحالة» مؤسسة 
الرسالة ببیروت» ۱۰۵ ه-. 

۲ - «المعجم الوسیط» = لمجمع اللغة العربية بالقاهرق ط ۰۲ المکتبة 
الإسلامية للنشر باستنبول . 

۳ - «معلقة عمرو بن كلثوم التغليي» = ضمن المعلقات من کتاب مجموع 
مهمات المتون ط ٤‏ ۱۳۹۹ ه-. 

6 - «معونة آولي النهی شرح المنتهی» = لابن النجار الفتوحي (۹۷۱)هب 
ت عبدالملك بن دهیش» مکتبة النهضة بمكة ١٤٢١ھ‏ ط ١‏ . 

_-٥‏ «معیار العلم في المنطق» = لأبي حامد الغزالي (۵۰۵)هب شرحه أحمد 
شمس الدینء دار الکتب العلمیةء ط ۰۱ ۱۱۰ه-. 

-71٦‏ "المعین فى طبقات المحدئین» = للذهبی (۷۸)ه. ت محمد عزب» 
7750۶+ بعصو: ط ۰۱ ۱۹۸۷م. ۱ 

۷ - «المغرب فی حلي المغرب» = لابن سعید الاندلسي (1۸۵)ه ت 
شوقي حنیف» القاهرة ۱۹۵۵م» ط ۱. 

۸ - «المغني» = للموفق ابن قدامة (0۳۰)ه. ت عبدالل التركي وعبدالفتاح 
الحلوء على نفقة الأمير تركي آل سعود بمطابع هجر بالقاهرق ط ۰۲ 
۲ ه. 


۹ - المغنی في آبواب العدل والتوحید» = للقاضي عبدالجبار المعتزلي 
(416)هءات مجموغة ‏ الموسسة "المحضوية العامة" التاليف:والتشير 
والترجمة بالقاهرة. 

۰ - «المغنى في الضعفاء» = للذهبي (۷4۸)هب ت نور عتر دار المعارف 
بالشام ۱۳۹۱ه» ط ۱. 

۱ - «المغني عن حمل الأسفار» = «تخریج الاحیاء» = للزین العراقي 
(۸۰7)هب تصویر بیروت» عن طبعة عیسی البابي الحلبي بمصر . 

۲ػ - «مغني اللبیب عن کتب الأعاریب» = لابن هشام الانصاري (۷۲۱)هب 
ت محي الدين عبدالحمید تصوير بیروت لبنان عن الطبعة المصریة . 

- «مفاتح الغیب للرازي فخر الدین» = «التفسیر الکبیر» = له . 

۳- «مفرج الکروب في آخبار بني آیوب» = لابن واصل الحموي (7۸۷)هب 
ت جمال الشیال» طبعة القاهرة ۱۹۵۳م ء طبعة آولی . 

٤‏ - «مفتاح الجنة في الاحتجاج بالسنة» = للسيوطي (۹۱۱)ھ ضمن 
مجموعة الرسائل المنیریةء ط ۱۳۳هب بادارة الطباعة المنيرية . 

۵ - «مفتاح دار السعادة» = لطاش کبری زاده (۹7۸)ه. ت کامل بكري 
وأبو النور» دار الکتب الحديثة بالقاهرة. 

۲ - «مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والارادة» = لابن القیم 
(۷۵۲)هب تصوير دار الفکر بلبنان على طبعة مصر . 

۷ - «المقاصد الحسنة» = للسخاوي (۰۲٩)ه.‏ ت عبدالل الصدیق 
وعبدالوهاب عبداللطیف نشر مکتبة الخانجي بمصر. ومصورة لبنان 
علیها . 

۸ - «مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین» = لابي الحسن الأشعري 
(۲۳۰)ه. ت محي الدين عبدالحمید. مکتبة النهضة المصرية 
بالقاهرة» ط ۰۲ ۹ھ 


۹ - «المقتضب» = للمبرد (۲۸۵)ه. ت عبدالخالق عظيمة» دار الکتاب 
المصري ط١‏ بالقاهرة» ۱۳۹۹ه-. 

۰ - «المقتنی فی سرد الکنی» = للذهبی (۷۸)ه. ت محمد مراد 
المجلس العلمي بالجامعة الإسلامية بالمديئة ۱1۰۸ ه-. 

۱ - «المقصد الارشد في ذکر آصحاب الامام آحمد» = للبرهان بن مفلح 
(٤۸۸)ھ‏ ت عبدالرحمن العثیمین» مکتبة الرشد» ۱۱۰ه-. 

۲- «المقنع في مذهب الامام آحمد» = للموفق ابن قدامة (1۲۰)ه مطبوع 
مع الشرح الکبیر والإنصاف على نفقة الملك فھد ت التركي والحلو 
هجر للطباعت ۱۶۱۵ه. 

۳ - «المقولات العشرة» = لحسین البليدي (۱۱۷۷)هب ت محمد روح 
حقي» دار النجاحء بیروت؛ ٤۱۹۷م‏ . 

۹۔ «الملل والنحل» = للشهرستاني (61۸)هب له طبعتان : 
أ -ت عبدالعزيز الوکیل» تصوير دار الفکر لبنان. 
ب۔ت سید كيلاني» مصطفی البابي الحلبي بمصر . 

۰۵ _ «منادمة الأطلال ومسامرة الخيال» = لعبدالقادر بن بدران (۱۳4۹)ه 
ت زهیر الشاویش» المکتب الاسلامي» بیروت ط ۰۲ ۱۰۵هت. 

۲ - «المناظرة» = للامام جعفر الصادق (۱4۸)ه ت علي الشبل» دار 
الوطن بالریاض ط ۰۱ ۱۱۷ ه. 

۷ - «المناظرة حول الواسطیة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ضمن مجموع 
الفتاوی ج ۳. 

۸- «مناقب الامام آحمد» = لأبي الفرج ابن الجوزي (۵۹۷)هب له طبعتان : 
أ - مکتبة الخانجي بمصر ۱۹۷۹ءء ت التركي . 
ب -ت عبدالله التركى» مکتبة هجر للطباعة والنشر؛ ط ۰۲ ١٤٢ھ‏ 

نفقة الملك خالد. 


۹ - «مناقب أمير المؤمنین عمر بن الخطاب» = لأبي الفرج ابن الجوزي 
(۷٩6)ه.‏ ت زینب القاروط دار الکتب العلمية» ط ۱۰۷ ه-. 

۰ - «مناقب الامام الشافعي» = للفخرالرازي (٦٦٥)ھ.‏ ت آحمد السقاء 
دار الجیل ط ۰۱ ۱۱۳ه. 

۱ - «مناقب الشافعي» = لابي بكر البيهقي (40۸)ه ت سید صقر دار 
التراث بمصر ۱ 

۲ - «مناهل العرفان في علوم القرآن» = لمحمد الزرقاني دار تصوير إحياء 
الکتاب العربي» عن طبعة عیسی البابي الحلبي بالقاهرة . 

۲۳ - «منتخبات التواریخ لدمشق» = لمحمد آدیب الحصني (۱۳6۸)ه 
بیروت» ۸۹ . 

۶ - «المنتخب» = لعبد بن حميد الكشي (۲۹)ه. ت مصطفی العدوي؛ 
دار الأرقم بالکویت» ومکتبة ابن حجر بمکت ط ١ء‏ ٥ھ‏ 

۵ - «المنتخب من السياق لتاريخ نیسابور» = لعبدالغافر الفارسي 
(۲۹)هب. انتخاب الصرفینی (18۱)ه. ت محمد عبدالعزیز دار 
الكتب العلمیةء ١٤٢۱ھ‏ . ۱ 

٦۔‏ «المنتظم في تاريخ الملوك والأمم» = لابن الجوزي (۵۹۷)ه تصوير 
دار الكتب العلمية بلبنان» عن طبعة حیدرآباد الدكن بالهند ١٠١٤٠١ه.‏ 

۷ - امن الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الاسلامیة» = لمحمد عبدالرحمن 
مرحباء دار عويدات» لبنان» ۰ 

۸ - «المنقذ من الضلال والموصل إلى ذي العزة والجلال» = لابي حامد 
الغزالي (۵۰0)ه ت جمیل صلیبا وکامل عیاد» ط ۰٩‏ ۱۹۸۰ءء دار 
الأندلس» بيروت. 

۹ - «منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدریة» = لابن تيمية 
0ه ت رشاد سالم» نشر جامعة الومام محمد بن سعود 


الاسلامية بالرياض» وما صور علیها. 

۰ - «منهاج العابدین» = لابي حامد الغزالي (6۰06)ه وبهامشه «الهدایة» 
للمؤلف؛ مصطفی البابي الحلبي بالقاهرة» رمضان ۱۳۳۷ ه«-. 

۱ - «المنهاج في شعب الایمان» د للحليمي (4۰۳)ه ت حلمي فودة 
دار الفکر لبنان ط ۰۱ ۱۳۹۹ھ. 

- «المنهج الأحمد في تراجم آصحاب الامام آحمد» = لعبد الرحمن العليمي 
(۲۸٩)ه.‏ ت محی الدین عبدالحمید» ط١‏ ۱۳۸۳ھ بمصر . 

۲ - «منهج الأشاعرة في العقیدة» «تعقیب على مقالات الصابونی» = لسفر 
الحوالی» الدار السلفية بالکویت» ۱۰۷ ه. 

۳ - منهج الحافظ اين رجب الحنبلي في العقیدة» - لعلي الشبل؛ دار 
الصمیعی بالریاض» ط ۰۱ ۱۱۲ ه-. 

` . يه اساف اع ادف لحان ف بالریاض‎ -۰۹٤ 

- «من تراث المعتزلة في التوحید؛ چ «دیوان الاصول لابي رشید» . 

۵٥‏ - «المنية والأمل في شرح الملل والنحل» = لأحمد بن المرتضى 
(۸6۰)هب دار الفکر پلبنان ۱۹۷۹م . 

7 - «المهدي ابن تومرت› حياته» واراؤہ) = عبدالمجيد النجار دار الغرب 
الإسلامي» بیروت؛ ط ۰۱ ۳١٤٠١ه.‏ 

۷ - «المهذب» = لأبي إسحاق الشيرازي (41/5)ه» تصویر؛ دار المعرفة 
ببيروت» عن طبعة عيسى البابي الحلبي بمصر . 

۸ - ا المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار» = للمقريزي أحمد بن علي 
(٥٤۸)ه»‏ تصوير دار صادر بلبنان» على طبعة بولاق بمصر . 

۹ - «الموافقات فی أصول الشریعة» = للشاطبی (۷۹۰)هب دار الکتب 
العلمية» بيروت . ۱ 

۰ - «موافقة صريح المنقول لصريح المعقول» = لابن تيمية = «درء تعارض 


۱ 
الکتب» بیروت» لبنان . 

۲ - «المنخول من تعلیقات الأصول» = لابي حامد الغزالي (۵۰0)ه ت 
محمد هيتو» دار الفكر» دمشق» ط ۰۱ ۱۳۹۰ه. 

۳ - «الموسوعة الفلسفیة» = لعبدالمنعم الحنفي» دار ابن زیدون ومكتبة 
مدبولي» الطبعة الأولى . 

۶ - «الموضوعات» = لابن الجوزي (۷٩9)ه.‏ ت توفیق حمدان دار 
الکتب العلمية لبنان ۱۱۵ه-. 

٥‏ _- «موضوعات الصغاني» = للحسن بن محمد (1۵۰)ه ت نجم خلف ؛ 
دار المأمون بدمشق؛ ط ۲» ١١٤٠ه.‏ 

۲ - «الموضوعات الصغرى» = للملا قاري (١٤۱۰۱)ھ‏ = «المصنوع في 
معرفة الحدیث الموضوع) . 

۷ - «الموضوعات الکبری» = للملا قاري = «الأسرار المرفوعة فی 
الأحاديث الموضوعة) . ۱ 

۸- «الموطأ» = للامام مالك بن آنس (۱۷۹)ه. 
| - رواية يحيى الليثي» ت فؤاد عبدالباقي» طبعة عیسی البابي الحلبي 
بالقاهرة وما صور عنها . 
ب - رواية محمد الحسن الشيباني» ت عبدالوهاب عبداللطیف» 
المکتبة العلمیة» دون تاريخ . 

۹ - االمؤتلف والمختلف» = للدارقطنی (۳۸۵)ه. ت موفق عبدالقادر» 
۵ ٹپ 

۰ - «المؤتلف والمختلف» = للدارقطنى (۳۸۵)ھ. ت موفق عبدالقادں 
لاہ اسان ار ا ا 

۱- «موقف ابن تيمية من الأشاعرة» = لعبدالرحمن المحمود مکتبة الرشد 
111707 


۲ - «موقف الشيعة من أهل السنة» = لمحمد مال اللہ مکتبة ابن تيمية» 
8 ه. 

۳ - «منار السبیل شرح الدلیل» = لابراهيم بن ضویان (۱۳۵۳)ه المکتب 
الاسلامي» بیروت» ۱۰۵ ه. 

4 - «المنهل الصافی والمستوفی بعد الوافی» = لابن تغری بردی (4 ۸۷)ه 
الهيئة ای الات للكتات: طن اران ٤ء‏ ۳ مجلدات . 

65 - «موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان» = للنور الهيثمي (۸۰۷)م ت 
محمود عبدالرزاق حمزة» تصوير دار الکتب العلمية ببیروت . 

٦‏ - «میزان الاعتدال فى نقد الرجال» = للذهبی (۷۸)هب. ت على 
المجار يز طبع ae‏ وتا روھال" 

(ن) 

۷ - «نهاية الأرب فی معرفة آنساب العرب» = لأحمد القلقشندي (۸۲۱)ه 
ت علي الخاقاني» نشرة العراق بغداد» ۱۹۵۸م ط ۱. 

۸ - انهاية الإقدام في علم الکلام) = لعبدالكريم الشهرستاني (۲۹٤)ه»‏ ت 
الفرد جیوم» تصوير لبنان بدون تاريخ . 

۹ - «النهاية في غريب الحديث والأثر» = لابن الأثير (١۳٦)ه»‏ ت محمود 
الطناحي» وطاهر الزواوي» تصوير مکتبة آنصار السنة بلاهور 
باکستان . 

۰ ۔ «النهاية في الفتن والملاحم» = لابن كثير (۷۷۶)هب ت محمد 
عبدالعزيز» تصویر المکتب الثقافي للنشر بالازهر» مصر . 

۱ - «النبراس» = لعبدالعزیز قارف (کان حیّا ۱۳۲۷)ه. نشر کتبخانة 
إكرامية بیشاورء باکستان» ومعه حاشية المولوي برضور دار علي . 

۲ - «النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس» > لابن دحية الكلبي ")هم 
ت عباس العزاوي» العراق» ٠۱۹٤٩‏ م. 


۳ - «النبوات» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. 

أ تصوير مكتبة الریاض الحديثة عن الطبعة المصرية . 
ب - مصفوفة دار الکتاب العربی بلبتان . 

6 «نتائج الإفكار في تخريج الأذكار» = لابن حجر (۸۵۲)ه. مکتبة ابن 
تيمية بالقاهرة ۱۹۹۱ء. 

۵٥‏ - «النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» - ليوسف بن تغرى بردى 
(۸۷4)ه. طبعة مصر» وما صور عنها. 

۰ - «نخبة الفكر شرح مصطلح أهل الأثر» = لابن حجر (۸۵۲)ه مصورة 
مكتبة طيبة بالمدينة 5٠ ٤‏ ١ه»‏ ومعه شرحه نزهة النظر . 

۷- «نزهة الأرواح وروضة الأفراح في تاريخ الحکماء والفلاسفة» - للشمس 
الشهرزوري (1۸۷)ه» ت خورشيد آحمد. دائرة المعارف العثمانیة؛ 
0 ٔ ۱۳۹۲ هن 

۸ - «نزهة الألباء فی طبقات الأدباء» = لعبدالرحمن الأنباري (6۷۷)ه ت 
رات تسام ار نشرة بغداد ۵۱۹۵۹ . 

6 «نزهة النظر شرح نخبة الفخر» = للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه. تصوير 
مكتبة طيبة بالمدينة ١٤٤١ھ‏ عن طبعة مصر . 

۰ - انزهة القلوب في تفسير غريب القرآن العزيز = لآبي بكر بن عزيز 
a‏ پت رما ی ان انس سے 
٠٤ھ‏ ۱ 

۱ - «نزول المسیح في آخر الزمان» = «اثنى عشر مقالا* ٠>‏ دار النشر 
المعمدانية بلبنان» ۰2۱۹۷۹ «کتاب نصراني» . 

۲ - «نشأة الفکر الفلسفي في الاسلام» = لعلي سامي النشار» دار المعارف 
بمصر ۱۹۷۸م . 

۳ - «نصب الراية لتخریج أحاديث الهداية» = لعبدالل الزيلعي (۲٦۷)ه»‏ 


تصویر دار المعرفة بلبنان» ۱۳۹۳ ه-. 

6 - انظم المتناثر من الحدیث المتواتر» = لأبي الفیض الكتاني» تصویر 
لبنان عن مطبوعة فاس ۱۳۲۸ ه-. 

0 - «نفح الطیب عن غصن الأندلس الرطیب» = للمقریء التلمساني 
(۱۰6۱)هب ت إحسان عباس» نشر لبنان؛ ۱۹۱۸م وما صور علیها . 

1 - «النفس والروح» = للفخر الرازي (۲۰7)هب ت محمد المعصومي 
چٹ ن 

- «نقض تأسيس الجھمیة) = «بيان تلبيس الجهمية» . 

۷ - «النقض على بشر المريسي» = لعثمان الدارمي (۲۸۰)هب. له طبعتان : 
أت حامد الفقي» وا ی 
بمصر . 
ب - ضمن عقائد السلف جمع علي النشار وعمار الطالبي» مکتبة منشأة 
المعارف بالاسکندرية . 

۸ - «نقض المنطق» = لابن تيمية (۷۲۸)هب له طبعتان : 
آ ضمن مجموع الفتاوی ج ٤‏ . 
ب ت حامد الفقی » مکتبة آنصار السنة المحمدية بالقاهرة. 

٩‏ - «التكت البديعات» = للجلال السيوطي (۹۱۱)ه مکتبة مدبولي 
بمصرء ط ۰۱ ۱۹۹۱م. ۱ 

۰ - «النكت الظراف على تحفة الآشراف» ‏ للحافظ ابن حجر (۸۵۲)ه. 
بحاشية تحفة الأشراف للمزي» طبع دائرة المعارف العثمانية بالهند 
ت عبدالصمد شرف الدین . 

۱ - «النکت والعیون» = «تفسیر الماوردي» = ان الحسن الماوردي 
(٥٥٥)ھ‏ دار الکتب العلميت بدون تاریخ . 

5 - «نهر الذهب في تاريخ حلب» = لکامل الغزي (۱۳۱)ه طبعة حلب 


الشام ۱۳6۵ ه وما صور عنها . 

۳ - «نوادر الأصول من آحادیث الرسول» = للحکیم الترمذي» تصوير دار 
صادر» بيروت . 

٤‏ - «النور الساطع» = لعلي كاشف الغطاء الرافضي» مطبعة الاداب 
بالنجف. العراق . 

- «النونية لابن القیم) = «الكافية الشافیة» . 

۵ - «نونية القحطانی) = لابي محمد القحطاني الأندلسي» ت محمد سيد 
أحمد» O‏ ط ١ء‏ ۱۰۹ه. 

٦۔‏ ایل الأوطار شرح منتقی الأخبار» = للشوكاني (۱۲۵۰)هب ت طه 
عبدالرژوف» ومصطفی الهواري» مكتبة المعارف بالریاض . 


(ھ) 


۷ - «الهداية» = لابي الخطاب الكلوذاني (۵۱۰)ه مطابع القصيم 
بالریاض؛ الطبعة الأولى . 

۸ - «هداية العباد إلى طريق الرشاد» = لکاظم شر يعتمداري الرافضي» دار 
التبلیغ الاسلامي بایران . 

۹ - «هدي الساري مقدمة فتح الباري شرح البخاري» - لابن حجر 
(۸۵۲)فب. مع الفتح» دار البیان بمصر ۷ ه. 

۰ - الھدی والبیان فی آسماء القرآن» = لصالح البليهي (۱8۱۰)ه على 
نفقة المؤلف؛ ۱8۰۱ه المطابع الأهلية للأوفست بالریاض . 

- «الهدي النبوي» = لابن القیم = «زاد المعاد فی هدي خير العباد) = 

۱ - «هدية العارفین فی آسماء المصنفین» = لاسماعیل باشا البغدادي 
استانبول» ١95٠‏ . 

۲ - «الهفت» للمفضل الجعفى = «كتاب الهفت» . 


(و) 


۳ - «الوافي بالوفيات» = لخليل الصفدي (٤۷٦)ه»‏ ت مجموعة 
اا إشراف جمعية المستشرقين الألمانية» ضمن سلسلة 
النشرات الاسلامية؛ بیروت» ۲٩۱۹م‏ . 

6 - «الوشيعة في نقد عقائد الشيعة» = لموسى جارالله» مطبعة الكيلاني 
بمصر ۱۹۸۲م . 

5 - «الوسيط في تفسیر القرآن المجيد» = لأبی الحسن الواحدي (۸٦٤)ه»‏ 
٦ھ"‏ ذاو الت العلنث بیروت» ٤۱١‏ ۱ه. 

7 - «الوصية الکبری إلى آتباع عدي بن مسافر» = لابن تيمية (۷۲۸)هب له 
طبعتان : 

أ -ت النمر وضميرة دار الفاروق بالطاتف ط ۰۲ ۱۱۰ه. 


ب ‏ ضمن مجموع الفتاوی لابن تیمیةء ج ۳. 

۷ - الوفیات» = لمحمد بن رافع السلامي (4 ۷۷)هب ت صالح عباس 
موسسة الرسالت ط ۰۱ ۱۰۲ه. 

۸ - «وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» = لابن خلکان (1۸۱)ه. ت 
إحسان عباس» دار صادر؛ بیروت؛ ۱۹۷۸م . 


(ي) 


۹۔ «يتيمة الدهر في محاسن آهل العصر» = لعبدالملك الثعاليي (4۲۹)هب 
تصوير بیروت » عن طبعة دمشق سنة ۱۳۰۳ ه. 

۰ - «الیهودیة» = لأحمد شلبی مکتبة النهضة المصرية بالقاهری ط ۵ 
۸ . ۱ 


انیا: الرسائل العلمية «الأطروحات العلیا» 


۱ _ (إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانید العشرة» = للحافظ البوصيري 
(۸)۰)ف ت سعود بن حمد الصقري لجزء منه» أطروحة دكتوراة 
بالجامعة الاسلامية في قسم العقيدة عام ۱۶۱۱ ه. 

۲ - «التسعینیة» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت محمد بن إبراهيم العجلان 
آطروحة دکتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة. بجامعة الامام 
محمد بن سعود الإسلامية بالرياض» عام 5548 اه. 

۳ - (شرح الأصبهانية» = لابن تيمية (۷۲۸)ه. ت محمد بن عودة 
السعوي» أطروحة دکتوراة بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرق 

6 - «ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي» - لسفر بن عبدالرحمن الحوالي» 
آطروحة دکتوراة بقسم العقيدة بجامعة آم القری بمكة المکرمت عام 
٥‏ ه. 

٥‏ - «الفتوی الحموية الکبری» = لابن تيمية (۷۲۸)هب. ت حمد بن 
عبدالمحسن التويجري» أطروحة ماجستير بقسم العقيدة والمذاهب 
المعاصرة بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض» 
۲ ه. 

= «القضاء والقدر في ضوء الکتاب والسنة ومذاهب الناس فیه)‎ - ٦ 
لعبدالرحمن بن صالح المحمود» أطروحة ماجستير » بقسم العقيدة‎ 
والمذاهب المعاصرة بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية»‎ 
ه.‎ ۲ 

۷ - «کتاب التنبیه على الأوهام الواقعة في الصحیحین من قبل الرواة» = 
«قسم البخاري» = للحافظ آبي علي الغساني الجيّاني (4۹۸)ه. ت 


محمد صادق دوايدن» آطروحة ماجستیر بقسم السنة وعلومها بجامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض» ۱۰6ه. 

۸ - «کتاب التبصرة في آصول الدین على مذهب الامام الجلیل ناصر السنة 
وقامع البدعة آحمد بن محمد بن حنبل» = للامام عبدالواحد بن محمد 
الشيرازي ثم المقدسي الحنبلي الأنصاري (4۸7)هب ت ابراهیم بن 
محمد الدوسري» آطروحة ماجستیر بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض» ۱۰۵ ه. 

۹ - «کتاب القدر» = للامام جعفر بن محمد الفريابي (۳۰۱)ه. ت جمال 
بن حمدي الذهبي» آطروحة ماجستیر في قسم السنة وعلومها بجامعة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض؛ ۱۰6 ه. ۱ 

۰ - «کتاب القضاء والقدر» = للامام آبي بكر البيهقي (۸٥٤)ه»‏ ت 
آحمد بن محمد الصمعاني» آطروحة ماجستیر بقسم العقيدة والمذاهب 
المعاصرة بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض 
۷ ه. 

۱ ۔ «مختصر الحجة على تارك المحجة» = لأبي الفتح نصر بن إبراهيم 
المقدسي الشافعي (4۹۰)ه آطروحة دكتوراة بقسم السنة» بالجامعة 
الاسلامية بالمدينة . 


الثا: المخطوطات 


۲ - (إبطال التأویلات لأخبار الصفات» = للقاضي آبي يعلى الحنبلي 
(4۵۸)ه. مصورة عن مکتبة صبحی السامرائی بالعراق . 

48 «أبكار الأفکار) = للسيف الأمدي (1۳۱)ه مصورة دار الکتب 
المصرية رقم ۱۲۰۳ علم کلام ومصورة بمكتبة أيا صوفيا بتركيا رقم 
۵ كلاهما مجلدان. 

(١ - ۶‏ إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة» = للحافظ البوصيري 
(۸6۵)ه مصورة الجامعة الإسلامية بالمدينة أرقام (۲۳۲ -۲۳) . 

٥‏ - «إتحاف الخيرة» النسخة مُحردة الأسانید = للبوصيري (۸۹۰)ه. وهي 
مجردة الأسانيد مصورة لدی الشیخ حماد الأنصاري بالمدينة . 

5 - «تحاف النبلاء بالأثبات عن الأعلام الفضلاء» = للشیخ حمود بن 
عبدالله التویجری (۱4۱۳)ه بقلمه . 

۷ - «أحادیث في ذم الکلام وأمله» = انتخاب آبي الفضل المقري» مصورة 
عن دار الکتب الظاهرية بدمشق» مجامیع ۳۵ (۱۹ -۱۹۹). 

۸ - «آحکام أهل الملل» = للامام أبي بكر محمد بن هارون الخلال 
(۳۱۱)هب. مصورة عن مکتبة الریاض السعودية بدار الافتاء . 

۹ - «آمارات النبوة» = للحافظ إبراهيم بن یعقوب الجوزجاني (۲۵۹)ه. 
الجزء السادس منه» عن دار الکتب الظاهرية . 

۰ - «اختصاص القرآن بعودة الرحیم الرحمن» = للضیاء المقدسي. جزء فيه 
اختصاص. 

۱- «الأربعین» = لأبي الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي الشافعي (۰٩4)هب‏ 
عن دار الکتب الظاهرية ضمن مجموع ۱۷ (۲۷ -۵۰). 


۲ - آسانید الشیخ علي الناصر آبو وادي» (۱۳۷۱)ه. و«أسانيد الشیخ 
محمد العبدالکریم الشبل (۱۳۳)ه لدی آسرتنا. 

۳ - «آصول السنة» = لابن آبی زمنين (۳۹۹)ه. عن مكتبة روفان كشك 
بتركيا . ۱ 

٤‏ - «أطراف الغرائب والأفراد» - للدارقطني لمحمد بن طاهر المقدسي 
(۵۰۷)هب. مصورة جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض 
رقم ف/ ۸۰۹ عن دار الکتب المصرية. 

٥‏ - ا الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» = للعلاء بن العطار (۷۲۶)ف 
مصورة عن دار الکتب الظاهرية . 

5 - «الإفصاح عن معاني الصحاح» = للوزیر یحیی بن هبيرة (٥٥٤)هھ‏ 
خمس مجلدات في المكتبة المحمودیةء ضمن مكتبة الملك عبدالعزيز 


العامة بالمدينة رقم 55 
۷ - «الانحرافات الوثنية في العقيدة اليونانية واثارها» = لعلى الشبل بحث 
32ئ0 ۱ ۱ 
- بيان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعهم الکلامیة» = لابن تیمیةء نقض 
تأسيس الجهمية . 


۸ - «تاریخ دمشق» = للحافظ آبي القاسم ابن عساکر (6۷۱)ه» نسخة 
ملفقة عن عدة مخطوطات ‏ توزیع مکتبة الدار بالمدینة . 

6 - «تأويلات أهل السنة» = لأبي منصور الماتريدي (۳۳۳)ه. مصورة عن 
دار الکتب المصرية رقم ۸۷۲/۱۵۱۹۰ تفسیر . 

۰ - «تبصرة الادلة» = لابي المعین النسفي (۵۰۸)ه عن دار الکتب 
المصرية رقم 4٩۱‏ مجامیع طلعت . 

۰۱ - «تخریج آحادیث شرح العقائد» = للجلال السيوطي (۱۱٩)هب‏ 
مصورة عن الظاهرية رقم ۱۸۵۷ عام» نسخ سنة ۸۸۲ه. نسخة دار 


الکتب الظاهرية آخری رقم ۰۱۱۲۵ وهناك نسختان في دار الکتب 
المصرية وفي الخزانة العامة بالرباط . 

۲ - «التبصرة في أصول الدین» = للامام عبدالواحد بن محمد الشيرازي 
(4۸7)ه عن جامعة الملك سعود بالریاض رقم ۱۰ . 

۳ - الترغیب والترهیب» = لقوام السنة إسماعيل الأصبهاني (۵۳0)ه 
مصورة في مكتبة الشیخ حماد الانصاري بالمدينة . 

6 ۰ - «تفسیر عبد بن حمید الکشي» = (۲۹)ه. مع : 

۵ - «تفسیر ابن المنذر» = (۳۱۸)ه کلاهما بحاشية تفسیر ابن أبي حاتم 
(۳۲۸)ه. مصورة نسخة أيا صوفیا رقم ۰۱۷۵ في جامعة الامام 
محمد بن سعود الاسلامية رقم ف/ ۰۸۸۰۳ ومنسوخة حديثة عن 
مکتبة الشیخ حماد الأنصاري بالمدينة . 

٠‏ - «تهذیب الکمال فی آسماء الرجال» = للحافظ المزي (۷۲)هب 
توزیع دار لامرن وسكي الغرباء بالمدینة . 

۷ - «الجامع الکبیر» أو جمع الجوامع» = للجلال السيوطي (۱۱٩)هب‏ 
تصویر الهيئة المصرية العامة للکتاب عن نسخة دار الکتب المصرية 
رقم ٩۹۵۰‏ حدیث . 

۸ - «جذوة المقتبس في تاريخ رجال الأندلس» - للحافظ الحميدي 
(4۸۸)هب. مصورة عن الأصل بجامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامية رقم ۱۷۵۵/ خ منسوخات القرن السابع تقديراً. 

۹ - «جزء في اختصاص القران بعودة إلى الرحیم الرحمن» - للضیاء 
المقدسي (18۳)ه. عن الأصل بمكتبة تشستربتي بدبلن - إیرلنداء 
وصورتها الفلمية بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالریاض 
رقم ۳٥۲٤‏ . 

۰ - «جزء في الأصول عن القرآن والرد على الأشاعرة» = لأبي الوفاء 


علي بن عقيل (۵۱۳)ه. عن دار الکتب الظاهرية رقم ۲40 حديث 
(۳۹-۲۰ب). 

١‏ - «حدیث آبي القاسم عبدالله البغوي» = (۳۱۷)ه. ضمن مجموع عن 
دبلن بایرلندا ‏ ۳۵۲ . 

۲-۔- «حديث الافتراق طرقه وروایاته وفقهه» = لعلي الشبل . 

۳ - ا حقائق التفسیر» = لأبي عبدالرحمن السلمي (٤١٦)ھ‏ عن دار 
الكتب المصرية. ۱۵۰ تفسیر» وعنها فلم بجامعة الامام محمد بن 
سعود الاسلامية ۹۹۰۲ . 
وانظر أيضاً نسخاً آخری منها برقم 2/۱۸۲۰ و۹۹۰۳ و٤‏ ۹۹۰/ف. 

٤‏ - اذم الکلام وآهله» = لابي إسماعيل عبداللہ بن محمد الأنصاري 
الهروي (4۸۱)ه. عن الاصل بمکتبة كلية الالهیات بجامعة آنقرة 
بتركياء رقم ۰۷۱۱6 وثانية عن الاصل بجامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامية بالریاض ۷۸۰۳/خ ۰2/۵۹۹۲ وثالثة عن دار الکتب 
الظاهرية» ورابعة عن المتحف البريطاني بلندن - مخطوطات شرقية . 

۰ - الرد على الزنادقة والجهمیة» = للإمام آحمد بن حنبل» ثلاث نسخ؛ 
عن ندوة العلماء بلكنؤ بالهند. وعن المكتبة السعودية بدار الافتای 
وعن جامعة لایدن بهولندا. 

۲ - االرد على المعطلة» = للحکیم الترمذي» مصورة عن مکتبة البلدية 
العامة بالإسكندرية برقم ۳۵۸۵ خ ودار الکتب المصرية برقم 
۵ ۸ 

۷ - «الرد على القدریة» = للحسن بن محمد بن الحنفیة (۹۹ھ)ء ضمن 
كتاب الرد على الحسن بن محمد بن الحنفية = للهادي يحيى بن 
الحسين الزيدي (۲۹۸)ه. وآصله الخطي في جامعة ميونخ بألمانيا 
رقم 57 » من منسوخات سنة ١٠7ه.‏ 


۸ - «رسالة في تصحیح لفظ الزندیق» = لابن كمال باشا (۹6۰)هب 
مصورة في مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية 
بالریاض رقم 4۱۷۸ ضمن مجموع (۱۱۷ -۱۱۳). 

۹ - «رسالة في التوحید» = للشیخ عبدالوهاب بن الحنبلي (8۳5)هب 
مصورة عن دار الکتب الظاهرية مجموع ۱۸ . 

۰ - (رسالة في الروح» - للجلال السيوطي (۱۱٩)ه.‏ ضمن مجامیع 
مكتبة الأوقاف العامة ببغداد رقم ۱/۱۳۷۲ . 

۱ - «الروض الأنيق في إثبات إمامة آبي بكر الصدیق)ء لابي محمد بن 
حاتم بن زنجویه البخاري (۳۵۹)هب. نسختان عن مکتبة البلدية العامة 
بالإسكندرية رقمهما ۲۱۰۳ ح و ۰۱/۱۰۲۳ وعنهما فلمان بالجامعة 
الاسلامية بالمدينة ۳/۷6۳۱ وفی مركز إحياء التراث والبحث العلمي 
بجامعة أم القری . ۱ ۱ 

۲ - «الزهد الکبیر» = لأبى بكر البیهقی (45۸)ه. عن مکتبة عارف 
حکمت بالمدي ضمن مکتبة الملك عبدالعزیز العامة» وله صورة 
بقسم الدراسات العليا بالمدينة» ولدى الشیخ حماد الأنصاري . 

۳ - «زهرة الفردوس على الفردوس للدیلمی» = للحافظ ابن حجر 
العسقلاني (۸۵۲)ه. مصورة في مكتبة الشیخ حماد الأنصاري في 
المدينة . 

٤‏ - «السنة» = لأبي بكر محمد بن هارون الخلال (۳۱۱)هب مصورة عن 
المتحف البريطاني بلندن رقم ۲٦۷٢‏ مخطوطات شرقية . 

۵ - «سنن سعيد بن منصور) = (۲۲۷)ه. مصورة عن الأصل لدى محمد 
الصبيحي ببلدة الرين قرب الرياض . 

ان «السياق من تاريخ نيسابور» = لعبدالغافر الفارسي (۵۲۹)هب المجلد 
الثاني منه» عن مکتبة صائب بأنقرة رقم 66 ۱۵ . 


۷ - «صلة التکملة لوفیات النقلة للمنذري» = للعز بن أحمد بن محمد 
(٥۹٥)ھ.‏ بخط المصنف عن الأصل بمکتبة كوبرلي بترکیا ۱۱۰١‏ . 

۸ - «عقود الجمان في شعراء هذا الزمان» = للمبارك بن أبي بكر الموصلي 
(1۵6)هب سیق ا آفندي بترکیا ۳۳ 

۰۹-۔-۔ «کتاب العقیدة؛ = لمحمد بن أصبغ » عن مكتبة تشستريتي بدبلن رقم 
۲ء ضمن مجموع بخط مغربي . 

۰ - «القصيدة الدالية في السنة» = للشيخ محفوظ بن أحمد الكلوذاني 
(۵۱۰)ه. مصورة لدي» ومُغفلٌ مصدرها. 

۱ - «القوَب في محبة العرب» = للحافظ الزين العراقي (۸۰)ه» عن 
مكتبة الأوقاف بحلب» منسوخة سنة ۹۷۳ رقم ۷۹۲. 

۲ - «کتاب مفتاح معاني الأخبار» (بحر الفوائد» - لمحمد بن إبراهيم 
الكلاباذي (۳۸۰)ھ مصورة عن الظاهرية ۲6۳ حدیث» ونسخة 
آخری في تشستربتي بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية 
۹ فء وللکتاب اثنتا عشرة مخطوطة في مکتبات ترکیا والهند . 

۳ -۔ 9( کتاب الفتن» = لنعیم بن حماد الخزاعي (۲۲)ه. عن المتحف 
البريطاني وهي كاملة مسندةق والمختصرة بحذف الأسانيد عن تركيا 
بمکتبة عاطف آفندي رقم ۱۰۲ . 

۶ - «المجردة من إتحاف الخيرة المهرة» = للحافظ البوصيري (١٤۸)ه»‏ 
مصورة في مكتبة الجامعة الإسلامية» والشیخ حماد الأنصاري 
بالمدينة . 

٥‏ -۔ «مجمع البحرین في زوائد المعحمین» = للهيئمي (۸۰۷)هب وصور 
في مکتبة الجامعة الاسلامية بالمدينة ۰۷۹-۷۲ وفي مكتبة الشيخ 
حماد الانصاري . 

٦‏ - «مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» = لابن قیم 


الجوزية (١١۷)ه»‏ مصورة عن الأصل دار الکتب المصرية رقم ۳۷ 
عقائد تیمور . 

۷ - «مسألة القرآن» = «جزء فی الأصول» لأبي الوفاء بن عقيل (6۱۰)ه. 

۸ - «مسائل الامام ا رواية ابنه آبي الفضل صالح (۲۹۵)هب 
مصورة عن دار الکتب المصرية . 

۹ - «مسائل الامتحان» = لعبدالواحد بن محمد الشيرازي (4۸7)ه 
نسختان ضمن مجموع عاطف آفندي بترکیا ۲۷16 . 

۰ - مسند إسحاق بن راهویه» = نسخة مصورة بمکتبة الشیخ حماد 
الانصاري» والجامعة الاسلامية بالمدينة عن ترکیا. 

0١‏ - «مسند ابن أبي شیبة» =» مصورة في مکتبة الشیخ حماد الأنصاري 
والجامعة الاسلامية برقم ۲۳۰۳ و ۹۸۰/ ف . 

۲ - «معجزات الأنبیاء» = لابراهیم بن خلف بن حمدان (40۰)ه» عن 
مکتبة الدولة ببرلين رقم ۰۱۵۳6 منسوخة سنة 1۷ ۵ه. 

۳ - «معجم السفر» = لابي طاهر السلفي (6۷۲)هب عن عارف حکمت 
ضمن مکتبة الملك عبدالعزیز العامة بالمدينة» رقم ۱۷۲ حديث . 

64 - «معجم شیوخ بغداد» = لأبي طاهر السلفي (۵۷۷)ه. عن فيض الله 
آفندي باستنبول ۰۵۳۲ وأخرى عن الأسكوريال بأسبانیا ۱۷۸۳ . 

٥‏ - «المعجم المختص بالمحدئین» = للشمس الذهبي (4۷۸)ه. عن 
الأصل بمکتبة الناصرية بلکهنو بالهند» وصورة لدی الشیخ حماد 
الأنصاري . 

۲ - «معجم الصحابة» = لأبي القاسم عبدالله البغوي (۳۱۷)هب. مصور في 
مکتبة الجامعة الاسلامية بالمدينة . 

۷ - «معاني الأخبار في رجال معاني الاثار» = للعيني (۸۵۵)ه مجلدان 
مصوران في الجامعة الإسلامية بالمدينة برقم ۷۹۰ و۰۷۹۵ 


۸- «مفهوم الإيمان عند السلف وغیرهم» = لعلي الشبل . 

۶۹ - «المقتفى من الذيل على الروضتين في آخبار الدولتين لأبي شامة» = 
لعلم الدين البرزالي (۷۳۹)ھ؛ مصورة عن مكتبة أحمد الثالث بتركيا 

۰ - االممتع شرح المقنع» = لابن المنجا الحنبلي (٦٥٥)ھء‏ عن دار 
الکتب الظاهرية بدمشق» ۸۲۹ فقه. 

۱ - «المنتقی من شیوخ آحمد بن رجب» (١۷۷)ه.‏ = انتقاء ابن قاضي 
شهبه (۸۵۱)ه. مصورة عن نسخة جامعة ييل رقم 41۷ . 

۲ - «منجد المستجیز لرواية الکتاب العزیز» = للمحدث بدیع الدین 
السندي (۱8۱)ه. مصورة من فضیلته ببلاد السند . 

۳ - «الهداية في الفقه» = لمحفوظ الكلوذاني (۵7۰)ه عن دار الکتب 
الظاهرية بالشام ۰۲۷۹۹ 

۶ _ «النصائح المنجية والفضائح المخزية في الرد على الشيعة والخوارج 
والمعتزلة والمرجئة» = لابن حزم الأندلسي (407)ه نسخة مصورة 
عن خزائة الرباط العامة . 

۵ - «نقض تأسيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» = لابن تيمية 
(۷۲۸)ه. مصورة من ثلاثة أجزاء عن جامعة الملك سعود بالرياض . 

57 - «نوادر الأصول في معرفة أحاديث الرسول» = للحكيم الترمذي› 
المجلد الأول محفوظ بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية 
بالریاض برقم ۸۷٣۳/خ.‏ 

۷ - «النور اللامع والبرهان الساطع شرح عقيدة الطحاوي» = لبكير 
الناصري التركي (۲ )هھ مصورة عن يني جامع رقم ۷٦٢‏ ضمن 
المكتبة السليمانية بتركيا. 

۸ - «الوصية في أحسن الكتب في الأمور الشرعية» = لابن تيمية 
(۷۸)مھ ی معدو کرت سنة ۷۵۲ھ 


رابعاً: المجلات والدوریات والتسجیلات السمعية 


۹ - مجلة التوحید المصریةء العدد التاسع» رمضان عام ۱۶۱۲ ه.. 

۰ - مجلة التوحید المصریةء العدد السابع؛ رجب» عام ۱8۱۷ه. 

۱ - مجلة جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية» العدد ۰۱ صفر 
۷ مه بحث «أعلام الحنابلة في آصول الفقه» . 

۲ - مجلة جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية. العدد ۰۱۷ رجب 


۷ ه. 

۳ - مجلة المجاهد. رسالة السنة للامام آحمد رواية عبدوس بن مالك 
العظار: 

٤‏ - مجلة المنار» العدد ۲۹ (501 - ۰61۰۸ جواب المسائل الاربع لابي 
حامد الغزالي . 


۵ - شرح الكافية الشافية «نونية ابن القیم» 2 للشیخ محمد بن صالح بن 
عثیمین » آشرطة سمعية إصدار مسسة الاستقامة بعنیزة. 

۲ - شرح «الرسالة التدمریة» لابن تيمية = للشیخ عبدالرحمن الناصر 
البراك . 


فهرس آبواب «الرسالة الواضحة» وفصولها 


وهذا الفهرس یخصٌ المخطوطة مناط التحقیق بذکر ما قسمه المولف 


الموضوع رقم الصفحة 
٭ المقدمة 7ب ی و وط 
* الفصل الأول : «وهو شم المعتقد لهذا المذهب وقبحه»  . ٣٦‏ ۶ھ 
* الفصل الثاني : «یتضمن شرح تمویه القوم ودعواهم المحال في أن لله 

كلامًا أو شرعا» سرت سر ويه تدر جا ا لكي ا 2 
* الفصل الثالث : «في الدليل على إثبات القرآن بطريق الاختصار) 

تس اس شرق گی او ی ا OO A EASA‏ 
١باب‏ الایمان بأن القرآن کلام الله غير مخلوق OES‏ 
۲-باب القدر مس ما ی لحي کل 
٣‏ بات الان کے ترک سس ھکد کن سک تک 7۸ 
٤‏ - باب الاستثناء فی الایمان he A‏ ی الو جو و ی ور سے ۸۵87 
ه باب فی الرؤية ۱ ےت ی و N O‏ 
باب في فضائل الصحابة رضوان الله علیهم ا Rs‏ 
۷۔ باب فى فضائل أبی بكر الصديق رضی الله عنه مُنفردًا مم رای ۸857 
اک فا غر ى الاب رض تشرد ا ۸۸ 
4 یامن فال متا نی عمان زفي الله غته ا E‏ 
7 اضف تعاس على ود E‏ از هه عفد سی 4ا3 
7-7 سو SS‏ 


۲۔ باب فی عذاب القبر Se‏ ح امھ ات 


بات :فى متك وتگیر رعھھ مسجم کسر ار 


٦‏ القيافة 0 0 تیتہ'َج٭ 
6نب في خرو اهر ان اقا سر سی سے ۹4۸8 
٦۔‏ باب فی الجتَ والتّار ی 1311 سوا وا بی ح5 
راب قیال اج سیا مب ا حا اٹ ادا 


٭ خاتمة: تضمنت مسائل في الاعتقاد عديدة لم یفردها المؤلف بتوبیب أو 
للمحتوی. 


فهرس العناوین الجانبیه 


وهي للعناوین في جانب الصفحتة من صنعي » وضعتها تقريبًا وتسهبلا 
لمقاصد الکتاب» ومن باب الزيادة فی تفصیله. ولاسیما في الأبواب أو 
الفصول أو الخاتمة الطویلة» وتکون هذه العناوین تحتها. وهو من متطلبات 
مخطط العمل المعتمد فی هذه الأطروحة . 


٭ المقدمة: وبها سبب التأليف یف یم یرس سی اہ 535 
٭ الفصل الاول: عن شؤم المعتقد لهذا المذهب وقبحه سس سرت TE‏ 
۔عرض لظهور آصول البدع ہے وی تال ای ری ا یت CL‏ 


* الفصل الثاني: یتضمن شرح تمویه القومء ودعواهم المحال 
في أن لله كلامًا أو شرغا 


-معنی القرآن فى اللغة سو مج 1111[ O‏ 
- إهانة لت ف ]ناز قر ام مو سی ا ٩۱۱۲‏ 
- مقارنة بين قولي الأشاعرة والمشركين في كلام الله وس ا تار A‏ 
- مقارنة بين قولي الاشاعرة وأهل الکتاب في کلام الله 2 ۱۷۱ 
مقارنة بين قولي الأشاعرة والمعتزلة في کلام الله سس ا ط۷ 
تجدد بدعتهم في زمن المولف CANS‏ 
- مقارنة بين قولي الاشاعرة والباطنية مب دارمو اعمط ور کی 2۱ 
- تحيلهم بنفي الحرف والصوت للقول بخلق القرآن ODE‏ 
- تحیل آخر في مفهوم القرآن: ورده من (۹) آوجه Ses‏ مت 5۹۷۴ 


- تحیلهم في مسألة الصوت بالقرآن» وردہ من وجوه (۳) وی رج ی OE‏ 


- بطلان قولهم في كتابة القرآنء ودلائله جھھ مس ہہ پت 0اوہ 
- نقض دعواهم علینا بالتشبیه في إثبات الحرف والصوت - یه ۵۱۲ 
- قاعدة: لا نصف الله إلا بوصفه نفسه أو بوصف رسوله وھ وک ا2 
- قاعدة إرجاع الكلام إلى نظيره مما أثبتوا اه 
- |ثبات کلام الله القرآنء بتكليم الله يوم القيامة چو پور 
مسألة إنكار أن القرآن من الله بدأ وإليه يعود ESER‏ ری 
- قياس الأولى في إثبات کلام الله یھو ی 0000 896۸۷ 
القرآن نور ومثله» والجواب عن شبهه اسل اواج شا ل 2۳ 
- شبهة في نفي الحرف» والجواب عنها OFAN ETS‏ 
- شبهة في أن المفهوم والمقروء یتقدم بعضها على بعض فهو مخلوق؛ 
والجواب عنھا ھا وم می سفس سٹک یلجت اه 
التشبيه ممنوع شرعًا وعقلاً ESS eS‏ المت سی ا 


* الفصل الثالث: في الدليل على إثبات القرآن بطريق الاختصار 


أولا: الأدلة من القرآن AR‏ ب یی وہ اڈ 
- ثانيًا: الأدلة من السنة على أن القرآن کلام الله مُسندة من (۱۰) آوجه .. ٠٥٥‏ 
- الا : الأدلة العقلية على أن القرآن كلام الله he eR‏ سا ااه 


- دلیل السبر والتقسيم SEs‏ م أ تسم سی 847 
- دلیل التقابل دكت ما موی کہ مہ لوو وک سی مسا می ہر یں وہ ا 


- إبطال الكلام النفسي في حق الخالق والمخلوق صن اتب تا 
- نقض قولهم بنفي تبعص كلام الله أو تعدده ای الو ا کات 
- انقداح التشبيه» ودواؤہ ع واه یسر مہ یا م سس N‏ 
- جمل من السنة في أحاديث الصفات ا هی ۱۳۱۲ 
- طرفٌ مما ورد عن الأئمة في منهج نصوص الصفات وذم البدع ہے ٦٦٦‏ 


۔ دلالة الأسماء على الصفات نون وه سان 


تنوع الأسماء إلى معان وصفات عديدة سم مسر رت ٩۱‏ 
منهج أهل العلم والمعرفة في العلم والدعوة ESSEN‏ 
- اشتمال القرآن والسنة على بیان ما یحتاج إليه» وذمٌ البدع بز سی ٦1آ‏ 
علاقة الاسلام بالایمان وهل الایمان مخلوق؟ ےت ۰۳ 


* باب الایمان بان القرآن کلام الله غير مخلوق 
یتضمن الأدلة من آقوال الصحابة : 


-شبه فى معنی «(محدث»» والجواب عنها ئن Werle sese‏ 
- الأدلة من القرآن على إثبات صفة الکلام لله 0یب ہ"م 
شبهة الاستدلال بکون القرآن شيئًا على أنه مخلوق» وردها ٦‏ و 
-عودا على الأدلة على أن القرآن كلام الله غير مخلوق ا AY‏ 
مسألة اللفظ بالقرآن» وأنواعه o‏ لاطب ونوا AVES‏ 
تكفل الله بتيسير القرآن وبيانه وتفهيمه لمن شاء اطق سس م ل 
حفظ القرآن فى الصدورء ومعناه» ونفی الحلول سم یوتف 2 
الأركان والمعادن الاربعة و العلاقة بینها صا موہ مع جر مہ N‏ 
- مسألة اتصال القرآن بلفظ القارىء» مع عدم اختلاطه بالقاریء 

وأمثلته المطردة 2 سی DSSS‏ ری وج وام م ا VS‏ 
- التفصیل فی کون القرآن فى الصدورء ونظائره اس شید ات تیگ ۷۰۲ 
- آقوال المعطلة في القرآن ۱ سی سر تاد سرک مه ۷۷۳۰ 
- شبهة المعطلة في قوله ٭ اللہ خالق کل شيء* على خلق القرآن تی ۷۱۸ 
٭ باب في القدر 
-نفوذ مشیئة الله وشمولها لكل شىء ودلائلها 70 , یت" 
۳ العباد لعبادته. من دون رادة ئ VY...‏ 


وعيد منكري القدر ای اہ ا ےر A DT RE‏ ۹۷۹۷۰۵۶ 


الافعال من خير أو شر هي فعل العباد آنفسهم وهي من تقدیر الله 


ودلائله اھ اتی ای وریہ مہ مسا سی لع ا امت اا تی ۱۰۰ ۱۷ 
-رَعْم أن الله لا يريد الشر ولا یشاژه وسببه» ثم بطلانه ی ۱۳ 
- المثل الأول لبطلان زعمهم 0 0 ا ال VE‏ 
مثل ثانٍ لبطلان زعمهم E‏ ھی لس یہ سس EN‏ 
مثل ثالث لبطلان زعمهم كني ينمج نون سحن ندع م عم تر VEY‏ 
-مثل رابع لبطلان زعمهم MEV ESAS‏ 
- قول الجبرية فى تقدیر الله جس سی جس ی ی رو VO‏ 
قول المعتزلة القدرية کی تقدیر اه Oa‏ 
70 7ھ 'َِکک كن القذد کرو وو ہوا ۱۷۵۵۰ 
۔ القاعدة الواجبة في آمور العقيدة» ومنها القدر یواسم سا VUE‏ 
٭ باب الایمان 
شر طا العبادة COS RE eR DR aS‏ یه VAN‏ 
التفاضل في الایمان ESSE‏ هم کا VA‏ 
- زيادة الإيمان ونقصانه» وبماذاء وأدلته 0000000 VAN‏ 
- دلائل نقصان الایمان تہ کھت سو SS OE‏ ۷۸۲ 
-الایمان منه ما هو مخلوق وهو فعل العبد» ومنه ما لیس بمخلوق 
وهو صفات الله وأفعاله و اد او ماح ارا 
الرد على المرجثة ومن شابههم في مسألة الإيمان ا وو یی ری 
- الرد على المرجئة المحضة في قولهم : الإيمان هو المعرفة e‏ ی VAN‏ 
- العلاقة بین الاسلام والایمان جووشسیوسمص ی مس مس 3 
- من الدلائل على أن الإيمان قول وعمل کو یرس وو یر و می ہے ۸8۳ 


-شبهة في تأخير العمل عن القول بالإیمانء والجواب عنها مما عه وس[ 0 


* باب الاستثناء في الإيمان 

ما يدخله الاستثناء وما لا یدخله ل ا ل 15 
- آنواع الاستثناء وكيفيته N E SESSA SS a‏ 
- معنی الإسلام والایمان ا کہ و ال موی الست اش مر نے RIO‏ 
٭ باب في الرؤية 

الأدلة على الرژية من الوحيين می ضرا امہ ہا الو نعي ۸5۳۹۸ 
- شبهة نفاة الرؤية» والجواب عنها 0ص AY Yea EEA‏ 
٭ باب فضائل الصحابة 


الرد على الرافضة والناصبت وبيان مدح الصحب في الكتاب والسنة .. Ato‏ 


٭ باب في فضائل أبي بكر الصديق 7 ےب و 
تھا من خان الصديق کل ای E‏ و یکاہ ای NO‏ 
- قوة إيمان الصديق وفقهه في آهم المواقف وم سم ens‏ 
۱-موته صلی الله عليه وسلم گرم یس سن کہ NE‏ 
۲ -موضع دفنه ماف سر e‏ لوي N‏ 
۳-من إرث النبي صلی الله عليه وسلم Ld BT‏ 
٤‏ -موقفه من قتال المرتدين AVE ESET‏ 
ما نزل فى فضل الصديق من القران دنو حتوضصت ہی لس اھ 
-ما ورد في فضله من السنة e‏ 0ه "و ANN‏ 
٭ باب من فضائل عمر الفاروق ATs BEADS‏ 


ما ورد في فضل الشیخین في الكتاب والسنة مجموعين ......... ۸۹۳ 


* باب من فضائل عثمان امد وخ ذف ها وم و و ہم ہی ۹9۶۹ 
٭ باب في فضائل علي بن أبي طالب SSSA‏ 
٭ باب في الروح والإيمان بأن روح الإنسان مخلوق 000080866600 9 
- بحث في آنواع المضاف إلى الله ہت دان واو SA‏ وف ۹۳۸ 
- من صفات الأرواح تقبس لبو ام هم ی ور ۹5258 
- مسألة مستقر الأرواح بعد الموت 0011 اٹ ہیں ۹0 
- بحث حکم أولاد المشركين و اپ که ی وروی 55 
- بحث الأقوال في مستقر الأرواح الاو ا ا نے 
٭ باب في عذاب القبر دزلصم مم عگجچکی و هه يان 
- الادلة من الوحيين على ثبوت العذاب والنعیم ذ في البرزخ بو و 
- حدیث البراء بن عازب الطويل E‏ یی نت ری کت 
* باب في منکر ونکیر مود سی سی ظا ھن یھی و یں VAN‏ 
- هل عذاب القبر دائم أم منقطع؟ o‏ هش سر ہیں ۹85 
٭ باب في القیامة متا دی رو کا ری کری شراب وہ مس سوام ا ہی اج ۹۹۴ 
- حوضه صلی الله عليه وسلم» والميزان والكلام عليه تفصیلا نو 8۹۷۳ 
٭ باب خروج آهل التوحید من النار هم و ا مه که اتیل ليان 
- الرد على الوعيدية فی الکبائر كف bE‏ ھی سر کک ظا 
ع الكت عا عجر یہ تا ده ابا ابو تو مھ ری سی کت 
- الأدلة على إخراج الموحدين من النار بو واي مدا ا شک اہن 2390 
- الشفاعة» وشروطها CDA‏ سم تک ری کی لا 


- جواب شبهة على تخليد أهل الكبائر الو و ا ی اتا 


٭ باب في الجنة والنار ODEDS ELSES Sa‏ ا 
مكان الجنة والنار lse ELDRED‏ می 
من أدلة القران على خلق الجنة والنار مت ساس سم تمہت ۱۳9۱۰ 
* باب في المعراج مو ا او ل و الال ل ا ا ا ۲۳۹۹۷ 
- هل رأى النبي صلی الله عليه وآله وسلم ربه في المعراج» أوغيره ...۹4 
اطلاع الله رسوله صلی الله عليه وسلم بعض الغيب ساب می ای ۹:۹۵۲۶ 
- سوق حديث آنس عن الاسراء من لفظ الصحيح سے نت 2پ ۲۹۷۷ 
موقف المشرکین» والصدیق من حديث الإسراء EES‏ 
الایمان بآیات الانبیاء جمیکا 0ص جا مت ۳ ۱۲۲ 
- ما يحل به دم المسلم SAE ER SSS‏ ا ري و ہا یی 
الشهادة لمعين بجنة أو نار 99و ری 
مسألة التکفیر پوس وا ی OEE‏ 
- الأمن والقنوط وحسن الظن بالله 907 مو ہی 
ذم المراء والجدل في الدين مم تو وسر ۲ ۱۷:۵ 
۔ الأحادیث الواردة في ذم المراء نهیّا وکراهة وی یو چو رت ۱۳6۲ 
- فصل في الرؤى المنامية (وأحكامها) ا عد اده عم اع AON‏ 
- فصل في الإيمان بفرض الصلاة عم نمق فون لو ا تس ۱۹۰۱۳ 
الموقف من آهل الأهواء والبدع 99 0ئ 
توبة المبتدعة سام تسيو سيان اا ی خی سس وم ۱۰ ۱ 
الزكاة» والمبتدعة فیها َو وت یسل تہ RIN‏ 
التوبة فى آخر الزمان ااا ۱ 
- فصل في آشراط الساعة والدابة AVN EDEL Eos‏ 
الأعور المسيح الدجال» ونزول عيسى ابن مریم VE roa‏ 


EVV ا‎ SSE Eee Saa يأجوج ومأجوج‎ - 


معرفة العبد ماله عند احتضاره و ره ایر روس فرب ۱۲۱/۲ 
- من أحكام الجنائز جرمکہ رام رم اص سس AE‏ 
- بحث في عدد التكبيرات رھ وم وس واي و اس سی سم و VANE‏ 
-بحث في الحوض»› وأحواض الانبیاء وف تھی ی مت اتا 


- وجوب التزام السنة علمّا وعملا ی 


فھرس الفواند المعلقة والتعلیقات 


وهي الحواشی والتعلیقات على الدراست ثم على قسم التعلیق على «الرسالة 


الو اضحة» 
اد دا 

© ابن تومرت» ومرشدته 01 110101111111110 
0 سبب تسمية مکرة اللعمان که هه تا 
0 معنی قلعة الموت .. و 
0 من تآلیف العلماء في فضح الباطنیة موس لد سم کھج 01 000000 
0 فائدة حول کتاب الإفصاح لابن هبيرة سی ال ی 
© انتساب الأشاعرة إلى آهل السنة ee a‏ تہ اس | 
© معنی کون ابن الحنبلي متكلمًا 0 ص۶ ۱۷۰ 
0 مخطوطات «مسائل الامتحان) لأبي الفرج الشيرازي Nese‏ 
0 مخطوطات کتاب (الممتع شرح المقنع) لابن المنجا 0 ی۰۶ 
0 مخطوطات کتاب «المبدع شرح المقنع» لابن مفلح و ا بي ۱۱۳ 
0 مخطوطات کتاب «فتح الرحمن» تفسیر العليمي و ا ا ا ما دی 
0 قدر المجلد اللطيف عند المتقدمين ا ا 
0 مخطوطة «کتاب العقيدة» لمحمد بن أصبغ 15 1 0 000 
© قدر الجزء والمجلس عند المتقدمين 0 ا و ا OS CE‏ 
© مخطوطة «حواشي على شرح البخاري» لابن الحنبلي سس ۱۱۲ 
0 آسانید الحنابلة» وبعضا من مصادرها المخطوطة سی می ہا نان 
© شرح النووي على البخاري» مخطوطا شص ی معد وي 11۲ 


© رسالة آبی الوفا بن عقيل فى الرد على الأشاعرة فی مسألة القرآن ۰۰ ۱۷۲ 
0 سماع الشیخ ابن تيمية عوالي مسند الحارث بن أبي آسامة على 
ابن العجمى سے وتو اس ا ا Tel‏ 


0 عناية الحافظ ابن رجب بمولفات العلماء ویک سوہ رهز ۱۸۱۲ 
0 التشابه بين طريقتي ابن الحنبلي» وقوام السنة في التألیف ا متا 180 
0 ترجمة للجعد بن درهم مب وٹ اہ سار و مو رت سک ان اض NO‏ 
0 سبب مقتل الجهم بن صفوان عقدي أم سياسي؟ ۶۶۳ 
0 مناظرة الامام آحمد للمعتزلة بلازم قولهم سوط ورت فا واج ی هس ید ۲۲۲ 
© مَضانٌ الأقوال في مسألة كلام الله مویہ سیر ا اا 
© تعريف بفرقة السالمية ل الاج فق واد زوش ب ووه وني ا EE‏ 
٥‏ حقیقة قول ابن حزم في کلام اللہ 007 ور 
0 اتفاق المعتزلة على خلق القرآن» واختلافهم في ماهیته مخ سو O‏ 
0 حديث «آدم نبي مُکلم) 00 Ean‏ 
0 رد الإمام أحمد على المعتزلة في أن (خلق) بمعنى (جعل) في حق 

القرآن محسم٠لُسلی i O‏ 
0 مسلکا المعتزلة في آسماء الله الحسنى TT‏ 
© مضانٌ قول الاشاعرة في كلام الله 020و ِب سانا 
© قول المتكايسة بين الكلابية والاشاعرة في القرآن 0 
© موافقة الخوارج والأباضية والروافض للمعتزلة في نفي الرؤية "٢‏ تک ۲۵ 
© أحوال «نظر» حسب تعديها ع شعن وا اوھ وام 85۴ 
© نص العلماء على تواتر نصوص الرؤية وص ی ا 7885 
© الاجماع على أن الله لا یری في الدنیا بالبصر ES AE TY‏ 
0 بحث مع سماحة المفتي بداره بمكة عن رؤية الله في المنام» وكذا 

مع الشيخ ابن عثيمين ا ا ا 
© آرسطو أستاذ المشائیین TEE‏ ا 
0 الفلسفة الأبيقورية تس وو وو ی وچوو ہس تھے ہو 


0 الفلسفة الرواقية ام شا ذز[ذ[ز[ز[ [ ماما 8۷۴۰۶ 


0 تخريج حديث (القدریة مجوس هذه الامة» بطب اح TOA‏ 
© اول من تكلم بالقدر ا ب ادو ل وو ا TEV SO LESS‏ 
0 تنوع تقسيم العلماء لمراتب القدر 00000 00000 00000 
© قيد لابد منه في إرادة الله الكونية والشرعية 00007 رس 
0 مضانٌ الأقوال في مسمی الإيمان 57 ل ام 
0 منازعة المرجئة في المنافق في اسمه لافي حكمه Veut‏ 
0 تخريج حديث «الإسلام علانية والإيمان بالقلب» جاه كم أو ع TAN‏ 
© نظائر للإسلام والإيمان في الاجتماع والافتراق مھ FOL OS ees‏ 
© تعبير ابن المبارك بلفظ التفاضل بدل الزيادة 7ی 9 ھ 
© الحكمة من إغفال المؤلف اسم السائل Ane axes‏ 
0 ترجمة أبي الحسن الأشعري وأطواره ی9 AO‏ 
0 التعریف بأهل السنة والجماعة جوأ ی CE‏ 
© منزلة الأشاعرة من أهل السنة وش و ٩۱۲ EEE‏ 
© تحقیق قول الأشاعرة في كلام الله TE ROSES‏ 
© مسلكا الاشاعرة في نبز أهل السنة والجماعة ۸)0 Ah OT‏ 
0 تخريج حديث «الأخير الاشر» وشواهده 0 0 یپ ۶" 
0 معنی الرعاع» والهمج. والنعق SAEED‏ 3۳ 
© تخریج اما من يوم إلا وتموت فيه سنة» الحدیث ا ا رام نا شوه ود 
0 تخريج «سينقض للاسلام عروة عروة) الحديث وعویس سی TASS‏ 
© تعريف بالقدرية» وطوائفهم ... O E ES SS‏ 
0 عناية العلماء ببيان البدعة فی القدر od‏ تسج ۲۱۱ 
0ر انمز وظرافیم OC OT‏ 
© تعريف بالخوارج وأصولهم e EO E‏ 


0 تعریف بالباطنیة ےن م ل یا شی کہ OVE‏ 


0 تعريف بالسبئية سسلام سے SE‏ 
0 تعريف بالنصيرية اس و کس رنہ ل اسن مکی ات CER‏ 
© تعريف بالإمامية یرمس بم لوحو ا o‏ 
0 تعريف بالمعتزلة» وأصولهم RR‏ امد اا ا 95 
0 معنی النجامة والفلسفة و روہ مد ات هه سی لالد كه و OF‏ 
© إنصاف للأشاعرة من المولف وی مرو موہ تک سی EO‏ 
٥‏ تخريج «بدأ الإسلام غرییّا» الحديث سا ڑچ ی سد وثر یہ جس 5897 
0 معنى طوبى USSR‏ لاس کچھ مأب لوف او 550+0 
© معنی القروء ج جمعا وافرادا تی و ارا رود اح م ل CON Riana‏ 
© نماذج من هانة بعض القوم للقرآن گی ورس ل نت 2۱۲ 
0 حكم المستهزء بالقرآن» وتوبته 0000011 0 0 ا 
© حكاية الاجماع على وجوب تعظيم المصحف 5 13 یج 
0 تخريج «هل من رجل يحملني إلى قومه» الحديث م م تو ہیر 5۹۹ 
© اضطراب کفار قریش في رد القرآن اڑھی كوو ات عو ی ۲ ۱۲ 
© نکتڈ في عدد المواطن التي ذكر فيها (القرآن) في القرآن جو E‏ 
© معنی تحزیب القرآن وتسبیعه ی 
0 مواطن الاتفاق بين المعتزلة والأشاعرة والماتريدية في قولهم في 

صفة الکلام وگ کات ار ای مس و ی موه مق شی ل EVO‏ 
© إشارة المولف إلى سبب من دواعی التأليف قن امكو وا کب ۲۶۸۸ 
تام لاه زان 008 اا ۱1 
© مراتب الوجود الاربع رمعم کے ھ اا لتنا ی كا يو ٣۸۳‏ 
© وجود القرآن في المراتب الأربع َوْٗمْ یو مشمہہت-: 2 
© معنی الزندقة وو سو رم ارہس راہ وہ جو مھ سوا EAN Ca‏ 


إلا طاهر» مگ یج Ss‏ ی ی 5۹5۸ 
0 معنی القرآن مسموع عند متوسطي الأشاعرة» وأنه مفهوم یی EV‏ 
0 أسماء الله وصفاته معلومة المعنى» مجهولة الكيف من ف و ا 
0 معنی حصي سرممشمام تیارس OE ERECTA SS‏ 
0 القاعدة في الأسماء والصفات گور سس کچ و اليه 
0 الدلائل الشرعیة على إثبات الصوت لكلام الله دو ستتئہ ہیوت OE‏ 
© معنی النقض عند الأصوليين کسر مس سای ا و ساسا ايك 
© الختان معناه» وحکمه جن ا یم هک E‏ 
© تحقق التشبیه عند المعطلة مور ا سر ٹر و سوہ وی 9 
© المراد بالخرد کے نكا سن کٹ یع بر ا سا ا وو ل 9۱۱۳۱۰ 
0 تخريج «إذا تكلم الله بالوحي» الحديث ا ا ا اک مار وا مو A‏ 
0 نفي الجوارح عن الله » وحكمه aS‏ 8000-521002 
© تسبيح الحصى في يده 35 وو وذ ا تفي کرت و عوك سور و و ON‏ 
0 الأشاعرة ينفون المحبة والوجه عن الله» ويؤولون معناهما oes‏ الاة 
. © تبرءة الأشاعرة من قول الباطنية والفلاسفة و Se‏ وت 
0 معنی إنزال الله للقرآن عند الأشاعرة وغيرهم» والحق فيه 0 
0 ما ورد من الموضوعات في «القرآن کلام الله غير مخلوق» ااا سن 
0 تخریج حدیث امنه بدأ ولیه یعود» لص تی سکس هه ٩۱۱ E‏ 
© تخریج حدیث «تعلموا الفرائض وعلموها الناس» الحدیث ٦‏ ۷ 3۳ 
© تسمية القرآن نورًا من کلام الله صس ‏ اساہ ھتوی پش :575 
0 معنی الجوهر عند المتكلمين والفلاسفة وعند العرب سض مار OPA‏ 
0 الحيرة والشك مآل من ابتعد عن الشرع سای کاو سآ می و 857 


© معنی السفسطت والسو فسطائية شرع سن ا ار کل سی اط و 52۱ 


© التعریف بنفاة الرجعة RE ak‏ مر ور من 
0 القبل في اللغة» وعند المتکلمین SE‏ 
© نفي الأشاعرة لنزول القرآن CDSS‏ و 
© ما ورد من عود القرآن إلى الله E‏ که انی دسا 
0 ما نسخ لفظه من القرآن» وأمثلته مسا حم ریت 
© معنی الاجازة وأنواعها اھ E‏ امھ ص رت 
0 الکواکب الدراري آکبر شروح المسند اما وس اجوہ 
© هل للمسند رواية غير التي منتشرة لدى الناس؟ یر 
0 نکارة متن «القرآن کلام الله منزل غير مخلوق» وھجمس 
© دراسة أسانيد للمؤلف فی الأحاديث میمش ل 
0 آسماء کتاب اللالكائي «شرح آصول السنة» تا اه نی مد 


© هل القرآن مربوب؟ کیم سیسات و 
© کفارة من حلف بالقرآن سک بش مسر کا ہی 


© إجماع الصحابة والتابعين على أن القرآن کلام الله غير مخلوق 


0 مما روي عن ابن عيينة في الاجماع یا سر مت 


© مما روي عن عبدالله بن المبارك د 
© دراسة أسانيد ذكرها المؤلف 17111 
۵ هل عبدالله بن جراد صحابي؟ 005 001111 


0 مصطلح الحوادث OEMS ES‏ 0 رہ 


© الموقف من الألفاظ المجملة فى باب النفى والإثبات 7-8 
٥‏ قدم نوع الکلام > وتجدد آحاده و وا ااا اا ل 
0 تقسيم مباحث العقيدة عند المتكلمين رو ےس سی 


© تعريف بالتّنوية من المجوس قد کل E‏ اجوہ یا بھی و ان O‏ ا یج 


Oe وی‎ 


ONE ۰ 


0815-0585 . 


OE 


040 ..... 


0 تعریف بالصابئة EES‏ و و فا می TREES AS‏ 
© قول الدهرية الطبائعية في العالم ا نیہ ہی نا 
© قول الفلاسفة في العالم ehed st‏ یی 
© قول أهل الصّدفة في العالم مط جد Ue ESS‏ 
© تخریج «رأيت ربي في أحسن صورة» الحديث جو سی e‏ 5۷ 
0 تخريج «ٍن قلوب بني آدم بين إصبعين» الحديث ace‏ ۳۲۲۰ 
0 تخریج «خلق الله آدم على صورته» الحدیث ESE ea‏ 
© أنواع نزول الله عز وجل وأدلته RE‏ سید سم وھ شوہ NE‏ 
0 تخریج «ینزل مع كل قطرة من السماء ملك» الحديث WEEE‏ 
© لم يكل الله الخلق من آصول الدين إلى عقولهم 7 9ئ 
0 الدين لا يؤخذ من الرأي والقياس ا ۱۱۰ 
0 معنی الفكرة في الله» ومنعها وما ورد فیها راہ کمہ کت i‏ 
0 تخريج خبر مالك في الاستواء» وعن غیرہ ا ی 
0 آسماء الله وصفاته هي ذاته آم غیرها اا و "یئ" 
0 معنی قوله هل تعلم له سمیا 4 پک کر EO SA‏ 
© تخریج «قبض ييه وما طاثر» الحدیث ERR SSS‏ 
© تخریج «أخوف ما آخاف على أمتي کل منافق» الحدیث نا 19 
0 تخريج «إذا رأيت شخا مطاعا» الحديث و سر وا سیب رک ویک 1191 
© تخريج أثر ابن مسعود «اتبعوا ولا تبتدعوا» مع ع اي VE‏ 
© تخریج حديث «خط لنا رسول الله خطًا» وشواهده بھی ری ات 
© الاسلام والإيمان عند الاجتماع والافتراق 0 INES‏ ری 
© هل الایمان مخلوق ساسع وطاموفشسلیر NNN SSCS‏ 
0 فعل العباد وحرکاتهم بالقرآن وه ی ی و و 3 ۳۱۲ 


0 تعریف بالجهم بن صفوان» وأقسام الجهمية ری هن یس یس اڈ 


© تخريج «قرأ ربنا طه ويّس» الحديث روچ ا ل ا 
0 تخریج «فضل القران على سائر الکلام» الحديث aS‏ ہا IA‏ 
0 معنی الذکر في قوله ما يأتيهم من ذکر من ربهم» موي ی یی 
0 لم يخض الصحابة في كلام الله » وأول من ابتدع فيها البدعة لمعي اه 
© المروي عنهم رضي الله عنهم في القرآن وس مجنی نا زی 5 
0 من آنواع الأدلة القرآنية على إثبات الكلام اا وه وس یھو راز جا 
0 ما لا يلحقه الفناء من مخلوقات الله من شی و کم یت ۱۷۹ 
0 نقض شبهة الجهمية في قوله #الله خالق كل شيء) على خلق القرآن . 1۸۰ 
0 القراءات في قوله ##منهم من كلم الله» الي كد ات سوہ ا 
© معنى «منه بدأ وإليه یعود» و لب ل و اھ 
© سماع جبريل القرآن من الله وأدلته موفنویرم نوھد جھرہ له 
0 ما ورد عن الامام أحمد في التفريق بين التلاوة والمتلو SER‏ کت 1۳7 
© التفريق بين اللفظ والملفوظ في النونيتين ا 156 
0 معنی قوله #ولقد يسرنا القرآن للذکر که aT REN‏ 
© تعريف بالحلولية» وأنواعها 0000 
© المراد بقوله #لقد رأى من آيات ربه الكبرى* وه ماب مب و و 18۹4 
0 من هو العارف حقيقة SSS‏ سو می انت تر نٹ Sa‏ ۷۷۹۷ 
0 معنى قول الأشاعرة فى القرآن: «إنه حكاية» انمع ممست و چان ۰۷۲ 
© تعريف الواقفة» وقولهم في القرآن مھ یھ تام ضس نیرت ار ھ۷ 
© تعریف اللفظية» وقولهم في القرآن میس رم ا سے ا مس مر ET‏ 
© تعريف الفلاسفة والقرامطة في كلام الله مم ا 
© مما روي عن الامام أحمد في مسألة اللفظ بالقرآن ۶ یپ یئ 
0 تخریج الا تغرّنكم المصاحف المعلقة» الحديث ا و ریب VT an‏ 


0 آثر وکیع (من زعم أن القرآن مخلوق نقد زعم أن شيئًا من الله مخلوق) ۷۲۲ 


© قول الامام أحمد في الواقفة DENS EAS‏ تی ا 
0 مراتب الإيمان بالقضاء والقدر چو االو مر الا 


© ما ورد فى السنة من وجوب الایمان بالقدر› والتحذیر من ضده .... ۷۱ 
0 معنى الاستثناء في قوله #وما کان لنفس أن تؤمن إلا بإذن ال .... ۷۳۶ 
٥‏ تخريج «صنفان من أمتي لا تنالهم شفاعتي» الحديث وشواهده 


وما ورد في ذم القدرية سیر سر فم اسر ل ا ۱ ۷۳۲ 
© أصلا المعتزلة الوعد والوعید» والعدل وش می وا 0 ١‏ 
0 ابتلاء الأنبياء CALS‏ کا دم في مت يا قا 
© أمثلة مضروبة لقیاس الأولى فى حق الله VEN Sle‏ 
وش اضول اله االو نو الود علن ال "990 و SE‏ 
© قياس الشمول رکوس ظا بر لتشم ع ہر وه ان ب ھا لیے VEY‏ 
© قياس التمثيل تسا اریہ سال سای مرس الحو نير ۸ ۱۷۳۵ 
© المثل الأعلى» وأمثلته في حق الله لاو اا a‏ ۷۶۳ 
© تعريف بالجبرية» وكونهم من القدرية بالمعنى العام Osea‏ 
© قولي الجبرية والقدرية لدى المعاصرين انع عا وا سو لت ۷۵۵ 
© تخريج أثر «القدر سر الله فلا نکشفه» تع اسم ا و "و 
© قول جمیل للامام أحمد في القدر One‏ 
0 معنی الإیمان عند أهل السنة ودلائله AES‏ ۷۱۵ 
٥‏ واهيات آبي الصلت عن آل البیت eles Ds‏ 
© شرطا العمل لينفع 001011 ااا 
© تخریج «إذا آدخل الله النور القلب» الحدیث 00000081 یب ۷۱۷۱ 
0 تخریج حدیث حارثة وفیه «عبد نور الإيمان قلبه» زی رز ایت VVE‏ 
© تخریج حدیث الو وزن إيمان آبو بكر بإيمان أهل الأرض» ۰ ۷۷۸ 


0 من آدلة زيادة الایمان ونقصانه تفاضل آهله فیه ودلائله ans‏ و NN Ns‏ 


کر کٹ عم صيو مھ مم من 

نفي الإيمان في الاعمال نفئٌ لکماله الواجب 20 2ک کب 9 
ےت لے رت ہک رت 
٥‏ تخصيص علي رضي الله عنه أو غيره بالسلام رن 
© تخریج آثر «الإيمان لیس بالتحلي» SCS RS‏ 
© طوائف الكرامية» وقولهم في الإیمان و مھ E‏ 
© أصناف المرجئة 001 0 0 RAMEE‏ 
0 لم ینفع فرعون إقراره بلسانه عند موته nS‏ 
© كما لم ینفع أبا طالب اعترافه بصدق الرسول یلق وخيريّة دينه . . 
0 المراد بالنعمة في قوله #يعرفون نعمة الله ثم ینکرونھا4 7ت 
© موقف آبي طالب من النبي ودعوته لم ینفعه! ا او تی و و ا ا ار اد 
© عود الضمیر في قوله #والعمل الصالح یرفعه 4 7 
۵ الإیمان لابد فيه من قول وعمل 00 ...0" 
© الصلاة من العمل الذي ترکه کفر :607 انام ی ۷ 
0 الأقوال في الاستثناء في الإيمان ....... 0ٗ' 
© قول أهل السنة في تحقيق المسألة NESE‏ 
6ل یستتنی في الاسلام هو المشهور عند آهل الحدیث رم کم ا 
0 تخريج آثر (الناس عندنا مؤمنون في المواريث والأحكام» سن 
0 یر الإيمان مرادف للتصديق ع وداه وو اسیک ات 

حقيقة الاستثناء في الإيمان عند السلف یی ا 
کت ابن مسعود في الاستثناء في الایمان کے مسبت 
۵ الادلة على أن الله لا بری في الدنیا او ند ار گت رن و 
و الأدلة على أن الله يُرى فی الآخرة مس 000 
0 معنى تجلي الله سبحانه» وأدلته a‏ ساو لو م لدي 


۷۹۸ 


۷۹۸۰۹ .. 


0 ما صح من تفاضل المژمنین في رؤيتهم لربهم پا ل و اس وب ATT‏ 
0 طرف من أحاديث رؤية الله OR‏ ا ا 
0 يوم المزيد والویروقوپومہمسمجججچجھمسجہ ملاس سر رت ۸۰۸۷ 
0 ثبوت الرؤية بدلالة المخالفة من آية المطففين AEE‏ 
© الرد على شبهة نفاة الرؤية من قوله #لا تدركه الأبصار» 7٥‏ ْپٹ مت ATE‏ 
© تفسير معنى الإدراك لغة وشرعا چھھھ ا TPA‏ 
0 المنحرفون في باب الرؤية TET‏ رم ل ۸۷0 
0 ما ورد في الكتاب والسنة والإجماع على فضل الصحابة وعدالتهم . ۸۳٣‏ 
© حديث العشرة المبشرين بالجنة مع مو كار وتم ل م اہ ارہ ۸۳۴9 
© مسلك الكف عما شجر بين الصحابة ال ماس مأوت عو و الا میں 
© تخریج «آبو بكر وعمر وزیرا رسول الله» الحديث NEN esed aa‏ 
۵ الامامة في قریش SACRA‏ سد مو KEG‏ 
© استدلال مالك على كفر الرافضة لبعض الصحابة باية الفتح ٣٦‏ پ AE‏ 
0 عدد الصحابة في بیعة الرضوان ESSE‏ عم [ ره می و ۸9۷ 
© آبو بكر الصديق وألقابه ہی صتخم و ۸9٢‏ 
0 آبو بكر الصديق أفضل الناس بعد الأنبياء ودلائله RO SETS‏ 
© آشهر الایات القرآنية على فضل الصدیق ROR ANS SEAS‏ 
© الصحابة الذين أعتقهم الصديق 6یس ی ہہ وہ کھت 
ه بذل الصدیق ماله له ام ا ا د 
© بذل الصديق المشهورة للنبي بيا کول كو می جا سو اسم وو ا ظ ار 
0 تقديم الصدیق في إمامة الصلاة. لتقدیمه في الإمامة العظمى اتی N‏ 
0 موقف الصديق في موته و ام كام بو و ا ما ھا و ۳۱۵ 


0 تخریج اما قبض ال نبيًا إلا في الموضع الذي يجب أن يدفن فيه» . ۸٦۸‏ 
0 موقف الصدیق من ميراثه کا NEED ESTAS‏ 


© موقف الصدیق من الردة ی يي سين ابش مه هه یہو +۸۷5 
© أولوية الصديق في قوله #وصدق به» مو ری عم یت NV‏ 
0 دراسة إسناد حديث «أراض أنت عنی . . . ») سن ی 
0 تخریج «أعطاك الله الرضوان الأكبر» ان نس مج مان ہی ۸۸6 
© ثبوت الخلة لو كانت لأحد. والمنة للصديق امت عدم نار مرو ی۸۸2 
0 الاجماع على مرتبة عمر بعد الصديق» ومستنداته اھ د او ونين ۸۸۸ 
0 لقبه بالفاروق» وآسبابه وأدلته و کی ور ی ۱ 
© تخریج آثر «إذا ذکر الصالحون فحي هلا بعمر». وشواهده من 

الأحاديث مج ع ےس میتی سم NYE TE ERAS‏ 
© دراسة آثر «إن الله ضرب بالحق على لسان عمر» RVD AEE‏ 
0 دراسة سند «اقتدوا باللذین من بعدي» وتخریجه AE e a‏ 
© تخریج «وإن آبا بكر وعمر منهم وأنعما» الحدیث وا اه و ۸5۹9 
٥‏ تخریج «إن هذین مني بمنزلة السمع والبصر» مع علله وشواهده ... ۸۹۸ 
© معنی قوله #وأولي الأمر منکم 4 :5 سط سا سے اہ 
0 من أبغض الصحابة لا يستحق من الفيء شيء EEE TTT‏ اتا 
0 تعريف بعثمان» وفضله ومنزلته دز 51 سے ہی ا۹2 
0 تخريج «زوجوا عثمان» الحديث ES‏ ع كن لح اسن اس ال الطاب یو لووك ۹۹۷۷ 
© تخريج شراء عثمان لأرض المسجد جنع حو واو تی ة 
0 تخريج «لکل نبي رفيق» ورفيقي عثمان» الحديث ب ار ا VIE‏ 
0 تخريج «يدخل الجنة بشفاعة عثمان» الحديث 0 مض ندب ۳۱:۵5 
0 تخریج «خلافة نبوة ثم يژتي الله الملك من يشاء» الحديث ES‏ ور ری 
© فضل علي وآلەء والاجماع على مرتبته TEE‏ راتا 
0 حدیث العشرة المیشرین بالجنة 000 E E‏ 


© تخریج «آرحم أمتي بأمتي آبو بکر» الحديث دب ماج ا 


ENCES SSS تخريج حدیث أداء علي لبراءة‎ ٥ 
3۳ دراسة سند «من آبغض علیا في حیاته» الحدیث ٹاساسریس و۱‎ 0 
E طرف مما فى باب فضل على من الواهیات خا عوجر وب‎ 0 
الروح کر نے تن‎ ٣ 
۹۳8 الاجماع على خلق الأرواح» ومستنداته» ونقلته م من‎ 0 
۹۳۸ مت‎ MEETS آنواع المضاف إلى الله مو‎ © 
٩۲ ۲ ۵ تخریج «الأرواح جنود مجندة» الحدیث وعد لوا مود رس‎ 0 
٩ ۲ دلالة آية العهد والمیثاق على خلق الأرواح ی ال‎ 0 
۹٤۲5 المراد بالروح في قوله #فأرسلنا إليها روحنا 4 می وام‎ 0 
ل‎ O E o التعريف بالحرمية‎ 0 
Reese اعتقاد بعض الزنادقة والروافض في الروح اک‎ 0 
E 1 1 من صفات الروح والنفس پاشیء وع‎ © 
٩9۱ She أنواع صفات النفس في القرآن ادن ا‎ 0 
۹۵۱۱ العلاقة بين النفس والروح امو ل رم مه ناتاه‎ 0 
٩۵۲ واو[ وم ون نگ مج‎ Aaa صفات الروح دلالة على أنها مخلوقة‎ © 
و‎ EE مستقر الأرواح بعد الموت‎ 0 
٩۵ تخريج «نفس المؤمن معلقة بدینه» بع ب ا عو ل‎ © 
الأقوال العشرة في حكم أطفال المشركين ا م ا ون مھ‎ © 
دلائل من قائل إن آولاد المشركين خدم في الجنة مس کر ت8‎ © 
أقوال الناس الإثنتي عشر في مستقر الأرواح بعد الموت سم وو تا‎ 0 
EES ESSA ets خلاصة الأقوال في مستقر الأرواح‎ 0 
یئ‎ ٥٣ مناسبة عذاب القبر ونعيمه فى العقيدة 0ص کی‎ © 
و مجع جک‎ a . . معنی القبرفي هذا الات‎ 0 


0 تخریج الو نجا أحد من عذاب القبر» الحديث» وشواهده و یں سے 


0 آدل الایات على ثبوت السوال في البرزخ سی اجا م۱ ۱ 
0 معرفة المقبور لزائره وحامله 997 ۱۱ 
0 تخریج (القبر روضة من ریاض الجنة» الحدیث 0 یی ٩۷۲‏ 
0 مقدار ما یفسح للمؤمن في قبره جم کچھ مہ VE Se‏ 
0 حدیث البراء بن عازب في القبر بتمامه عم امس ا مہو ۹۷۹ 
0 تفسیرہ یا لمعيشة الضنك بعذاب القبر مہ کو مھ مہ 5۸۸5 
© أحاديث منكر ونكير AVES aE‏ 
© هل عذاب القبر دائم أم منقطع؟ لیو مھ سوہ AY‏ 
© أحاديث حوضه یه وتواترها AEA Ss‏ ہی یا ۹8۰7 8 
© آحادیث المیزان» وصفته OT AEA‏ 
© وزن المیزان للعاملین» ودلائله adet‏ 3۹۵۲ 
0 صفة الصراط» ودلائله مه لت ا ۹۹ 
0 القنطرة بعد الصراط وقبل الجنة IR ecib aes asa‏ 
0 الاختلاف في مسمی الایمان 00 
0 تخریج «شفاعتي لأهل الکباثر من أمتي» ما اس وه نكر EE‏ 
0 مراد المعتزلة بصاحب الذنب» صاحب الكبيرة ESS‏ .رب 
© وجوب الکف عما شجر بین الصحابة» واعتباراته بت ۸۳۷۱۱۰۰۵۲ 
0 مغفرة الله لأهل بدر والمشاهد و 
0 الأدلة على خروج الموحدين من النار وکس کا ا ۵ ۱۴ 
© المواضع الثلاثة في القرآن التي نص فیها على خلود أهل النار أبدًا . . . ۱۰۰۷ 
© الشفاعة فی الاخرة» وشروطها ا ا ا ا ا ل وی ہی 
0 تخريج «حلت شفاعتي إلا لصاحب البدعة» اور ٹا ا ا رای ی 
0 معنى النسخ عند السلف» وعند الأصوليين EY Een‏ 


0 معنی آية النساء فى القتل العمد 9 3 حر مہ و ۱۱۲ 


© بعض مناظرات أهل السنة للوعيدية ا 
© نقل الاجماع على أن الجنة والنار مخلوقتان» ومستنداته ٣‏ ۱۰۱۷ 
© نقل الاجماع على أن الجنة والنار باقيتان لا تفنيان» ومستنداته ۰.۰.۰ ۱۰۱۸ 
0 ما استثنی من الفناء من المخلوقات ETS‏ ال OI‏ 
0 تخريج «فقبض قبضة بیمینه» الحديث» وشواهده 0 وا ETS‏ 
© أين الجنة؟ ss‏ توح ارك و ا ب ته الاو وم 7377 
0 مناسبة المعراج للعقيدة مات سکیا مس ا و م EV‏ 
© رؤية النبي و ربه في الدنياء والأقوال فیها مم سا او یں پا 
0 آثر ابن عباس «الخلة لإبراهيم» والتكليم لموسى. . .» ai‏ ا 
© المروي عن ابن عباس في رؤية النبي ول ربه في الدنیا وص ۸ ۱۹۱۲ 
© المروي عن عائشة في رؤية النبي کل ربه في الدنيا تو ب ۴۶۸۳۳۴ 
0 سیاق حدیث الاسراء عن آنس بتمامه LE E‏ 
0 لا يسوغ إخفاء خبر المعراج خوف التکذیب RT‏ ۲۱۲۳ 
© تخريج خبر تصديق أبي بكر للنبي و في خبر المعراج ETS‏ 
© من آيات صدق النبي ية في خبر المعراج COCR‏ ا 
٥‏ آیات موسی إلى بني إسرائيل VEE Seles‏ 
© خبر النمرود في مولد الخلیل عليه الصلاة والسلام هو کک ۱۱۵ 
0 دلالة آية الحجرات على افتراق الإسلام والإيمان Cee‏ ۱۳۰۷ 
۵ الأقوال في الشهادة لمعين بجنة أو نار 7 ا عا م SEA‏ 
0 نواقض الإسلام العشرة اله ا ع ان یی اوھ و EEA‏ 
© علم التسير وعلم التأثیر» وعلم الرمل» والخطء والزجر ات E‏ 
© تخريج آول ما نهانا الله بعدعبادة الأوثان شرب الخمور والمراء» ۰۰۰ ۱۰۵۱ 
© تخریج «ذروا المراء فان المماري لا آشفع لهم الحديث بی سرت EO‏ 


© حدیث الافتراق الو هک کیش و یش لس کے OO‏ 


0 تخریج «حب العرب (یمان» الحدیث سا نوراہ هک و OO‏ 
© تخریج «الرؤيا على رجل طاثر» الحديث A‏ کک رص NEON‏ 
© الكذب في الحلم كبيرة یمام نٹ وس م اسح EON.‏ 
© أحكام الرؤيا التي من الله BERA‏ مواق اجا ل ریب OVC‏ 
0 أحكام الحلم الذي من الشيطان مق عم رك شح ا ا ی 
0 دلالة القرآن على أوقات الصلاة م و SSE ES‏ 
0 وجوب الصلاة جماعة على الرجال بلا عذر وأا هو الفا 
© هجر أهل البدع سس مھ وي بر مم سم ہتسر ا ھ32 
0 تخريج الا تجالسوا أهل القدر» الحديث [ز[ز[ز[ز[ [ز ا 0 ار 96 
© لا زكاة عند الرافضة» بل الخمس ا ا ا 
0 من الأشراط الکبری طلوع الشمس من مغربھا سرپ ہی VE‏ 
© مکان خروج دابة الأرض عسوتو سیر کول سسا نھچ ھی 1335 
0 تخريج «تخرج الدابة ومعها عصا موسى. . .» الحديث ees‏ ۰۶۷۴ 
0 المسيح الدجال تجن اف AV a e ESAS‏ 
© نزول عیسی ابن مریم من السماء +000 ز VME SESS ST‏ 
0 صلاة ابن مریم خلف المهدي لوک وھ و و تہ NNO‏ 
0 دفن عيسى مع محمد َا وو لبق جچہھ نحو ممیت ۷۶۰۷۱۹٢۶۷‏ 
© سياق حدیث النواس في يأجوج بتمامه رپ ونب وت 129092 
© الناس عند الموت على حالين روح ا الت افا اوه اوم مو ۱۵۸ 
© أصحاب اليمين والسابقون من أمتنا کرفرت وس ری Ads‏ 
© مقدار هذه الأمة فى أهل الجنة وی وھ ساو سرت ۰۳ ۱۳9 
EG‏ وجل . وسموھسو سو سو ا ا ا م و EAL‏ 
© تجهیز المیت ودفنه واجب كفائي SRS‏ روش کم ۱۵8/۲ 


0 علاقة أحكام الجنائز بمباحث العقيدة ا سا یی AT SS‏ 


© التکبیر على الجنائز أربعًا O TEE‏ 
© التكبير على الجنائز خمسًا بے ساد و رت سم 5۸ا 
۵ التکبیر على الجنائز ستا هی ی هت ا 0 
© التکبیر على الجنائز سبعا أو تسعًا se‏ لسو به مود AV‏ 
© التكبير على الجنائز ثلاگا کی انفده تسق اماعط BAV Sea‏ 
0 ما استقر عليه الأمر في عدد التكبيرات رس مھ اا فاشني ۱۳۱۸۱۷۰ 
© دعوی الإجماع في عدد التكبيرات وردها مس ماوع ا وی EAN‏ 
0 يكلم الله المؤمنين يوم القيامة» ولا يكلم الظالمين كلام كرامة ۰۰۰۰ ۱۰۸۹ 
© صفات الحوض يوم القيامة 0 یی 
© لكل نبي حوض يوم القيامة كم اوت ی اص ےہ 13855 
0 حوض صالح ضرع ناقته وي واس مب O‏ 
© نزول القرآن على محمد ية بواسطة جبريل و ا ا اتوكاد 
0 ذم القياس الفاسد» وبيانه سی یھت ا ا 
© معنى الاستقامة لله مهماسجا ا بلسو مد و سط امي ۳۲۶۷۶ 


فھرس المحتوی العام 


٭ التقدیم نار اواو SARE AES‏ حا LESS‏ ١/م‏ 
- جملة من مولفات أهل السنة في العقيدة في القرن الثالث وا ۸5 
جملة من مولفات آهل السنة في العقيدة في القرن الرابع NESS ge‏ 
جملة من مؤلفات آهل السنة في العقيدة في القرن الخامس و رفا انام 
بعض الاسباب الداعية إلى هذا البحث REESE‏ مهم ۱۳ 2 
مخطط العمل في هذه الأطروحة RSS‏ وه ماه ای ۱۹ زا 
منهج التعلیق علی «الرسالة الواضحة» 0ص 49م 
اعتذار وشکر وثناء ا RS‏ دن و کب ۵ء 
٭ التمهید: 

* أولا: - عصر المؤلف من الناحیة السياسية والاجتماعية 0000 
- المحور الأول : بقية الدولة العباسية ےس سا سر سا تن 
- المحور الثاني : الدويلات التي لها نفوذ في عصر ابن الحنبلي TOE‏ 
دولة السلاجقة TE eee‏ 
دولة آل سبكتكين TEENY‏ اا 
دولة المرابطين عل بط شن اع نه عمج د کا 
- دولة الموحدين Ss‏ بیس وا ا کس اس شس سوا ای ای N‏ 
۔ المحور الثالث: الحروب الضليبية کر روہ اا مض تا 
- المحور الرابع : الثورات الباطنية سے سیت امن ماما یرم کا 
- الناحية الاجتماعية CE‏ و اه عم AVENE‏ 0 ا 
٭ ثانيًا: - عصر المؤلف من الناحية العلمية : سک ما اسر رہ پت 


الثاخية العلمية ور سیر رہ 1 1 1 1 سرن مد اور تر E‏ 


- أبرز مدارس المذاهب الأربعة في عصر الشيخ ابن الحنبلي مج ہر ۴۵ 
- أبرز علماء الشريعة في عصر الشيخ ہس مممجسھسچ ھب محر ۳۸۰ 
* فتنة ابن القشیريء وأسبابهاء وآثارها 1[ مب ےت 00001 
- عرض تاريخي في نشأة الاشاعرة وانتشار مذهبهم EE ARTISAN‏ 
- محنة المعتزلة مع الاشاعرة سنة ٤٤٦١ھ SNL SERN‏ ۳۹ 
- بعضًا من شكاية القشيري اللا ماودو ابت اتش ی E‏ 
الفتنة بين الحنابلة والاشاعرة» وأسبابها ولف ٹا ات یکو ا 
- فتنة ابن القشيري على الحنابلة ودوافعها 11 یئ اھ 
جهل الأشاعرة وغیرهم بحقيقة قول الحنابلة یک سط امرس سے ات 


القسم الأول: الدراسة وفیه بابان 
الباب الأول: ترجمة الشيخ ابن الحنبلي» بفصلين: 


٭ الفصل الأول: «حياة ابن الحنبلي الذاتية» تمس می سک NS‏ 
- مصادر ترجمته ی سا ٹس س دی سس تہ وس سے ہت ٦9‏ 
# المبحث الأول : «اسمه ونسبه وکنیته وألقابه» پومی و از ۵ ۱۳ 
۔اولا: اسمه ونسبه و الود ین سوا SDSS LA‏ او ما VN‏ 
ثانيًا: كنيته لت ی لی هه و سی ضس نتن یم کی می کہ سی ند ۷۲ 
ثالغا : ألقابه VE OAS Sessa‏ 
* المبحث الثاني : «مولده وموطنه ونشأته» ی 
أولا: مولده مرج ب EEE‏ و هی ات 
ثانيًا: موطنه» ونشأته مات س رس ا ایت واج اتن ا ال ا ا 
٭ المبحث الثالث : «آسرته وآثرها في نشر المذهب الحنبلي» می سور A‏ 


- أولا: والد المؤلف ا کر مسر ےسیو ST IR‏ 


ثناء العلماء عليه غرم ره سے شا کراپ شر ری ی AEA‏ 
مولفاته پطاے وب کک سج مر کر یه و هب ئا AY syd‏ 
آثره في نشر السنة» ومذهب الحنابلة للدي و ام اھ ود و ا A‏ 
ثانیّا: إخوان المولف 8 ی ری جو جو ARS‏ 
- ثالگا : أبناء المؤلف ا ا ل و كار 
- رابعًا: أحفاد المؤلف وس سو ون ی ی اع ا ا 10 
۔ أشهر أحفاده: ناصح الدين بن الحنبلي 0 1 ا 
- شیوخه ورحلاته Sa‏ وه ار ی 1 QO‏ 
وعظه» وتدريسه ری رک مھ شر رگ خف وه و سس مہ ص۹776 

ثناء العلماء عليه بحے ا ELE aa‏ 

- أبرز تلاميذه 111 01 
-مولفاته .ومحنته » وأولاده و انرا مسومو رت بی اق قرش هو E‏ 
حفيده الثاني : عبدالكريم بن نجم رح ARE ES‏ 
ے ثناء العلماء علیه oS‏ تھسا E AR‏ 

بقية أحفاده الخمسة ا رف وشن تی یی شر س نگ ار رن ال خی خی EO‏ 
- العلماء الذين درسوا بمدرسة ابن الحنبلي ووو ابسو وا ل ا 
- تنبيه على من عرف ب«ابن الحنبلي» ولم يكن منهم سی ا 
# المبحث الرابع : «صفاته وتدینه» VE an‏ 
- شعره سطع وتو ونه واه انو سج مس اص ادس ہراس یڑ اکا 
٭ المبحث الخامس : «حیاته وجهاده» جو نط مہ اه ضس کہ ۱۲۴٢‏ 
٭ المبحث السادس : «وفاته ومیرائه» رد ی سم عم مسا مھ سان زا 
۔ العلماء الذين ماتوا في سنة وفاته Ace eS SEAS‏ 


* الفصل الثاني: «حياة ابن الحنبلي العلمية» سوا یھو کی ۱۱۱ 
- المبحث الاول : طلبه العلمء ورحلاته 0707990 و 
- المبحث الثاني : شیوخه وط یم اليه العا تدم مھا رت A‏ 
المبحث الثالث : تعلیمه وتدریسه وو الوط سی وش ات ا ا 
- أبرز طلابه TTT‏ تہ ۱ ۱ 

- المبحث الرابع : ثناء العلماء عليه ہف حمق ولو وی تسچ کروی کے VON‏ 
- المبحث الخامس : مكانته العلمية 9 a E‏ 
- المبحث السادس : مذهبه O SENA Ea‏ 
- المبحث السابع : عقيدته SSSA eS‏ ۵۸ 
- المبحث الثامن : تصانيفه متأو ANS ESE AES SASS‏ 
- المبحث التاسع : مسنداته اق ري سو AE Saeed‏ 
الباب الثاني: دراسة کتاب «الرسالة الواضحة» بفصلین: TT‏ ۹ 
٭ الفصل الأول : «التعریف بالکتاب» SEES‏ سای کنا 
المبحث الاول : اسم الکتاب» وسبب تأليفه» والتعریف بمخطوطته .... ۱۷۳ 
١‏ -اسم الكتاب اد ا ال 
٢‏ سی الف ا لے یع رصم سی خی نا مم ای ا ات کات 
۳ التعریف بنسخته الخطية 7 ص009.ر. 
- ممیزات الأصل المخطوط E E SENSES PSR,‏ 
۔ الملاحظات على الأصل ED RSE‏ ھا 
محتویات المجموع ۲ س0 AT SSSR‏ 

- المبحث الثاني : «نسبة الکتاب إلى مؤلفه» اص O‏ 


- المبحث الثالث : «موضوع الکتاب ومجمل مباحثه» 0000 ار ۱ 


۱-موضوع الکتاب صا و و ار یھر ۹6ا 

ON SS مجمل مباحثه‎ ۲ 

- المبحث الرابع : منهج المؤلف في «الرسالة الواضحة» ا ا ا و ای 
- المبحث الخامس : مصادر المؤلف في کتابه ۳ھ O‏ 
١‏ - الکتب التي صرح بالاخذ عنها روس در 1011 

۲ - الاقوال التي نقلها بدون تصریح بمصادرها ی ی ور شود وم E‏ 

- المبحث السادس : تقويم الکتاب عو ویذو جم هی ہیی ۷۷ 
۱- ممیزاته جھ وس سا سے اکر یس ند هریش وه ام سور مد هش ۴۶۹۰ 

۲ الملاحظات عليه ارساموشہ و امہ رھ و رس ٹر ا 

٭ الفصل الثاني: دراسة لاهم مسائل الکتاب beet‏ ۲۶۹۴ 
٭ المبحث الأول : «مسألة کلام الله تعالی٤ء‏ وفیها مطالب : سی سس ل 
١‏ -توطكئة تاريخية للقول بخلق القرآن ESS‏ ار گ۸ 

۲ -ثمرة القول بخلق القرآن مھ ماکان ی ۷۶۹۶۰ 

ASS مجمل آقوال الناس في مسألة الكلام‎ ٣ 

۲۱۲۱۲ E E إجمال الخلاف للأقوال في كلام الله کید‎ - ٤ 

- هل الکلام بمشیئة الله أم لا؟ OT‏ و ا 

- المراد بمسمی الکلام؟ اس ھی ا ا ۸ک 

- من هو المتکلم بالقرآن؟ TE‏ یں سی 

۴۲۷ أدلة أهل السنة على قولهم في القرآن من عدة أنواع : ہے مہ‎ ٥ 

ا النوع الأول «على أن القرآن کلام اش» RCE SDE‏ 

ب ۔ النوع الثاني «علی التکلیم» کےھسععتی ڈیم اھ وا تھسا ۲ ۱۳ 

- أنواع تكليم الله في الاخرة وك مو ل و E‏ 


ج النوع الثالث «كون القرآن مُتزَّلَا» SSA‏ ا 


د النوع الرابع «إثبات النداء لله» O‏ ل E E‏ 
هم النوع الخامس «إثبات القول لله عز وجل» 99 ۷۶ 18۰ 

و - النوع السادس «الکلام من أمر الله ومن علمه» 0.7 "200 

ز - النوع الساپع «أدلة عقلية» وو ممت و ۲۱۵۰۰ 

۲ 1 قول المعتزلة في القرآن وشبههم» والرد علیهم وه صری‎ ٦ 
الجواب عن شبهتهم الأولى من النقل عو سورد ضط ون رز‎ - 

- الجواب عن شبهتهم الثانية من النقل ی موم انين ۲/۳ 

- الجواب عن شبهتهم العقلية وس سح شس سی راہ ۲۱۷۰۶ 

۷- قول الاشاعرة ومن واققهم» والرد علیهم دح ھا می ای سی ۲۱۷ 
- ما معنی أن كلام الله مسموع عندهم E SERS‏ 

- معنی آنزل القرآن عندهم سپ و رس ۲۷ 

- آهم شبههم والجواب عنها من (۱۲) وجهاً روک وم اوس ۲ ۲۱ 

٭ المبحث الثاني: «مسالة الرؤية» وفيها مطالب: و و وت AV‏ 
۱ توطئة في أهمية المسألة كع اط وه او ا RO‏ 
۲ الأدلة على رؤية الله في الآخرة بالابصار ae‏ پیھڑیی ۴۹۳۴ 
١‏ الأدلة من القران (5) أدلة ELS‏ 

ب ۔ الأدلة من السنةء (۱۰) أدلة می مر O as‏ 

ج الادلة من الاجماع دیو شا نمویہ ۲۵ 

د الأدلة من العقل اع ارد مسب O‏ ۳۵ 

۳ - المنحرفون في مسألة رؤية الله ریو لاسو دم سس ہر بی ۳۰۵۲ 
٤‏ - مسألة رؤية الله في المنام TV Se SE SS‏ 
- تحرير محل النزاع چوس ساب کی کم ااا PE‏ 


* المیحث الثالث: «مسالة القدر» وفيها عدة مطالب: E a‏ سي ا 
| عرض تاريخي للإيمان بالقدر» والانحراف فيه م ا ۳۸۷۰۶ 
١‏ بدعة القدر في الإسلام من کم ا ووو الع وال ا 
۳ مواقف الصحابة من الانحراف في القدر چیم و ۷۲ ۴۳۱ 
٤‏ أول بدعة القدر وموقف التابعین منھا: ا ا ا یج ری 

- معبد الجهني وموقف الصحابة والتابعين منه او ف مسو ری 
غیلان الدمشقي وموقف التابعین منه [ ز وہہ رو ری 

- تلقف القدرية المعترلة لبدعتهما ا او روہ TEE‏ 

4 حقيقة الإيمان بالقدر «مراتبه» و ا ل کی EN‏ 
7 - آنواع إرادة الله 111 1 0 0 ااا 
۷ هل الانسان مسیر أم مخیر؟ سس OG‏ ۱۵۵ 
۸ انا اترڈ .0-07 es‏ ا ال لد 
۹ أقوال المبتدعة في الأفعال الاختيارية: «قول الجبرية والقدریة» .. ۳٣٣‏ 
- مسألة الاستطاعة ٹس لذ لانم سج اھ میرم ری a‏ 

7010 الحکمة والتعليل في أفعال الله وأوامره ویو مو یتسد از‎ ٠ 
وی۳۹۷‎ SE ٭ المبحث الرابع: «مسالة الإيمان» وفيها مطالب: البح نامز‎ 
۲۶٢٢ مقدمة في أهمية المسألة وولوھس ا نی مھ ا‎ ١ 
۲-مسألة تعريف الایمان ومسماه یت مد ھا مہ اه ت۳7۸‎ 
الأصل الجامع للنزاع في المسألة مص یسر ا‎ ۔٣‎ 
۳۷۲۲ بيان فساد أقوال الطوائف اجمالا سی یت مہ تہ‎ - ٤ 
۱۲/۱۲ مكار باو الحا م أ سواط و‎ e معنى الإيمان لغة‎ - ٥ 
العلاقة بين الإسلام والإيمان ا ا ا ا‎ ٦ 


- إذا اجتمعا افترقا ودلائله اا اا ا نگ ۵ ۳۱۱ 


- وإذا افترقا اجتمعا ودلائله اس ال Area‏ 
۷- زيادة الایمان ونقصانه انوج سنا سی سی ٢‏ ا ا ۱۳۰۹ 
- الأدلة عليه من القرآن من (۱۰) أدلة eae‏ نم ی ۱۳۹۲ 
الأدلة عليه من السنة من )٦(‏ أدلة سی 
الادلة عليه من الأثار من )٦(‏ آثار کرک تا و نس E‏ 
- الأدلة عليه من الإجماع او معنن د عا اک 
- آسباب الزيادة والنقصان CF Chasm‏ 
۸ المخالفون في زيادة الایمان ونقصانه TTT E‏ سار ہیں ا ۲٤٤7٤٤٢‏ 
4 تحقیق المروي عن مالك في نقصان الإيمان و می ۲٤٠‏ 
۰- الایمان المطلق» ومطلق الایمان E‏ 23 
١١‏ حقيقة الخلاف مع مرجثة الفقهاء لفظيٌ آم حقيقي؟ ابو 231 


القسم الثانی: التعلیق على الکتاب 


- نماذج من الأصل المخطوط . . SSE EOS‏ 56 
المقدمة : وبها سبب التألیف ل و 
٭ الفصل الأول: عن شوم المعتقد للمذهب وقبحه مونم سأ NE‏ وی ہے EP‏ 
- عرض لظهور أصول البدع دمرس نہ 1[ [ 1[ انا ےش 5 
٭ الفصل الثاني: يتضمن شرح تمويه القومء ودعواهم المحال في أن ث كلامًا وشرعًا ....... ۵۸ 6 
- معنی القرآن لغة جم ا ٢96‏ 
- هانة المصحف من آثار قولهم ٠...‏ یسیون ہنی 3:۱۲ 
- مقارنة بين قولي الأشاعرة» والمشركين في كلام الله ام ا ۶۹58 
- مقارنة بين قولي الأشاعرة» وأهل الكتاب في كلام الله موا او لا 


- مقارنة بين قولي الاشاعرة» والمعتزلة في کلام الله ہے 1۷5 


- تجدد بدعتهم في في زمن المؤلف ی کا ھت 
۔مقارنة بین قولي الأشاعرة» والباطنية کسر رکم ین 
- تحيلهم بنفي الحرف والصوت للقول بخلق القرآن 7 
- تحیل آخر في مفهوم القرآن ورده من (۹) آوجه 3 
- تحیلهم في مسألة الصوت بالقرآن ورده من وجوه (۳) 
- بطلان قولهم في كتابة القرآنء ودلائله عمج ےت 


نقض دعواهم علینا بالتشبیه في [ثبات الحرف والصوت 
قاعدة لا نصف الله إلا بوصفه نفسه» أو بوصف رسوله 
- قاعدة إرجاع الكلام إلى نظيره مما أثبتوا 2505200 
- إثبات کلام الله القرآن بتکلیم الله يوم القيامة نس 


- مسألة إنكار أن القرآن من الله بدأ وإليه يعود وت ال نی 


- قياس الاولی في إثبات کلام الله نر سے 


القرآن نور ومثله» والجواب عن شبهه 09" 


- شبهة في نفي الحرف» والجواب عنها امع وا ا او هد و 


1-2-0 و و 


و و و پ وه و و و و 


و و هم و و هو مه هو و و 


و و مه و و و و و و . 


٥۰‏ > و مه و و 


0ك وپ و و و 


و و و 6 و و 


902-0 و6 و 


3 هم وه و و هم مه مه و 


۰ و و و و و 


- شبهة في أن المفهوم والمقروء یتقدم بعضها على بعض فهو مخلوق 


والجواب عنھا کر لا ےر "لوز و رہ ہی و ہیں 


* الفصل الثالث: في الدليل على إثبات القرآن بطريق الاختصار 


أولاً: الأدلة من القران SA‏ 


و و هم و و و و و و 


و و وه و و و مه و و 


35 و و و 1 و و 


س٦‏ و و و و 606 و 


- ثانيًا : الأدلة من السنة على أن القران کلام الله مسندة من (۱۰) آوجه 


ثالثا: الأدلة العقلية على أن القران كلام الله En‏ 


- دلیل السبر والتقسيم وم مد ها هاه هده ود و هد هد ها م ها هاه موه 1 و یی 


دلیل التقابل سم مسا 1 E‏ 

- إبطال الکلام النفسي في حق الخالق والمخلوق یکموسں O‏ 

- نقض قولهم بنفي بتبعّض کلام الله أو تعدده وی 

۔ انقداح التشبیەء ودواژه ماف و ای ا RE‏ ری و کیم او ۱۷۵۹ 

- جمل من السنة في أحاديث الصفات ال م OVER‏ 

- طرف مما ورد عن الائمة في منهج نصوص الصفات وذم البدع YY.‏ 

- دلالة الأسماء على الصفات SEE RE EER‏ ور REO‏ 

- تنوع الأسماء إلى معان وصفات عديدة بی سر جو تہ 

- منهج أهل العلم والمعرفة في العلم والدعوة E DASS‏ 

- اشتمال القرآن والسنة على بيان ما یحتاج إليه» وذم البدع E‏ 

- علاقة الاسلام بالإيمان وهل الإيمان مخلوق؟ مض E‏ 

٭ باب الایمان بان القرآن كلام الله غير مخلوق E‏ اا5 
يتضمن الأدلة من أقوال الصحابة : CSE ERS SSS‏ 
-شبه في معنى «محدث ۰۷ والجواب عنها ز ز [ 1 ا ات 

- الأدلة من القران على إثبات صفة الكلام لله Ashes‏ 

- شبهة الاستدلال بكون القران شيا على أنه مخلوق وردها E‏ 

- عودا على الأدلة على أن القران کلام الله غير مخلوق بس ا ا2ا 

- مسألة اللفظ بالقران وآنواعه سی مھ سمش گی مین با 5۸8 

- تکفل الله بتیسیر القران وییانه وتفهیمه لمن شاء اسر مہ 5585 

- حفظ القران في الصدور ومعناه ونفي الحلول سڈ ضرا یں زیر یہ کان 


الأركان والمعادن الأربعة والعلاقة بينها OA Alene‏ 


mm _ 


مسألة اتصال القرآن بلفظ القاریء مع عدم اختلاطه بالقاریء وأمثلته 


المُطّردة حا او اام ران وا یی ا VE SERSAR‏ 
- التفصیل في کون القرآن في الصدور» ونظائرہ 007 ری 
- أقوال المعطلة في القرآن 8 موب ۷۶۳ 
شبهة المعطلة في قوله #الله خالق كل شيء4 على خلق القرآن مكلا 

٭ باب في القدر ESR‏ داش ما VISAS EER MDE‏ 
- نفوذ مشيئة الله وشمولها لكل شيء ودلائلها E‏ ہے VEE‏ 
شبهة على أنه خلق العباد لعبادته» من دون رادة منهم لذلك ہے ۷۳۳ 
- وعید منكري القدر A‏ اھت سح رد فظو هی هس VEO‏ 
- الأفعال من خير أو شر هي فعل العباد آنفسهم» وهي من تقدیر 
الله ودلائله ا ا ای اح ات و ل ا کر اه تک و VEREN‏ 
- زعم أن الله لا يريد الشر ولا یشاژه» وسببه» ثم بطلانه او EE‏ 

- المثل الأول لبطلان زعمهم مھ سرہ س AEB ASG‏ 
مثل ثان لبطلان زعمهم ونع ةاعدم مھ ینا هک ا ار ا 
مثل ثالث لبطلان زعمهم رمفش ی وا ل ۱۸3۶ ۷ 
مثل رابع لبطلان زعمهم ل ا VE‏ 
- قول الجبرية في تقدير الله RASS Sa e‏ ا 1 31/0 
- قول المعتزلة القدرية في تقدير الله ور ا ا VO‏ 
ما ورد عن السلف من التحذیر من الخوض في القدر 22۵ 


- القاعدة الواجبة فی آمور العقيدة» ومنها القدر 2.0 یییُئٰٰٰ)۸,) 


شرطا العبادة ESE‏ لور رر ی هش ی و RES‏ ی 
- التفاضل في الإيمان E A A‏ [ز[ز[ز[|ز[ز[ |[ RS‏ 
- زيادة الایمان ونقصانه» وبماذاء وأدلته A‏ مه 
- دلائل نقصان الایمان 0+ ص0 Se‏ 


وهو صفات الله وأفعاله وس سے اس یہ می ساس او 
- الرد على المرجئة ومن شابههم في مسألة الایمان AE‏ 
- الرد على المرجئة المحضة في قولهم: الایمان هو المعرفة 7 
- العلاقة بین الاسلام والایمان حم ےہ جس مت 
- من الدلائل على أن الایمان قول وعمل ویو ی ی سو 
مشي في ناک الس عو القول ا او عدوا کہ 


٭ باب الاستثتناء في الایمان یک کچ و مک 


- ما یدخله الاستثناء وما لا يدخله گر پا وی تھی ee‏ 
- آنواع الاستثناء و کیفیته ES‏ فوسم ھا ی 
- معنی الا سلام والایمان و هه مه هی ده هرق هه فا مره مه و وله دم بای 


* باب في الرؤية ل ا 


الأدلة على الرژية من الوحیین ےتوھ ی ی و 
- شبهة نفاة الرؤية والجواب عنها ا EET‏ 


٭ باب فضائل الصحابة 97 1 


٭ باب في فضائل آبي بكر الصدیق مقاط قم NEE EERE‏ 
موم ا س ا و ی ی ی اس موم :۸۵۹ 

- قوة إيمان الصديق» وفقهه في آهم المواقف 0 ANO‏ 
۱-موته صلی الله عليه وسلم SS‏ ایوہ tos‏ ۸۸۷۵۲۰ 

۳۱ نی‎ SES DESR a -موضع دفنه‎ ۲ 

٣۔‏ من إرث النبي صلی الله عليه وسلم اوم سساو ا 

۸۷ ۰ موقفه من قتال المرتدين ا ل م ی‎ - ٤ 

-ما نزل في فضل الصديق من القران سح -ماصکمسیف مت 1 

-ما ورد في فضله من السنة SEERA‏ ۸۷۸ 

٭ باب من فضائل عمر الفاروق SE‏ ےو ۱/۰ 
-ما ورد في فضل الشیخین في الکتاب والسنة مجموعین ی 1 

* باب من فضائل عثمان کش ماش لا و وی ماه مره تس ۹۳ 
٭ ہاب في فضائل علي بن أبي طالب موت ہک اک ہکاھت :۹۸8۹ 
٭ باب في الروح والإيمان بآن روح الانسان مخلوق oss...‏ 
- بحث في آنواع المضاف إلى الله E ELSE TORE‏ 

- من صفات الأزواح 0007 سک 2 5 

- مسألة مستقر الأرواح بعد الموت 1 1 1 1 شع NOEL‏ 


- بحث حکم آولاد المشركين وو ز [ ز 0 چوس ہچ وس ای 


۔بحث الأقوال في مستقر الأرواح وص می مس ئا یت ۹7۴۷ 

٭ باب في عذاب القبر MAES SS‏ ا وی 
- الأدلة من الوحيين على ثبوت العذاب والنعيم في البرزخ +٦‏ "ئئ 

- حديث البراء بن عازب الطويل A‏ موه ب نشیا مع VOTE‏ 

٭ باب فی مذکر ونکیر یں ا ا کہ 
- هل عذاب القبر دائم أم منقطع؟ س اش وس مارح ےھ ری ۹3 

٭ ياب فی القيامة ویر مسا و AF eta‏ 
- حوضه صلی الله عليه وسلم» والميزان والكلام عليه تفصیلا ار QT‏ 

٭ باب خروج أهل التوحید من النار اس ارس سا رہ جا صن VO‏ 
الرد على الوعيدية فى الکبائر e‏ فی یی وس سس ےکا 

- الکف عما شجر بین الصحابة راقو کر سس ا 
الادلة على إخراج الموحدين من النار اھ SR‏ سی اتا 

- الشفاعة» وشروطها وھک eR‏ ا اا ۱۵۵۸ 

- جواب شبهةٍ على تخليد أهل الكبائر ا ا ی ا ا ا 

* باب في الجنة والنار سور اھ 
- مكان الجنة والنار 0 0 ابد شر می 206 


من أدلة القران على خلق الجنة والنار اس سا مم اص EN‏ 


۔۔م ص 


٭ باب في المعراج وک سا وه هی مار رح ا 
هل رأی النبي صلی الله عليه وسلم ربه في المعراج» اوه یڑ 38 
- اطلاع الله رسوله صلی الله عليه وسلم بعض الغیب و تیف تا ۷۴9 
- سوق حديث آنس عن الاسراء من لفظ الصحیح ی لس ری 
موقف المشركين والصدیق من حديث الاسراء -60پپیی/پ + ۶ OTA‏ 
الان بابات اانا نيما 0 88 سی 
- ما يحل به دم المسلم سی سو یکر مس سم EON ESE‏ 
الشهادة لمعین بجنة أو نار ول رت ی ان ا ا ا تک ا ا 
- مسألة التكفير 1 1 ااا ااا 
الأمن والقنوط وحسن الظن بالله تأ سق يه مواد O‏ ۱۶ 
- ذم المراء والجدل في الدين SES‏ وو ون لمن يا 

۔ الأحادیث الواردة في ذم المراء نھیّا وكراهة 97 سب9 
- فصل في الرژی المنامیة (وأحكامها) یس مھت ی نے ۱539۸۰ 
- فصل في الإيمان بفرض الصلاة مج امبو ا و وت 0 
- الموقف من أهل الأهواء والبدع ان تست اماي ا سا ETE‏ 
- توبة المبتدعة EES‏ 0 0 یج ح5 
الزكاة والمبتدعة فيها eA‏ واه ةراما E neee‏ 
التوبة في اخر الزمان Saas‏ ییآ/) 
- فصل في أشراط الساعة والدابة كبر ھرو کر امل تو اس لاا 
الأعور المسیح الدجال» ونزول عيسى ابن مریم ۰۰۰۰7 
- يأجوج ومأجوج رمسمصسحسم بب-0000 0 0 اک ی +۱190 
- معرفة العبد ماله عند احتضاره امنا من ی و ۲۸ 


- من آحکام الجنائز عم ل رہ نط ساکع و EAR‏ 


- بحث في عدد التكبيرات مھ سی میھت سرع و مسر ا VENE‏ 
- بحث في الحوض» وأحواض الأنبياء خرن مسد لحت و تج 
- وجوب التزام السنة علمًا وعملا ا[ سی سو ات 
ملحق بطرف مما وقع للامام أحمد في المحنة TEV aR‏ 
الفهارس العامة فو ERE‏ اسر ھرمااسب تر ساس ای اد۱۹33 
- فهرس الایات القرآنية AES‏ ۱۱۱۳ 
- فهرس الأحاديث النبوية 1 ھی 1 1 اک 
- فهرس الآثار جا سرن بای سی می سو WEDS‏ 
- فهرس الاعلام والتراجم کرش شر erage‏ 18 
- فهرس الطوائف والجماعات والفرق REV rae‏ 
- فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة 0001 00000000 
- فهرس الشعر رسس ا ا ا ا 
- فهرس الاماکن والمواضع مھ می رس سی رت خص ART‏ 
- فهرس الکتب الواردة في المخطوطة وی ی اض ۲۱۲۷ 
- فهرس المراجع بأنواعها لوط و ا ادا 
أولاً: فهرس الکتب المطبوعة ASE‏ مس ی ۱۲۲ 
ثانیاً: الرسائل العلمية «الأطروحات» اال A‏ 

ثالثاً: المخطوطات 1 1 اا 
رابعاً: الدوريات والسمعيات e‏ ال وو بجر 

- فهرس آبواب الکتاب «الرسالة الواضحة» وفصولها TTT‏ ۲ ۱۲ 
- فھرس العناوين الجانبية «للمخطوطة» TIE‏ ری ہر E‏ 
- فھرس الفوائد المعلقة للع م کیم کا مہ وس ہت .۱۴89 
- الفھرس العام للمحتوى مو وص وکس ہمرس ہی ۱۶۰۳ 


